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Zum Geleit

Karl Kardinal Lehmann

Am 1. Februar 2007 kamen auf Einladung der Deutschen Bi-
schofskonferenz 25 Bischdfe und 120 Obere und Oberinnen
und andere Verantwortliche aus den Instituten des geweihten
Lebens in Wirzburg erstmals zu einem Zukunftsgesprach zu-
sammen. Zu den Teilnehmern gehérten auch Bischdfe und Or-
densleute aus den Nachbarlandern Osterreich und Schweiz so-
wie fremdsprachige Ordensangehorige, die in Deutschland le-
ben und arbeiten.

Das Zukunftsgesprach war ein theologisches, pastorales und
geistliches Geschehen und stellte einen Hohepunkt in einem
zweijahrigen Gesprachsprozess dar, den Bischéfe und Orden
gemeinsam gegangen sind. Nuchtern und selbstkritisch haben
wir in diesen Gesprachen die Situation der Gemeinschaften des
geweihten Lebens in unseren Didzesen und das Miteinander
von Bischéfen und Gemeinschaften angeschaut. Nicht zuletzt
diese realistische Wahrnehmung der gegenwartigen Lage der
Orden und Sékularinstitute in der Kirche ermdglichte einen zu-
versichtlichen Ausblick auf zukiinftige Entwicklungen der Ge-
meinschaften und unserer wechselseitigen Beziehungen. Wah-
rend im 19. Jahrhundert der Aufbruch des Ordenslebens im Zei-
chen des karitativen Engagements stand, suchen die Menschen
heute bei den Orden und Sakularinstituten vor allem deren Le-
benszeugnis einer authentischen Verwirklichung des Evangeli-
ums und die gelebte Néhe zu Jesus Christus. In den Vortrégen
und Statements sowie in den Arbeitsgruppen wahrend des Zu-
kunftsgesprachs haben wir dies theologisch vertieft und fur die
Pastoral konkretisiert.

Die nun vorliegende Arbeitshilfe mit dem Titel ,,Berufung und
Sendung der Gemeinschaften des geweihten Lebens in der Kir-



che heute” (Nr. 211) enthalt neben den Vortragen des Zukunfts-
gesprachs weitere Arbeitshilfen aus dem Bereich der Deutschen
Bischofskonferenz zur Theologie des Ordenslebens und zur ek-
klesialen Verortung der Gemeinschaften des geweihten Lebens.
Mit dem Wort der deutschen Bischofe ,,Gemeinsam dem Evan-
gelium dienen (Nr. 86) und dieser Arbeitshilfe liegen wichtige
theologische und pastorale Anregungen fiir den Austausch und
die Zusammenarbeit mit den Gemeinschaften des geweihten
Lebens auf den verschiedenen Ebenen einer Ortskirche vor. So
wird deutlich, dass das Zukunftsgesprach nicht den Schluss-
punkt einer Gesprachsreihe bildete; vielmehr setzte es Mal3sta-
be fir kinftige Beratungen zwischen Bischéfen und Gemein-
schaften des geweihten Lebens: gebotene Transparenz in der
gegenseitigen Information Uber geplante Veranderungen in der
Pastoral, Caritas, Bildung oder beim Personal; wechselseitige
Verlasslichkeit in den Absprachen gemeinsamer VVorhaben; und
bei aller Unterschiedlichkeit der Amter und Berufungen eine
gemeinsam getragene Sorge um die missionarische Sendung
der Kirche. Erste Erfahrungen zeigen, dass das Zukunftsge-
spréch bereits gute Nachwirkungen in den Didzesen hat. So
winsche ich dieser Arbeitshilfe eine positive Aufnahme in den
Gemeinschaften des geweihten Lebens wie in der (Erz-)Bisti-
mern.

Die Kommission fir Geistliche Berufe und Kirchliche Dienste
(IV) mit ihrem Vorsitzenden, Bischof Dr. Felix Genn (Essen),
dem ich auch an dieser Stelle ausdriicklich fiir sein Engagement
in der Vorbereitung und Durchflihrung des Zukunftsgesprachs
danke, wird im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz den
Gesprachsprozess mit den Gemeinschaften des geweihten Le-
bens auf Uberdiozesaner Ebene weiter begleiten und fordern.
Ich danke auch sehr herzlich P. Dr. Manfred Entrich OP und
Frau Dr. Claudia Kunz vom Sekretariat der Deutschen Bi-



schofskonferenz fir die hervorragende Vorbereitung und Nach-
arbeit.

Bonn/Mainz, 31. Juli 2007

Karl Kardinal Lehmann
Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz






. Dokumentation des Zukunftsge-
sprachs zwischen Bischofen und

Gemeinschaften des geweihten
Lebens am 01.02.2007 in Wiirzburg

Berufung und Sendung der Gemeinschaften
des geweihten Lebens in der Kirche heute

Karl Kardinal Lehmann
I.

Die theologische Reflexion und die Bestimmung des Ordens-
standes setzen jeweils geschichtlich gewordene Gestalten vor-
aus. Es ist daher auch nicht leicht, gleichsam eine einzige theo-
logische Grundbestimmung flr alle Gemeinschaften anzuset-
zen. Wenn man es dennoch tut, muss man sich der Grenzen
bewusst sein. Es dirfte also angemessener sein, von der Vielfalt
der Ordensgemeinschaften auszugehen und von da aus einige
konstitutive Elemente, die grundsatzlich allen Gemeinschaften
— freilich in unterschiedlicher Dichte — zu Eigen sind, hervorzu-
heben.

Ausgangsbasis flr eine heutige theologische Reflexion ist zwei-
fellos das Zweite Vatikanische Konzil. Statt des bisher verwen-
deten Begriffs Ordensstand, lateinisch ,,ordo“ (Reihe, Grad,
Stand), verwendet vor allem auch das neue Kirchenrecht (1983)
fur die Gesamtheit der unterschiedlichen Lebensformen den
Gattungsbegriff ,,gottgeweihtes Leben* (lateinisch: Vita Deo
Consecrata) bzw. ,Institute des gottgeweihten Lebens“. Die
Weihe an Gott geschieht durch die Profess der drei Evangeli-
schen Rate in offentlichen Gellbden und durch das Leben in
einem anerkannten Institut des geweihten Lebens. Ein wesentli-
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ches und zentrales Element ist eine besondere, auf Dauer ange-
legte Nachfolge Jesu. Der Lebensstil und der Apostolische
Dienst werden durch eine Ordensregel verpflichtend beschrie-
ben. Rasch treten auch die verschiedenen Probleme auf:

- Wie ist das Verhdltnis der Berufung und der ,,Weihe*
(lateinisch ,,consecratio®) im Ordensstand zu der jedem
Christen eigenen Berufung in der Taufe zu beschreiben?
Die Dokumente des Konzils benutzen dabei, wie tbrigens
schon das Konzil von Trient (vgl. DH 1763-1778 — Ka-
nones Uber das Sakrament der Weihe), eine komparativi-
sche Sprache. So ist die Rede von einer vollstdndigen
Ubereignung an Gott (totaliter mancipatur, LG 44,1), in-
niger geweiht (intimius consecratur, LG 44,1), die Tauf-
reihe voller zum Ausdruck bringen (plenius exprimit, PC
5,1). Es ist bekannt, dass man an diesem komparativi-
schen Sprachstil immer schon Ansto3 genommen hat, so-
dass die interpretierende Beschreibung der Texte eher ei-
ne offenere Begrifflichkeit vorzieht, dadurch freilich aber
auch das Gemeinte etwas abschwadcht. Es ist nicht zu
ubersehen, dass mit einer offeneren Begrifflichkeit allein
(z. B. Ausdricklichkeit, Sichtbarkeit usw.) die Sache
noch nicht gentigend erfasst ist.

- Eine wichtige Frage besteht auch in der immer wieder
aufgeworfenen Problematik, ob das Ordensleben so etwas
wie ein christliches Grundprinzip, eben z. B. eine Beru-
fung in vielen Formen, ist oder als eine Art christlicher
Sonderform zu betrachten ist. Die offiziellen Dokumente
bewegen sich mehr in Richtung eines christlichen Grund-
prinzips, wéahrend viele Experten — besonders im Hinblick
auf die konkrete Verwirklichung — starker im Ordensle-
ben eine christliche Sonderform sehen mdchten.



Man ist sich tber den Zeichencharakter des Ordenslebens
weitgehend einig (vgl. z. B. LG 44,3), aber die Mehrdeu-
tigkeit dieser Zeichenhaftigkeit ist nicht zu Ubersehen
(moralisches Vorbild, Stellvertretungs-Funktion, theolo-
gisch-sakramental, eschatologisch). In diesem Zusam-
menhang entsteht dann die Frage, ob das Ordensleben
Zeichen der Kirche oder Zeichen in der Kirche ist. Hier
bewegt sich der Trend wohl in die Richtung ,,Zeichen in
der Kirche“. ,,Mehrfach wurde auch Unbehagen an der
Zeichenhaftigkeit artikuliert und stattdessen auf den
Dienst verwiesen: Teilhabe und Mitwirkung an der Sen-
dung Christi in der Kirche fir die Welt — damit ist der ek-
Klesiologische Bezug gewahrt und jede Funktion christo-
logisch begrundet (PC 7 mit Rom 12,4). Fir die Zeichen-
haftigkeit setzt ,Vita consecrata® neue Akzente: Zeichen
der Bruderlichkeit, Geschwisterlichkeit (signum fraterni-
tatis) und Dienst der Liebe (servitium caritatis), erwiesen
im Nachvollzug der Sendung Christi.“*

Im klassischen Verstdndnis des Ordenslebens ist die
»rrennung von der Welt* ein konstitutives Element. In
den kirchenamtlichen Dokumenten bleibt dieses Element
eindeutig erhalten (vgl. z. B. can. 607 § 3 CIC: ,,a mundo
separatio®). Die einzelnen Dokumente setzen hier freilich
unterschiedliche Akzente. Es ist auch vielfach von der
Aufgabe der ,,promotio humana“, also der Forderung des
menschlichen Wohls, die Rede. In diesem Zusammen-
hang wird auch die Zuwendung zur Welt betont. Dieser
Akzent wird ungleich starker hervorgehoben durch die
neu entstandenen so genannten Sakularinstitute, die vor
allem durch die Konstitution Pius” XII. vom 2.2.1947 eine

1

K. S. Frank, Art. Orden, in: Lexikon fur Theologie und Kirche VII,
Freiburg 1998, 1090-1096, hier: 1095.



offizielle Anerkennung gefunden haben.? Ahnliches gilt
auch fur die noch weiter gefassten Geistlichen Bewegun-
gen. In dem Schreiben ,,Vita consecrata“ werden ihnen
folgende Wesensziige zugeordnet: ,,Griindung aufgrund
neuer Charismen, die der Heilige Geist zuteilt; gemischte
Gruppen von Frauen und Ménnern, Klerikern, Laien und
Zolibatéren; besonderer Lebensstil, orientiert an den tra-
ditionellen Formen oder an den Bedurfnissen der Gesell-
schaft; Leben nach dem Evangelium in unterschiedlichen
Formen; Gemeinschaftsleben; Lebensstil der Armut und
des Gebetes; Leitung durch kompetente Kleriker oder
Laien; Verfolgung des apostolischen Ziels der Neu-Evan-
gelisierung.«?

Unibersehbar ist auch die Verwendung des Begriffs Cha-
risma im Anschluss an Rém 12,5-8 und 1 Kor 12,4 (vgl.
bes. PC 8). Dabei geht es um geistgeschenkte Gaben fur
die Kirche zur Ausubung ihrer Sendung in den Ordens-
gemeinschaften mit einer apostolischen Ausrichtung. Da-
bei wird nicht nur das Charisma des einzelnen Ordensan-
gehorigen umschrieben, sondern auch das kollektive Cha-
risma der einzelnen Institute hervorgehoben (vgl. PC 2).
Dieses ist eng verbunden mit dem so genannten ,,Ur-
sprungscharisma®, wie es sich dem Griinder und der ihm

Dazu G. Pollak, Der Aufbruch der Sakularinstitute und ihr theologischer
Ort. Historisch-systematische Studien, Vallendar 1986; D. Mohr, Exis-
tenz im Herzen der Kirche. Zur Theologie der Sékularinstitute im Leben
und Werk Hans Urs von Balthasars = Studien zur systematischen und
spirituellen Theologie 28, Wiirzburg 2000.

So zusammenfassend Chr. Hegge, Rezeption und Charisma. Der theolo-
gische und rechtliche Beitrag kirchlicher Bewegungen zur Rezeption
des Zweiten Vatikanischen Konzils = Forschungen zur Kirchenrechts-
wissenschaft 29, Wirzburg 1999, 225 (mit Hinweis auf Vita consecrata,
Art. 62).
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folgenden Tradition verdankt. So wird auch der Begriff
der ,,dynamischen Treue® zum Charisma des Griinders
gepragt (vgl. implizit auch can. 578 CIC). In den spéteren
Dokumenten, besonders nach der Bischofssynode 1994
und ,,Vita consecrata®, wird der Charisma-Begriff haufi-
ger verwendet. Er riickt auch in eine groRere Nahe zur
prophetischen Aufgabe der Ordensgemeinschaften, wobei
dieses Prophetentum den Ordensleuten letztlich von Gott
aufgetragen wird. Es eignet sich weniger zur Selbstbe-
zeichnung.

Der Verzicht auf die traditionelle Standelehre hat den Weg frei-
gemacht, um das Ordensleben mehr als Teil und Ausdruck einer
allgemeinen christlichen Berufung zu begreifen. Dabei kommt
es nicht nur auf individuelle, sondern auch gemeinschaftliche
Elemente an. Der Begriff des Charismas kommt starker mit ins
Spiel. ,,Nicht ein Verhiltnis der Uber- oder Unterordnung soll
herrschen, sondern alle sind aufgerufen, ihre Begabungen in der
je unterschiedlichen Form der Dienste (ministeria) zu leben und
in die Kirche einzubringen.“*

4

J. Schmiedl, Theologischer Kommentar zum Dekret iber die zeitgemé-
Re Erneuerung des Ordenslebens Perfectae caritatis, in: Herders Theo-
logischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, hrsg. von
P. Hiinermann und B. J. Hilberath, Band 3, Freiburg i. Br. 2005, 491—
550, Zitat: 512; ausfthrlicher J. Schmiedl, Das Konzil und die Orden.
Krise und Erneuerung des gottgeweihten Lebens, Vallendar 1999 (Ha-
bil.-schrift der Universitdt Munster 1998); F. Gahbauer, Das Dekret
Uber die zeitgemale Erneuerung des Ordenslebens Perfectae caritatis,
in: F. X. Bischof/St. Leimgruber (Hg.), Vierzig Jahre II. Vatikanum. Zur
Wirkungsgeschichte der Konzilstexte, Wirzburg 2004, 172-190;
A. Herzig, ,,Ordens-Christen“. Theologie des Ordenslebens in der Zeit
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil = Studien zur systematischen
und spirituellen Theologie 3, Wurzburg 1991. Eine ausflhrliche Biblio-
grafie vgl. bei J. Schmiedl, in: Herders Theologischer Kommentar 3,
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Durch diese kleine Skizze ist deutlich geworden, in welchem
MaR die theologische Reflexion nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil aus einer gewissen Enge herausgefihrt worden ist
und in eine grolRere Weite gefunden hat. Allerdings ist auch
nicht zu ubersehen, dass durch diese unbestimmte und etwas
diffuse Breite eine gewisse Strenge in der Fassung des Ordens-
lebens — wenigstens vorubergehend — verloren gegangen ist. Es
gibt noch keine gegliickte Synthese einer Theologie des Or-
denslebens, sondern im Einzelnen beeindruckende Entwiirfe,
die freilich oft unausgeglichen nebeneinander stehen, vor allem
aber gibt es wenig Ekklesiologien, in denen das Ordensleben
einen ausgewogenen Platz innehat.”

Um so notwendiger ist es, der Sache des Ordenslebens im Blick
auf seine biblischen Wurzeln genauer nachzugehen. Man wird
hier sensibel und differenziert vorgehen missen. Man kann zu
viel beweisen wollen, wenn man z. B. ausgeformte Institute ei-
ner spateren Zeit geradezu aus der Schrift ableiten mdchte. Es
waére aber auch zu wenig, wenn man nicht ndher erforschen
wirde, dass und wie eine besondere Nachfolge Jesu Christi

549-550. Zahlreiche Verdffentlichungen findet der Interessierte auch in
der Zeitschrift ,,Ordenskorrespondenz®, Organ der deutschen Ordens-
obern-Vereinigungen, erscheint 4x jahrlich, hrsg. von der Deutschen Or-
densobern-Konferenz. Hier finden sich vor allem alle Dokumente mit
Erldauterungen.

Auler der oben schon genannten hilfreichen Arbeit von A. Herzig ,,Or-
dens-Christen* vgl. vor allem M. Scheuer, Die Evangelischen Réte.
Strukturprinzip systematischer Theologie bei H. U. von Balthasar,
K. Rahner, J. B. Metz und in der Theologie der Befreiung = Studien zur
systematischen und spirituellen Theologie 1, Wurzburg 1990; J. B.
Metz, Zeit der Orden? Zur Mystik und Politik der Nachfolge, Freiburg
i. Br. 1977 u. 6.
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wirklich zum Christsein im Sinne des Neuen Testaments ge-
hort. Dabei geht es nicht um einen beliebigen Nebenkrater auf
der Landkarte des gelebten christlichen Glaubens, sondern um
das Feuer im Zentrum. Ich wahle dabei als Zugang vor allem
zwei Kategorien, die auch mit den Titel dieses Vortrags bilden,
namlich Nachfolge sowie Jiingerschaft und Sendung.

Wer in der Nachfolge Jesu steht, ist sein Jinger, und wer sein
Junger werden mdéchte, muss zur Nachfolge bereit sein. Neh-
men wir einen konkreten Text aus den Jingerberufungen (Mk
2,14): ,Als Jesus weiterging, sah er Levi, den Sohn des Al-
phdus, am Zoll sitzen und sagte zu ihm: Folge mir nach! Da
stand Levi auf und folgte ihm.“ Drei Elemente® fallen auf: die
Begegnung Jesu mit dem ZolIner, das Berufungswort als Kern-
stick und der Bericht Uber die Verwirklichung der Aufforde-
rung. Jesus beruft, wie auch der Ruf an Simon und Andreas
zeigt, ,,im Voribergehen®. Es geht also nicht um ein langes
Vertrautsein mit einer Person oder die Kenntnis besonderer Vo-
raussetzungen, sondern Jesus vollzieht die Berufung mit einer
eigentimlichen Voraussetzungslosigkeit und mit einer Uberra-
schenden Unmittelbarkeit. Wo aber nichts vorausgesetzt wird,
handelt es sich um ein schopferisches Wort, das nur der Macht
Gottes bei der Entstehung der Welt vergleichbar ist, als er das,
was nicht ist, ins Dasein rief (vgl. Rom 4,17). So sind nicht
einmal Zo6lIner von einem solchen Ruf ausgeschlossen, obgleich
sie als unwiirdig und gedchtet gelten. Es ist ein fast unwider-
stehlicher Ruf, an den keine Bedingungen gestellt werden: ge-

Val. ausfihrlicher zur Struktur der Berufungserzahlungen K. Lehmann,
»Ergo in novitate Spiritus est vocatio nostra®“. Grundzige einer Theolo-
gie und Pastoral der Berufungen, in: Seminarium Commentarii pro Se-
minariis, Vocationibus ecclesiasticis, universitatibus et scholis catholic-
cis. Nova series: 37 (1997) N. 2-3, April-September 1997, Themen-
band: De Congressu habito ad VVoactiones ad Presbyteratum et ad Vitam
Consecratam fovendas in Europa, Rom 1997, 272-285.
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bietend und in Vollmacht ergangen, sodass nur rickhaltloser
Gehorsam erwartet wird. Der angerufene Mensch ist bereit,
ohne Zogern und Rickfrage Gehorsam zu leisten. Mit dieser
Begegnung und Entscheidung beginnt etwas vollig Neues,
gleichsam wie am ersten Schopfungsmorgen. Besonders an-
schaulich wird die Macht dieses Rufes in die Nachfolge bei der
Berufung des Simon und Andreas, die mitten bei ihrer Alltags-
arbeit als Fischer angesprochen werden: ,,Auf, mir nach, dass
ich Menschenfischer aus euch mache. Und gleich lieRen sie die
Netze und folgten ihm.“ (Mk 1,17 in der Ubersetzung von
F. Stier) ,,Menschenfischer” ist damals ein anst6Riges Wort, weil
es Uberlisten und Gbert6lpeln heif’t (vgl. z. B. Jer 16,16 und Ez
47,10). Die Nachfolge ist eine Indienstnahme, die den ganzen
Einsatz des Menschen fiir einen besonderen Auftrag fordert.

Das aus dem judischen Lehrbetrieb zwischen einem Rabbi und
seinem Schiler stammende Bild des ,,Hinterhergehens*, das zu-
néchst Unterordnung und Dienstbereitschaft besagt, verblasst
hier eher. Alles ist auf das unbedingte Horen des Rufes Jesu
und auf seine Person konzentriert. ES geht um eine uneinge-
schrénkte Schicksalsgemeinschaft, die auch Leiden und Entbeh-
rung im Gefolge des Meisters nicht flirchtet. Bindung an die
Person Jesu heil3t hier jedoch nicht Ausgeliefertsein an einen
beliebig Einzelnen, sondern heilt Teilnahme an seinem Auf-
trag. Dies aber ist der Dienst an der Sache des nahen Gottesrei-
ches. Nur so lassen sich auch Harte und ,,Rucksichtslosigkeit*
des Rufes Jesu erklaren, weil er im Dienst an seiner Sendung
nicht ihm selbst gilt. Der Junger muss so aber auch frei sein flr
diesen Dienst, in uneingeschrénkter Bereitschaft, die ganze Un-
gesichertheit des Meisters zu teilen: ,,Ein Junger steht nicht
uber seinem Meister und ein Sklave nicht (ber seinem Herrn.
Der Junger muss sich damit begnlgen, dass es ihm geht wie
seinem Meister, und der Sklave, dass es ihm geht wie seinem
Herrn* (Mt 10,24 f.).
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Es bleibt freilich die Frage, an wen dieser Ruf ergeht. Von An-
fang an muss man zwei Modelle ausschalten, weil sie fragwir-
dig sind. Man darf in dem Ruf zur Nachfolge nicht einfach ei-
nen ,,Ausnahmefall” sehen, aber auch den Ruf nicht als an das
ganze Volk gerichtet interpretieren. Man darf beim Gedanken
an die ,,Jinger* diese auch nicht gleichsetzen mit den ,,Zwolf*.
Es gibt jedoch einige Hinweise, dass die ,,Nachfolge* Jesu nicht
die fir alle geltende Bedingung zur Teilhabe am nahen Gottes-
reich war. Nachfolgen im duf3eren Sinne ist nicht die allgemeine
Bedingung des Heils. Ein wichtiger Hinweis daflr ist der Hin-
weis auf den reichen Jingling. Er braucht nur die Zehn Gebote
zu erflllen. Der Ruf in die Nachfolge wird bedingt erteilt:
»Wenn du vollkommen sein willst, geh, verkauf deinen Besitz
und gib das Geld den Armen; so wirst du einen bleibenden
Schatz im Himmel haben; dann komm und folge mir nach.” (Mt
19,21) Aber man darf dies nicht falsch deuten. Der Gedanke an
eine ,,doppelte Jiingerschaft®, ein doppeltes Ethos oder gar an
eine doppelte Moral, die sich an eine weitere Anhéngerschaft
und einen engeren Kreis richten, bedarf einer sehr klugen und
selbstkritischen Reflexion. Die klassische Unterscheidung zwi-
schen einem Stand der Gebote und dem Stand der Réte zielt
zwar durchaus etwas Richtiges an, unterliegt aber, vor allem
wenn der Unterschied verfestigt wird, den genannten Einwanden.

Man kann gewiss nicht leugnen, dass es bei Jesus eine engere
Gemeinschaft des um den Herrn gescharten Kreises, z. B. der
Zwolf, gibt, und eine allgemeinere Jiingerschaft. Wenn es auch
Tendenzen gibt, die Schar der engeren Jungerschaft auf die
Zwolf zu konzentrieren, so l&sst sich im Ganzen sagen: die, die
Jesus nachfolgen, berschreiten zugleich diesen Kreis. Jesus hat
die Zugehorigkeit zur kiinftigen Gottesherrschaft auch Men-
schen verheiRen, die nach der Uberlieferung nicht zu den Jiin-
gern zahlten (vgl. Mk 10,15; 12,34; Lk 6,20; Mt 7,21). Im Ub-
rigen wird die Zusage des Eingehens in die Gottesherrschaft
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niemals einer abgegrenzten Gruppe von Anhédngern gegeben.
Man muss sich also vor einer elitdren Zwei-Stufen-Moral hiten,
wie immer man diese auf einzelne Menschengruppen aufteilt.

Vielmehr sollte man stérker auf die beiden Gruppen gemein-
same Basis sehen, was darin auch sein Recht findet, dass das
Neue Testament die Aufforderung zur Nachfolge auf jeden
Christen beziehen kann (vgl. bes. Mk). Der Ruf z. B. zur Armut
ist kein ,,Gesetz*, das schematisch und verallgemeinernd ver-
standen worden ist. ,,Von einigen Anhéngern Jesu wird ndmlich
ausdrucklich gesagt, dass sie begltert waren: Die galildischen
Frauen stellten ihr Vermogen in den Dienst Jesu (Mk 15,40 f.
par; Lk 8,3). Joseph von Arimathaa, ein reicher Mann und Mes-
siasglaubiger (Mt 27,57; Joh 19,38), der auf das Reich Gottes
wartete (Mk 15,43 par), sorgte nach dem Tode Jesu fir ein
wirdiges Begrabnis (Mk 15,46 parr). Ebenso verhielt sich Ni-
kodemus (Joh 19,39).“" Der Dienst, der im Besitz von Haus
und Geld geleistet werden kann, kann auch ,,Nachfolge*
werden. Dabei gibt es auch Merkmale neuer Art fur die

A Schulz, Junger des Herrn, Minchen 1964, 36; M. Hengel, Nachfolge

und Charisma, Berlin 1968. Zur neueren Interpretation des Nachfolge-
Gedankens vgl. auler der noch zu nennenden Literatur zusammenfas-
send vor allem F. Hahn, Theologie des Neuen Testaments, Bd. I,
Tubingen 2002, § 15: Nachfolge und Glaube, 442-475; U. Wilckens,
Theologie des Neuen Testaments, Bd. I: Geschichte der urchristlichen
Theologie, Teilband 1: Geschichte des Wirkens Jesu in Galilda, Neu-
kirchen 2002, 229-281; F. G. Untergamair, Ordensleben im Sinne der
Bibel, Innsbruck 1994; K. Mertes, Junger-Profile. Die Gefahrten Jesu
und ihr Weg zum Glauben, Frankfurt 1989; A. Schulz, Unter dem An-
spruch Gottes. Das neutestamentliche Zeugnis von der Nachahmung,
Minchen 1967; G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt, Freiburg
i. Br. 1982; Ders., Wem gilt die Bergpredigt, Freiburg i. Br. 1988; Ders.,
Braucht Gott die Kirche? Zur Theologie des Volkes Gottes, 5. Aufl.,
Freiburg i. Br. 2002; N. Lohfink, Der Geschmack der Hoffnung. Christ-
sein und christliche Orden, Freiburg i. Br. 1983.
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Nachfolge: Nachfolge geschieht durch Bereitschaft zum Leiden
(vgl. Mk 8,34 ff.; 10,32), durch ,,Dienst”“ (Mk 15,41, vgl. 1,31)
und in der Tischgemeinschaft mit Jesus (vgl. 2,15).

Es gibt also so etwas wie ein abgestuftes Ethos in der Verwirk-
lichung der Nachfolge Jesu Christi. Im Prinzip folgt jedoch das
»Jungerethos” keiner anderen Logik als das ,,allgemeine Ethos”.
Es sind durch das entschlossene Sicheinlassen auf die N&he der
Gottesherrschaft nur Konkretionen desselben Ethos. Der Jinger
ist besonders durch den Auftrag der Verkindigung und diese
Form der Mitarbeit eine spezielle Ausformung des grundlegen-
den Auftrags. Was vom Jiinger in seiner konkreten Situation
verlangt wird, kann auch in bestimmten Umstanden fiir den
»~Sympathisanten* dringlich werden. Einmal wird hier der per-
sonliche Anruf Jesu entscheidend, was man mit einem engeren
Verstandnis von ,,Berufung” in Zusammenhang bringen kann,
zum anderen wird ein Konflikt mit einer bisherigen gesell-
schaftlichen Norm moglicherweise auch zum Ausloser fur eine
radikalere Entscheidung.

Die Gemeinsamkeit der spirituellen Basis darf nicht den Unter-
schied im Ruf der Nachfolge verwischen. Es geht nicht nur um
Radikalisierungen allgemein christlicher Postulate. Der Unter-
schied liegt auch nicht darin, dass sie einfachhin konkret befolgt
werden, wahrend sie beim Laien ,,dem Geist nach* Beachtung
finden. Vielmehr haben sich drei Ratschlage Jesu in besonderer
Weise zu einer typischen Lebensform verdichtet, in der der
Umgang mit den Lebensbereichen Guter und Guterverfiigung,
Partnerschaft und Sexualitat, freie Selbstbestimmung und Le-
bensplanung entscheidend wird. Diese so genannten ,,Evangeli-
schen Rate* haben einen tiefen christologischen Hintergrund,
denn sie sind sehr eng mit der Sendung Jesu selbst verbunden.
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Ich brauche hier nicht ausfiihrlich die Herauslésung aus dem
Familienzusammenhang, die Heimatlosigkeit des Menschen-
sohnes, den bedingungslosen Gehorsam dem Vater gegentiber
und die Bereitschaft zur Schicksalsgemeinschaft mit Jesus im
Einzelnen und ausfiihrlicher darzulegen.® Einige Hinweise ge-
nlgen.

Jesus fordert einen strikten Abschied von den Familienangeho-
rigen. Der Jinger soll sich von seinen nachsten Angehorigen
bewusst und entschieden distanzieren. Hier sei nur an zwei be-
sonders provozierende Jesusworte erinnert: ,,Als sie auf ihrem
Weg weiterzogen, redete ein Mann Jesus an und sagte: Ich will
dir folgen, wohin du auch gehst. Jesus antwortete ihm: Die
Fuchse haben ihre Hohlen und die VVogel ihre Nester: der Men-
schensohn aber hat keinen Ort, wo er sein Haupt hinlegen kann.
Zu einem anderen sagte er: Folge mir nach! Der erwiderte: Lass
mich zuerst heimgehen und meinen Vater begraben. Jesus sagte
zu ihm: Lass die Toten ihre Toten begraben: du aber geh und
verkiinde das Reich Gottes! Wieder ein anderer sagte: Ich will
dir nachfolgen, Herr. Zuvor aber lass mich von meiner Familie
Abschied nehmen. Jesus erwiderte ihm: ,Keiner, der die Hand
an den Pflug gelegt hat und nochmals zuriickblickt, taugt fur
das Reich Gottes.” (Lk 9,57-62) In diesen Zusammenhang
gehort auch das anstélRige Wort: ,,Wenn jemand zu mir kommt
und nicht Vater und Mutter, Frau und Kinder, Briider und
Schwestern, ja sogar sein Leben gering achtet (wortlich: hasst),
dann kann er nicht mein Jinger sein.” (Lk 14,26) Wir stoRRen
auf einen ahnlichen Sachverhalt, wenn wir an die Berufungsge-
schichten anknlpfen. Nachfolge schliel3t die Aufgabe des all-

Vgl. dazu die schon genannten Untersuchungen von M. Scheuer, Die
Evangelischen Rate; A. Herzig, ,,Ordens-Christen*; H. Bohler, | consi-
gli evangelici in prospettiva trinitaria, Milano 1993; J. Schmiedl, Das
Konzil und die Orden, 358 ff., 371 ff. u. 6. (vgl. Reg.: 639).
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taglichen Berufes aus. Wer in der Nachfolge Jesu steht, hat ei-
nen neuen Beruf im Dienste Jesu ergriffen, der ihn total bean-
sprucht. Es bleibt kein Platz mehr fir einen reguldren Beruf.
Was fur Familie und Beruf gesagt wird, gilt ebenso fir den Be-
sitz. Die Geschichte vom reichen Jungling (Mk 10,17; Mt
19,16 ff.) wurde schon erwahnt. Hier geht es um eine Beanspru-
chung, wie sie im Alten Testament bei aller Gesetzesverschar-
fung Gberhaupt nicht in den Blick kommt. Auch von dem rei-
chen Jingling wird eine totale Preisgabe des bisherigen Lebens
verlangt, er muss sich jeden Rickweg selber versperren. Die
Selbstpreisgabe des Menschen (vgl. Lk 14,26) kann nur einer
fast zerstorerischen ,,Gesetzlichkeit” entgehen, wenn sie positiv
der totalen Bindung an Jesu Person und Geschick entspricht.
Gerade hier ist die christologische Grundung unverzichtbar
(vgl. Mk 10,29 f.; 8,35 f.). ,,Es geht in der Nachfolge Jesu somit
um eine totale Bindung an Jesu Person und Auftrag. Gerade das
unterscheidet sie von allem, was es vorher an Nachfolge gege-
ben hat.“® MaRgebend ist also nicht der Gehorsam gegeniiber
einzelnen Weisungen, sondern die Totalitat personaler Bindung.
Die unbestreitbar vorliegende ,,Radikalitat” in Jesu Anspruch
entsp{(i)ngt der Neuheit des Evangeliums und nahen Gottesrei-
ches.

Die Auswahl der ,,Evangelischen Rate* ist nicht zuféllig, weil
sie unausweichlichen menschlichen Sehnsilichten und Tenden-
zen entspricht: dem Wunsch nach Ansehen, Macht und Besitz.

° F Hahn, Die Nachfolge Jesu in vorosterlicher Zeit, in: F. Hahn,

A. Strobel, E. Schweizer, Die Anféange der Kirche im Neuen Testament,
Gottingen 1967, 21.

Vgl. zum Begriff der Neuheit auler dem schon in Anm. 6 genannten
Beitrag auch K. Lehmann, Hat das Christentum Zukunft? Glaube und
Kirche an der Jahrtausendwende. Predigten und Reflexionen, hrsg. v.
Barbara Nichtwei8, Mainz 2000 (= Mainzer Perspektiven. Wort des
Bischofs 2).
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Wie wichtig gerade der Verzicht darauf ist, wird auch daran
erkennbar, dass Jesus selbst ihnen in den Versuchungen ausge-
setzt ist (vgl. Mt 4,1-11). Auch wenn das, was die Evangeli-
schen Réte meinen, innere Momente eines jeglichen christli-
chen Glaubens sind und ganz bewusst beispielhaft auf alle
Christen wirken, so muss man auch verstehen, dass diese Le-
bensdimensionen gerade wegen der widerstrebenden Daseins-
orientierung des Menschen eine verlassliche Form und eine
stabile Gestalt brauchen. In diesem Zusammenhang sind die
Ausbildung der Gelubde und das Versprechen endgultiger Bin-
dungen zu sehen. Die heutige Sprachphilosophie hat ja die be-
sondere Form des Versprechens und der Geliibde herausgestellt,
vor allem in der Sprechakt-Theorie.'* Gerade angesichts des
explosiven Spannung zwischen der natiirlichen Dynamik des
Menschen und dem Evangelium, zwischen dem alten und dem
neuen Menschen, bedarf es zur Festigung eines solchen Ent-
schlusses einer bewahrten Lebensform, wie sie sich in den gro-
Ren Ordensregeln jeweils niederschlégt. Durch diese am Ende
nur christologisch motivierbare Lebensform unterscheidet sich
die Ordensexistenz bei allen duBerlichen Ahnlichkeiten auch
radikal von alternativen Lebensstilen.*?

1 Vgl. dazu R. Wonneberger/H. P. Hecht, VerheiRung und Versprechen.

Eine theologische und sprachanalytische Klarung, Géttingen 1986, vgl.
auch J. A. Austin, Zur Theorie der Sprechakte, Stuttgart 1972 u. 0.;
A. Keller, Sprachphilosophie, Freiburg i. Br. 1979, 77 ff., 145 f.

Die Versuche, das Ordensleben von alternativen Lebensformen her zu
entwickeln, kann einiges Richtige aufzeigen, kommt aber bei dieser
christologischen Grundperspektive an eine innere Grenze, vgl. dies im
Blick auf W. Gebhardt, Charisma als Lebensform. Zur Soziologie des
alternativen Lebens = Schriften zur Kultursoziologie, Berlin 1994, bes.
106 ff. u. 6.; I. Reimer, Verbindliches Leben in Bruderschaften, Kom-
munitéten, Lebensgemeinschaften, Stuttgart 1986, 20 ff., 22 f.

12
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Weil die nahe Gottesherrschaft den ganzen Menschen bean-
sprucht, muss er ganz frei sein. Insofern liegt in der Ordens-
existenz gewiss von Anfang an ein endzeitlicher Stachel, der
auf das Unvergleichliche eines solchen Lebens hinweist. In
diesem Sinne ist ,,Heimatlosigkeit nicht nur eine tbliche Re-
densart, sondern gehort zur Bedingungslosigkeit des Rufs in die
Nachfolge und der gehorsamen Antwort darauf. In gewisser
Weise mandvriert sich der Nachfolgende so aus der eigenen
Gesellschaft heraus, weil er ihre Spielregeln nicht annimmt,
sondern vielmehr bricht. ,,AuBenseitertum® ist daftir noch ein
zu harmloses Wort. Die Seinen hielten Jesus fur verrickt (vgl.
Lk 3,21). Seine Vaterstadt verwarf ihn (vgl. Lk 6,1 ff.). Paulus
hat diese Paradoxie des Lebens Jesu, ja die Torheit seiner Liebe
am besten in sein Evangelium aufgenommen, wenn er die
Weisheit dieser Welt mit der Torheit des Kreuzes vergleicht
(vgl. 1 Kor 1,17-31). Ohne ein solches Narrsein im Auftrag
Gottes kann man eine solche Sendung nicht erfllen.

Damit wird auch leicht einsichtig, dass man diese Nachfolge
nicht verstehen kann ohne die Leidensbereitschaft. So gehdren
auch Nachfolge und Anfechtung eng zusammen. Vielleicht liegt
hier der grofite Gegensatz zur gangigen heutigen Lebensan-
schauung, die das totale Glick in dieser Zeit sucht und dem
Leiden weitgehend die Daseinsberechtigung abspricht.*?

Vielleicht ist gerade auch so einzusehen, dass in der Lebens-
form der Ordensexistenz die Betonung des Einzelnen in seiner
unersetzlichen Bedeutung und die nicht weniger radikale An-
forderung durch die Gemeinschaft sich nicht einfach widerspre-
chen. Hier muss man erkennen, dass freilich nur der Einzelne,
der sein eigenes Leben preisgeben kann, im Geist Jesu Christi
fahig wird, sich in letzter Selbstverleugnung dem Leben in der

13 Vgl. E. Grésser, Der Alte Bund im Neuen, Tlbingen 1985, 168 ff.
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Gemeinschaft riuckhaltlos hinzugeben. Jeder Individualismus
und jeder Kollektivismus sind hier schon im Ansatz durch den
Ruf in die Nachfolge tberholt, auch wenn sie in den Zerrfor-
men immer wieder Gefahren bleiben. Auf diese Weise entsteht
in der Kirche ein Freiheitsraum, wie er heute nur noch héchst
selten gegeben ist.

V.

Das Neue Testament gibt uns jedenfalls viele Anregungen und
Anstolie zu verschiedenen Lebensformen, in der die Armut eine
grundlegende evangelische Haltung, die Ehelosigkeit ein be-
sonders Charisma und der Gehorsam eine eigene Form des Die-
nens darstellen.

Am Ende wird ein solches Leben nur aus der Entscheidung
einer Wahl heraus geboren. Hier kommt auch alle Theorie und
jede Rede ,,ber* ... an eine innere Grenze. Am Ende kommt es
auf diese Tat des Lebens an. ,,Weil sie (die Tat) das Wollen
offenbart, festlegt, bekraftigt und sogar hervorbringt, dient die
Tat dem Versprechen zum Siegel und gibt der unwiderruflichen
Verdingung Halt und Gehalt. Was den Vertrag besiegelt, den
Ehebund knupft, den Diakon weiht, ist eine Unterschrift, ein
Wort, ein Schritt — immer eine Tat, deren abschlielende Einheit
allen inneren Zwiespalt hinter sich lasst und die vielleicht noch
zagen oder z6gernden Krafte unwiderruflich dem Werk weiht.
Tun, das hei3t in Wahrheit alle Brucken hinter sich abbrechen
... Das Tun ist eine echte Eroberung. — So gelingt es im Tun
auch zu wollen, was einer zunachst scheinbar gar nicht wollen
konnte ... Schlie3lich ist die Arbeit nie fertig und die Eroberung
nie unbestrittener Besitz. Dieser lebendige Bau halt sich nie im
Gleichgewicht und droht gleichsam jeden Augenblick wieder
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einzustiirzen ... Getan haben entbindet nicht vom Tun; in der
Moral gibt es keinen Anspruch auf Pension.“**

Dies macht die Unwiderruflichkeit und — von auBen her gese-
hen — Harte des Ordenslebens aus. Aber dadurch wird dieses
Leben von innen her licht und hell. Hier spielt ein eigentumli-
ches Verhdltnis von Geist und Buchstabe mit. Wir sind ge-
wohnt, etwas leichtfertig den Geist gegen den Buchstaben zu
setzen. Der Buchstabe kann gewiss den Geist toten. Aber man
muss sehr genau sehen, was man damit meint. ,,Versklavt wird
im Gegenteil, wer nur in seinem eigenen Licht denken und nach
seinem eigenen Urteil handeln will. Wer kein Bedurfnis mehr
spirt, sich zu erneuern und zu Ubertreffen, hat kein Leben
mehr.“*®> Man kann namlich auch sagen, dass der Geist in unse-
rem Handeln nur lebendig wird durch den Buchstaben, das
heil3t die eindeutige Praxis des Lebens, die uns von vielen Will-
kirlichkeiten befreit. ,,Unter der Hille des Buchstabens dringt
die Fiille eines neuen Geistes ein.“'® Nur wenn der Ruf in die
Nachfolge mit der ganzen Existenz, mit aller Entschiedenheit
und bis in die konkrete leibliche Dimension hinein angenom-
men wird, lasst er sich unverkrampft leben.

Damit haben wir auch ein Thema erreicht, das hier nicht fehlen
darf. Wenn im Tun die Vollkommenheit liegt und das ungeteilte
Herz letztlich allein radikales Christsein verbiirgen kann, dann
gehort die Einfachheit zu einer solchen Existenz. Einfachheit in
diesem Sinne bedeutet zugleich Einfalt, Durchsichtigkeit und
Aufrichtigkeit. Sie hat in den groRen Ordensregeln einen beson-
ders wichtigen Platz. Wie aus einer Wurzel wird das gewéhlte

14
15
16

M. Blondel, Logik der Tat, Einsiedeln 1957, 2. Aufl. 1986, 96 f.
Ebd., 101.

M. Blondel, L’Action, Paris 1893, Paris 1950 u. 6. (deutsch: Die Ak-
tion, Freiburg i. Br. 1965), 417/443, vgl. auch 469/504; 14/39; 404/430.
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Leben hell. In der Regel von Taizé'" heift es zu dieser ,,Ein-
falt“: ,,Deine Verfiigbarkeit setzt voraus, dass du stdndig deine
ganze Existenz vereinfachst, nicht durch Zwang, sondern im
Glauben. — Meide die gefundenen Wege, auf denen der Teufel
dich sucht. Wirf die unniitzen Lasten ab, damit du besser die
Burden der Menschen, deiner Bruder zu Christus, deinem
Herrn, tragen kannst. — In der Transparenz der briderlichen
Liebe gestehe schlicht deine Fehler ein; nimm sie aber nicht
zum Vorwand, um die der anderen herauszufinden. Wo die
Brider auch sind, pflegen sie untereinander den kurzen und
h&ufigen Austausch. — Einfalt heiflst auch Loyalitdt gegen sich
selbst, um zur Klarheit zu gelangen; sie ist ein Weg, offen zu
werden fur den Nédchsten. — Sie ist da in der geldsten Freude des
Bruders, der das qudlerische Sorgen um seine Fortschritte und
Rickschlage aufgibt, um seinen Blick unverwandt auf das Licht
Christi zu richten.” Dies ist ein Beispiel dafiir, was in der Kon-
zentration dieses Lebens mit ,,Einfalt gemeint ist.

Man darf die drei Evangelischen Réte: Ehelosigkeit, Armut und
Gehorsam nicht fur sich allein betrachten, gleichsam von auf3en.
Sonst bezeichnen sie zu sehr nur die Verneinung von Ehe, Be-
sitz und freier Selbstverwirklichung. Sie umreiRen vielmehr ei-
ne Lebensgestalt, die von innen her entscheidend als unmit-
telbar geforderte Nachfolge Jesu Christi erscheint. In der Unbe-
dingtheit der Nachfolge sind die einzelnen ,,R&te* mehr oder
minder im Ansatz verborgen. Nur in dieser letzten radikalen
Verankerung sagen die Evangelischen Ré&te wirklich das aus,
was sie vom Evangelium her erfullt. Sie meinen nichts anderes
als die volle Verflgbarkeit fur den Willen des Vaters.

Dabei wird man sich vor Ubertreibungen hiiten miissen. Der
Ordensstand gibt nicht als solcher schon Vollkommenheit, son-

" Giitersloh 19632, 39.
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dern er bietet eine groRere Gelegenheit, zur Vollkommenheit im
Sinne des Evangeliums zu gelangen. Insofern gibt es wirklich
die Moglichkeit einer Steigerung intensiv gelebten christlichen
Daseins. So kann man wirklich von den duBeren Lebensbedin-
gungen her den Ordensstand als das ,,seligere* Leben bezeich-
nen, wie es die Uberlieferung der Kirche tut. In diesem Sinne
scheuen sich auch die neueren Dokumente tber das Ordensle-
ben auch nicht, in komparativen Ausdriicken zu sprechen, wie
»IiN besonderer Weise*, ,,mehr und mehr*, ,gluhender®, ,rei-
cher, , kraftiger”, ,,der vorziigliche Wert“. Wir mdéchten heute
gerne diese Sprache vermeiden. Aber wenn man auf die Bibel
schaut, dann ist uns dies so nicht erlaubt.*®

Ohne die tagliche Annahme des Rufes in die Nachfolge gibt es
jedoch die grolRe Gefahr, dass der vorgegebene Rahmen nicht
mit dem Existenzanspruch zusammengeht. Darum sagt Hans
Urs von Balthasar'® mit Recht: ,,Alles an der Kirche verfallt im-
mer wieder, sinkt ab, wird untreu, falscht das Wesen. Je anfor-
dernder und damit schwerer ein christliches Zeugnis zu leben
ist, desto mehr Unheil richtet sein Versagen an. Die Kritik am
Leben der Evangelischen Ré&te wird nie verstummen, solange
schwache, fehlbare Menschen es zu leben versuchen. Sie mus-
sen sich diese Kritik immer neu anhdoren, das Berechtigte daran
erkennen, es durch neue Anstrengung zu entkréften suchen. Ge-
gen den besonderen Ruf zur Verfiigbarkeit aber wird es niemals
eine berechtigte Kritik geben kénnen, weil es ohne ihn kein
Evangelium und keine Kirche gébe.” In diesem Sinne drickt
das Wort von der ,,VVollkommenheit*“ — es ist ja eine biblische

18 Vgl. H. Hibner, ,teleios”, in: H. Balz/G. Schneider (Hg.), Exegetisches

Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. Ill, Stuttgart 1983, 821-824;
B. Lang, Vollkommenheit, in: Neues Bibel-Lexikon, hrsg. von N. Gérg
u. B. Lang, Bd. 111, Dusseldorf 2001, 1046 f. (Lit.).

19 Klarstellungen, Einsiedeln 1978, 134.
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Weisung: ,,Wenn du vollkommen sein willst, geh, verkauf dei-
nen Besitz und gib das Geld den Armen; so wirst du einen
bleibenden Schatz im Himmel haben; dann komm und folge
mir nach* (Mt 19,21) — das zusammenfassende Ziel der Forde-
rung Gottes aus. Die Erflllung der Evangelischen Réate darf nie
gleichsam von einem Typ bloRer Befolgung der Gebote her ver-
standen werden, sondern sie ist letztlich nur als vollkommene
Hingabe und unbeschrankte Liebe mdglich, zu der die Freiheit
des Geistes Voraussetzung ist. Nur so kann es auch die ,,bessere
Gerechtigkeit” (vgl. Mt 5,20) geben, von der auch das Neue
Testament trotz aller Missverstandnisse zu sprechen wagt.?

Die Kirche braucht darum immer wieder lebensnotwendig das
Beispiel einer christlichen Existenz, die auf alle sonstigen Le-
benssicherungen verzichtet und ganz dem Ruf zur Nachfolge
entspricht. Immer wieder ertont der Ruf nach einem radikalen,
authentischen Christentum. Gerade junge und kritische Men-
schen rufen stets danach. Fir die Bibel heif3t radikal zundchst
»vollkommen®. ,Seid also vollkommen, wie euer Vater im
Himmel vollkommen ist“ (Mt 5,48). Dahinter steht weniger das
perfekte Ideal einer in allem ausgereiften ,,Personlichkeit”, son-
dern das, was die biblische Sprache mehr mit ,,ganz", ,,unver-
sehrt”, ,heil* und nicht zuletzt ,ungeteilt* zum Ausdruck
bringt. Da diese Nachfolge vom gesamten Gottesvolk gefordert
ist, darf man das Leben in der Nachfolge Jesu nicht als ,,Aus-
nahmefall“ sehen. Wenn es nun in besonders reiner und leuch-
tender Form gelebt wird, dann kommt darin leibhaftig und
buchstablich das Evangelium Jesu Christi zu lebendiger An-
schauung. Der Gehorsam, dieses Evangelium Jesu Christi gleich-
sam wortlich zu nehmen, ,,sine glossa“, ohne die Kunst des Um-

20 Vgl. dazu U. Luz, Das Evangelium nach Matthédus, 1. Teilband: Mt 1-7

= Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, Zirich
1985, 240 ff.
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deutens, gehért zum Evangelium selbst. Dies mag den Weisen
und Klugen zwar immer wieder ,,naiv erscheinen, in Wahrheit
erfallt sich gerade hier die Weisheit Gottes, die freilich nicht
abtrennbar ist von der Torheit der Liebe Gottes am Kreuz. Die-
ses Zeugnis braucht die Kirche. Nichts braucht sie dringender
als diese radikale, ungeteilte Verwirklichung des Evangeliums
Jesu Christi.

Der wahre Ordensstand macht konkreten Ernst mit der Nach-
folge Jesu Christi. Er darf der Kirche freilich nicht die Genug-
tuung geben, hier wirde reines Christentum stellvertretend fiir
alle gelebt, als ob die anderen vom Streben nach ,,Vollkom-
menheit* dispensiert waren! Aber es ist doch fiir alle Christen
stets ein Beispiel und ein Aufruf, damit sie in ihren Lebensum-
stdnden auf ihre Weise und nach ihrem MaR die Nachfolge
verwirklichen. Dies muss nicht nur im Sinne eines leuchtenden
Beispiels geschehen, sondern kann auch prophetische Ziige der
Herausforderung haben. In einer Zeit, in der das Selbstverstand-
nis vieler Menschen — auch solcher, die getauft sind — in Dis-
tanz steht zum Evangelium Jesu Christi, wird auch das Argernis
nicht einfach fehlen. Es darf freilich nicht bei sekundaren Ar-
gernissen bleiben, sondern die Lebensweise nach dem Evange-
lium muss der Anstol3 bleiben, der andere nachdenklich macht.
In einzelnen Fallen kdnnen Ordensleute auch ahnlich wie Jesus
selbst so etwas wie ein ,,heilbringender Widerspruch in Person*
(Papst Johannes Paul 11.) werden. Umgekehrt ist schlieBlich das
Leben nach den Evangelischen Réaten eine exemplarische, pro-
phetische Schule des Glaubens fir alle Christen. Darum suchten
friher und suchen auch heute so viele Menschen aus der Welt
Rat bei denen, die um des Evangeliums willen frei und unab-
hangig sind.
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V.

Ich will und muss hier abbrechen.?* Man miisste aufzeigen, wie
viele Impulse des Zweiten Vatikanischen Konzils aufgenom-
men worden sind. Es gibt eine wichtige Linie vom Dekret des
Konzils Uber die zeitgemélRe Erneuerung des Ordenslebens
»Perfectae caritatis* Gber verschiedene Verlautbarungen der zu-
standigen Kongregation®? bis zum Nachsynodalen Apostoli-
schen Schreiben ,,Vita Consecrata“ von Papst Johannes Paul I1.
vom 25. Marz 1996.2 Papst Johannes Paul II. hat in

21
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Vor allem zwei Elemente sollten noch ausfiihrlicher behandelt werden.
Ich méchte jedoch aus Griinden der verfligharen Zeit darauf verzichten,
zumal eine umfangreichere Darlegung notwendig wére. Der Begriff des
gottgeweihten Lebens hat sich zwar in den romanischen Landern rasch
eingewdhnt, nicht jedoch geniigend bei uns. Hier sind sogar groRere
Missverstandnisse immer wieder am Werk. In der ,,Consecratio” geht es
in erster Linie nicht um die Ubergabe des menschlichen Lebens von uns
aus an Gott, sondern an die ,,Weihe*, die von Gott kommt, vgl. dazu
kurz J. Schmiedl, in: Herders Theologischer Kommentar 3, 540-543;
(von theologischer Seite wenig befriedigend ist der Artikel ,,Weihe", in:
LThK, X. Band, Freiburg i. Br. 2001, 1004-1005). Eine wichtige Di-
mension ist die missionarische Tatigkeit der Orden, die l&ngst nicht ge-
niigend gewdirdigt wird. Vgl. dazu besonders das Dokument der Deut-
schen Bischofskonferenz ,,Allen VVélkern Sein Heil” (2004) = Die deut-
schen Bischdfe 76, Bonn o. J. (2005). Besondere Beachtung verdienen
auch die Ausfiihrungen Uber das Verhaltnis des Bischofs zur Missions-
tatigkeit, in: Kongregation fiir die Bischofe, Direktorium fir den Hirten-
dienst der Bischéfe (2004) = Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
173, Bonn o. J. (2006), vgl. dazu auch den Kommentar von H. Haller-
mann.

Vgl. Das Briderliche und Schwesterliche Leben in Gemeinschaft (1994),
Neubeginn in Christus. Ein neuer Aufbruch des geweihten Lebens im
Dritten Jahrtausend (2002), auch: ,,Mutuae relationes* (1978) usw.
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 125, vgl. die zu Beginn be-
reits zitierten Kommentare, dazu J. Castellano u. a., Vita consecrata.
Una prima lettura teologica, Mailand 1996.
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zahlreichen Ansprachen und Texten das Verstandnis des
Ordenslebens zu vertiefen versucht.** Erwdhnen mochte ich
noch — oft zu Unrecht vergessen — den Beschluss der
Gemeinsamen Synode der Bistumer in der Bundesrepublik
Deutschland (ber die Orden wund andere geistliche
Gemeinschaften.?

Ich hoffe, dass damit deutlich geworden ist, in welch hohem
Mal gerade heute die Orden und die geistlichen Gemeinschaf-
ten, einschlieBlich der Sé&kularinstitute, noch wichtiger und
dringlicher geworden sind fur die Présenz und Kraft des christ-
lichen Glaubens innerhalb und aufRerhalb der Kirche. ,,In jeder
Periode der Geschichte hat Gott einer Reihe von Menschen den
Auftrag erteilt, das Evangelium nach dem Urtext vorzuleben. In
ihrer Person ,mit Leib und Blut’ eine zeitgemale Originalaus-
gabe darzustellen.“*®

Noch vieles ware zu entdecken und wieder zum Leuchten zu
bringen. Dies soll jedoch in den Statements und in den Arbeits-

24 Vgl. fiir die erste Ubersicht auBer der schon genannten Literatur B. Al-

brecht, Berufen zum Zeugnis. Ordensleben und Berufungspastoral in
der Sicht Papst Johannes Paul 1., Vallendar/Schonstatt 1988; vgl. die
zahlreichen Anmerkungen im Nachsynodalen Apostolischen Schreiben
,»Vita consecrata®.

,»,Die Orden und andere geistliche Gemeinschaften. Auftrag und pastora-
le Dienste heute®, in: Offizielle Gesamtausgabe |, Freiburg i. Br. u. 0.,
549 ff. (Einfihrung von Abt Dr. Anselm Schulz OSB), 557 ff. (Be-
schlusstext); besonders ausfinrlich: Nachfolge als Zeichen. Kommen-
tarbeitrdge zum Beschluss der Gemeinsamen Synode der Bistlimer in
der Bundesrepublik Deutschland Gber die Orden und andere geistliche
Gemeinschaften, hrsg. von F. Wulf/C. Bamberg/A. Schulz, Wiirzburg
1978.

So der Vorspruch von Madeleine Delbrél zum Text ,,Zeugnis der Hoff-
nung im gemeinsamen Dienst am Evangelium. Zur Berufung und Sen-
dung der Gemeinschaften des geweihten Lebens®.

25
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gruppen geschehen. Immer wieder kommen wir auf das in Jesus
Christus verborgene und offenbar gewordene Geheimnis des
Rufes in die Nachfolge zurlck. Der Geist der lebendig macht
(vgl. Joh 6,63), moge uns alle zu jenen Urspriingen und Quellen
aufbrechen lassen, von denen geistliche Berufungen leben und
ermutigt werden. Dies erhoffe ich von dem so genannten Zu-
kunftsgesprach zwischen Bischofen und Gemeinschaften des
geweihten Lebens am heutigen Tag in Wirzburg, am Vorabend
des Festes ,,Darstellung des Herrn* (Lichtmess), dem Tag des
geweihten Lebens in unserer Kirche.
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Ort und Auftrag der Orden
in der Gesellschaft heute

Ulrich Engel”

I. Ausgangssituation: ,,Wegen Umbau geschlossen‘

Vor genau 40 Jahren beschrieb der flamische Theologe Edward
Schillebeeckx die Situation des Ordenslebens in Westeuropa so:
»Wenn ich boshaft sein wollte — oder misste man es eher opti-
mistisch nennen — dann wirde ich sagen, dass im Augenblick
an den Eingangstlren aller Kloster die Mitteilung angebracht
ist: ,Wegen Umbau geschlossen‘.“?’ Ein viertel Jahrhundert
spater antwortete Pater Schillebeeckx auf die Frage nach dem
Stand der klosterlichen Restaurierungsarbeiten: ,,Ein solcher
Umbau ist unmoglich in einem Zeitraum von 30 oder 50 Jahren
abzuschlieRen.“?®

Die Krisenphanomene, welche die Bauarbeiten damals notig
machten, haben sich inzwischen dramatisch verscharft. Die Zah-
len sind bekanntermaRen schlecht und der langfristige Trend
katastrophal.? Die Lage scheint hoffnungslos und die ,,Zeit der

Pater Dr. theol. habil. Ulrich Engel OP, Direktor des ,,Institut M.-Domi-

nique Chenu-Espaces Berlin.

2t Schillebeeckx, Das Ordensleben in der Auseinandersetzung mit dem

neuen Menschen- und Gottesbild, 105. Im Original erschien der Text
1967: ders., Het nieuwe mens — en Godsbeeld in conflict met het religi-
euze leven.

28 Engel / Schillebeeckx, Zur Zukunft des Ordenslebens in Europa, 158.

29 Vgl. dazu die Zahlen bei Lehmann, Pressebericht des Vorsitzenden der

Deutschen Bischofskonferenz; Leimgruber, Ordensfrauen in der Spatmo-
derne, bes. 98-100.
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Orden“* vorbei. In dieser Situation geht es vielen Ordensman-
nern und -frauen wie Hiob, der auf dem Misthaufen sa und
verklindete, dass sein Erléser lebe (vgl. 1job 19,25). BloR, dass
wir manchmal nur auf dem Misthaufen sitzen ...

Aber auch das ist wenigstens etwas: irgendwo zu sitzen. Denn
wer wo sitzt, hat einen Ort. Und genau um den soll’s gehen, da
mir fir mein Statement die Aufgabe gestellt wurde, Gber ,,Ort
und Auftrag der Orden in der Gesellschaft heute* zu sprechen.

2. Konstellationen: Orte und Fremdorte

Ein Ort ist ein rdumlich lokalisierbarer Platz. Er hat seine Posi-
tion in einem Bezugssystem. Um Orte zu beschreiben, braucht
es Grenzen. Diese ,,verweisen auf ein Diesseits und Jenseits (...)
in der Weise, dass ein Bereich von einem anderen getrennt
ist“3L. Ein Ort (griechisch: topos) definiert sich demnach immer
in Relation zu anderen Orten, zu Fremdorten.*® Die Vermes-
sung, Darstellung und Beschreibung solcher Ortskonstellatio-
nen ist genuine Aufgabe der Topographie.®® Wenn ich im Fol-
genden nach dem Ort bzw. nach Orten der Orden in unserer

30 Metz, Zeit der Orden?, formulierte vor nunmehr genau 30 Jahren ,,noch

mit einem besorgten, aber auch zuversichtlichen Fragezeichen“ (ders. /
Peters, Gottespassion, 7). Vgl. dazu auch Derksen, Zeit der Orden — Zeit
der Solidaritat.

3 Waldenfels, Topographie des Fremden, 186.

32 Vgl. Foucault, Andere Raume.

% Die Topographie (griech. topos = Ort; grafein = zeichnen, beschreiben)

ist ein Teilgebiet der Kartographie bzw. der Geodéasie und befasst sich
mit der Vermessung, Darstellung und Beschreibung von Gelande, Orten
und Landschaften.
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Gesellschaft frage, dann ist mein Vorgehen in methodischer
Hinsicht topographisch angelegt.

Es unterscheidet sich jedoch von den aktuell diskutierten Ent-
wiirfen einer ,, Topographie der Pastoral“** insofern, als dass es
dort vorzugsweise um die innerkirchliche Neuorganisation von
Pfarreien und Seelsorgeeinheiten geht. Mir dagegen ist es um
raumliche Konstellationen zu tun, die sich aus dem Zusam-
mentreffen von Orden und Gesellschaft ergeben.

Nun ist es aber nicht unbedingt leicht, Konstellationen auszu-
machen, die sich so aneinander reiben, dass wirklich Geist und
Funken sprihen. Allzu oft nur machen wir in unseren pastora-
len Unternehmungen missvergnugliche und deshalb entmuti-
gende Erfahrungen — etwa so wie Linus von den Peanuts:

>

Christus ist die Antwort. Aber...  ..was war die Frage?

Da funkt nichts und spruht nichts! ,,Die Vermittlung zwischen
den herausfordernden Zeichen und der Antwort des Glaubens

% z.B. Keul, Das Evangelium verorten in pluralen Lebenswelten. Weiter
dazu siehe Zulehner, Kirche im Umbau (kritische Perspektive); Entrich,
Pastoral im Umbruch (spirituelle Perspektive).
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bleibt schwierig“®®, konstatierte Kardinal Lehmann vor

wenigen Tagen im Rheinischen Merkur. Recht hat er.

Falls jedoch Konstellationen nicht belanglos sind, dann kom-
men sie oftmals spannungsgeladen daher. Das gilt innerkirch-
lich wie in den Aulenbeziehungen. Von ersterem zeugt bei-
spielsweise der mittelalterliche Mendikantenstreit: ,,Als die
Dominikaner im 13. Jahrhundert an die Universitadt von Paris
kamen, mussten Truppen gerufen werden, um sie vor dem Di6-
zesanklerus zu schiitzen!“* (Das ist natiirlich die Geschichts-
schreibung der Predigerbriider! Wie sich derselbe Sachverhalt
aus der Perspektive der franzosischen Weltgeistlichkeit liest, sei
dahingestellt ...)

Spannungen, die aus dem Aufeinandertreffen unterschiedlicher
Akteure und ihrer Interessen resultieren, gibt es jedoch nicht
bloR innerkirchlich®”, sondern — und das interessiert mich heute
mehr — auch Gberall sonst.

3. Zeitzeichen: Seismische Griaben im globalen Dorf

Geradezu eruptive Folgen hat es, wenn innerhalb des globalen
Dorfs Arm und Reich, Stid und Nord, der Islam und der Westen
aufeinander prallen. Pierre Claverie, ein franzdsischer Domini-
kaner, war Bischof von Oran in Algerien. Er wurde 1996 von
muslimischen Fundamentalisten aufgrund seines Widerstandes

& Lehmann, Die Flamme neu entfachen, 23.

% Radcliffe, Dialog und Communio, 61 f.

3 zur (hier nicht weiter thematisierten) kritischen Solidaritat in innerkirch-
lichen Konstellationen vgl. Eggensperger, Die theologische Bedeutung
der Orden in der katholischen Kirche; Pesch, Monchtum in der Kirche.
Einen historischen Einblick bietet Horst, Bischéfe und Ordensleute.
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gegen die Gewalt ermordet. Nur einige Wochen vor seinem Tod
schrieb er:

»,Die Kirche erfillt ihre Berufung, wenn sie in den ruptures
[... es klingt besser auf Franzosisch!, UE], den Briichen gegen-
wartig ist, die die Menschheit in ihrem Fleisch und ihrer Einheit
kreuzigen. Jesus starb ausgestreckt zwischen Himmel und Erde,
seine Arme ausgebreitet, um die Kinder Gottes einzusammeln,
die von der Siinde zerstreut wurden, die sie trennt, sie isoliert
und sie gegeneinander und gegen Gott aufbringt. Er stellte sich
selbst auf die Bruchstellen, die diese Siinde hervorbringt. In
Algerien stehen wir auf einem dieser seismischen Grében, die
die Welt durchziehen (...). Und wir sind hier wahrhaft am rech-
ten Ort, denn an diesem Ort kann man das Licht der Auferste-
hung erhaschen.“*® Soweit das Testament von Bischof Claverie.

Im Sinne der Pastoralkonstitution Gaudium et spes verstehe ich
die ,seismischen Graben*, die sich in unserer globalisierten
Welt auftun, als ,,Zeichen der Zeit“ (GS 4). D. h. ,,die konkret
vorhandene gesellschaftliche Wirklichkeit wird demnach als
ethischer Appell an das christliche Gewissen interpretiert.“
Deshalb — hier schlieRe ich mich einer alten Forderung meines
Lehrers Johann Baptist Metz an — ist es uns Ordensleuten nicht
erlaubt, im gesellschaftspolitischen Abseits zu verharren.*°

Die Beschleunigung der Globalisierung verscharft die beste-
henden Gegensétze tagtdglich. Die Okologische Gefahr nimmt
bestandig zu, der klassische Krieg ist wieder ein Mittel der na-

38 Claverie, Chrétiens en Algérie aujourd’hui, zit. nach Pérennes, Pierre
Claverie, 285 u. 301.

39 Schillebeeckx, Von der theologischen Tragweite lehramtlicher Verlaut-
barungen Uber gesellschaftspolitische Fragen, 415.

40 Vgl. Metz, Zeit der Orden?, 77.
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tionalen und internationalen Politik geworden, terroristische
Gruppierungen konnen weltweit und zu aller Zeit Anschlage
gegen letztlich jedermann fiihren. Das world wide web ver-
schafft dem reichen Teil der Weltbevilkerung Kommunikati-
ons- und Bildungsmdglichkeiten, von denen wir vor 20 Jahren
noch nicht einmal getraumt haben — und verweigert sie den Ar-
men. Migrationsbewegungen in immer groRerem AusmaR sind
die Folge.*

4. Herausforderungen: Grenziiberschreitungen
zwischen Kloster und Welt

Vor diesem Hintergrund sind wir herausgefordert, an die Gren-
zen zu gehen. Viele Ordenschristen sind schon an Grenzorten
prasent — pars pro toto: Jesuiten in der Flichtlingsarbeit, Fran-
ziskanerinnen bei Nichtsesshaften, Salesianer in der umwelt-
ethischen Forschung, Dominikanerinnen mit ihren Kinderdor-
fern, Weille Véter in Schulen in Afrika, Benediktinerinnen fur
spirituell Unbehauste, Kleine Bruder in Solidaritat mit Lang-
zeitarbeitslosen und Karmeliterinnen in einer ,politischen* Ge-
betsexistenz fur Ausséhnung und Frieden.

Im Geiste des Ordensdekrets Perfectae caritatis tber die zeit-
gemale Erneuerung des Ordenslebens gilt es exakt an den ge-
nannten Bruchstellen das aggiornamento an die moderne Welt
mit dem aggiornamento an das Evangelium kreativ zu verbin-
den. Sollen also die ,,présence au monde“*?, sprich: das Gegen-
wartigsein in der Welt auf der einen, und die ,,Ruckkehr zu den
Quellen jedes christlichen Lebens* (PC 2) auf der anderen Seite

4 Vgl. Engel, Nicht-Orte.

42 Chenu, La Parole de Dieu. Il, 8. Vgl. dazu auch Engel, Theologale
Mystik im Konflikt.
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nicht beziehungslos auseinander fallen, dann bedarf es eines
verlasslichen links zwischen beiden.

Funktional betrachtet geht es um die Verbindung zwischen Kir-
che und Gesellschaft, Evangelium und Politik — eben: zwischen
Kloster und Welt. Dabei ist der eine Pol nicht mit dem anderen
identisch und erst recht nicht zu verwechseln, denn die ,,Welt
ist kein Kloster (...), aber die Klosterwelt erneuert sich heute —
von innen durch auRen.“** Zu tun haben wir es mit einem In-
nen-Aullen-Wechselverhaltnis, das dialogisch strukturiert ist.
,Dialog’ definiere ich als eine ,,spezifische Weise, Einheit und

Unterschiedenheit zu vermitteln“*,.

Blof3: Wie soll dieser Dialog geschehen, ohne dass wir am Ende
wieder als tragisch-traurige Linus-Gestalt dastehen: frustriert
und blamiert, weil von der Welt unerhért?

5. Perspektiven: Die Macht der schwachen Zeichen

Mit unserem ehemaligen Ordensmeister Timothy Radcliffe
glaube ich, dass wir heute in eine neue Kultur eintreten, die
hochgradig empfénglich sein kénnte fiir das Evangelium.*®> Das
Zeitalter des industriellen Kapitalismus vergeht. Die Welt wird
nicht 1anger vom Austausch schwerer Giiter, von Stahlexporten
beispielsweise, angetrieben. Eine neue Welt entsteht — nicht nur
im Internet —, und was in ihr vor allem zirkuliert, sind Ideen und
Zeichen.

43 Hochschild, Rendezvous mit Gott, 117 [Hervorhebung U.E.].

44 Siebenrock, Was heifit ,,Dialog*“?, 342.
* Zum Folgenden vgl. Radcliffe, Freude und Frieden, bes. 56 f.
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Kulturtheoretisch wie gesellschaftspolitisch gesehen leben wir
in einer ,,semiotischen Landschaft“*. Es ist ein Raum voll von
Bildern und Symbolen. Eine erfolgreiche Firma verkauft heute
weniger Waren als vielmehr Logos, Markennamen, durch die
Menschen Identitaten aufbauen. Coca-Cola ist nicht nur ein Ge-
trank, sondern ein Versprechen. Und McDonald’s verbindet Ju-
gendliche von Peking uber Berlin und Nairobi bis nach Mexi-
ko-Stadt.

In der alten Welt der industriellen Revolution konnte das
Christentum oft schwach erscheinen. Welche Fabriken besa3en
wir? Welche Kréfte konnten wir ausiiben? Oder wie Stalin einst
gefragt haben soll: ,,Wie viele Divisionen hat der Papst?* Ar-
meen und Geld z&hlen immer noch in unserer neuen Welt, wie
wir am Beispiel des Irak-Kriegs sehen. Aber vielleicht kbnnen
wir Uberzeugender Gottes Gerechtigkeit und Gilite verkinden,
wenn wir die richtigen Zeichen und Logos (er-)finden.

Symbole und Bilder sprechen machtvoll. Der Fall der Berliner
Mauer war mehr als die Zerstérung einer physischen Barriere.
Und das Bild des schméchtigen Studenten auf dem Tiananmen-
Platz in Peking hat letztlich mehr Macht als zehn Panzer zu-
gleich. In der symbolischen Représentation unserer Schwache
konnte unsere zukiinftige Starke liegen — wenn wir denn an den
Platzen waren, wo unsere Symbole wirklich ,ziindeten‘. Denn
erst an den richtigen Orten entfaltet eine Sprache der schwa-
chen Zeichen ihre volle Wirkméchtigkeit!

46 Klein, No Logo!, 507.
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6. Ausblick: Gesellschaftsdialog als Selbstvollzug
der Orden

Wo wir Christen an den Grenzen unserer Gesellschaft den An-
deren gegenibertreten, auf sie héren und von ihnen lernen, da
geschieht ,,Dialog als Selbstvollzug der Kirche“*’. Im Sinne des
Konzils ist ein solcher Dialog eindeutig ,,eine Sache der Au-
Renbeziehung““®. Erst in diesem Dialog nach auRen — zu den
schénen und schrecklichen, den wertvollen und banalen Gege-
benheiten, die den Menschen Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst machen (vgl. GS 1) — werden die Kirche und in ihr die
Orden ihrer selbst ansichtig. Das gilt auch und gerade dort, wo
wir klein, hasslich und unwahrhaftig sind, kurz: wo wir schei-
tern. ,,Durch die Wechselseitigkeit von Dialog nach aufRen und
die F&higkeit, nach innen Scheitern aussagen zu kénnen, ent-
steht ein eigener Ort fir die Darstellung des Evangeliums, der
zu seinem Zentrum gehort: Umkehr.“*

These: Nicht die permanente Selbstbesinnung im Sinne eines
auf Dauer gestellten Dialogs nach innen bringt die nun schon
Jahrzehnte wahrenden klosterlichen Umbaumafnahmen an ihr
Ende und rettete so die Orden.*

Vielmehr ist anders anzusetzen: bei der Sendung an die Gren-
zen und Bruchstellen®, dorthin, wo es fiir viel zu viele Men-

o Schavan, Dialog als Selbstvollzug der Kirche.

Klinger, Macht und Dialog, 157.

Sander, Scheitern kénnen, 354.

48
49

%0 Vgl. dazu auch Entrich, Orden zwischen Salz und Sekte.

* Das entspricht der Uberzeugung des Thomas von Aquin, nach der ,die

sozialen und pastoralen Herausforderungen sowie (...) die ekklesiologi-
schen und politischen Konstellationen* (Horst, Wege in die Nachfolge
Christi, 214) einer bestimmten Zeit einen neuen Typ des Ordenslebens
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schen um Leben oder Tod geht. Erst wer sich dem Fremden
ausliefert, bei ihm politisch wie geistlich présent ist, findet sich
selbst im Anderen — und darin den Herrn. Denn der ist — im Sin-
ne der These Marie-Dominique Chenus von der fortgesetzten
Inkarnation®? — inmitten dieser Welt anwesend, und zwar genau
an ihren Bruchstellen.

Wenn wir Ordensleute uns an diesen Grenzen niederlassen,
dann gibt es — quasi als Nebenprodukt des Engagements — auch
Zukunft fiir unsere Lebensform!®® Davon bin ich iiberzeugt.
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Neue Wege fiir die sozial-karitative Sendung
der Ordensgemeinschaften

Maria Goetzens MMS ™

Vorbemerkung

Neue Wege — wann schlagen wir diese ein? Wenn wir der alten
miide geworden sind? Wenn Baustellen und Unvorhergesehe-
nes uns den geplanten Weg verstellen? Oder wenn ein innerer
Impuls uns antreibt, die bisher gewohnte Richtung zu &ndern?

Als Missionsarztliche Schwester und Arztin in der Elisabeth-
StraBenambulanz - einer Einrichtung des Caritasverbandes
Frankfurt — mdchte ich Sie einladen, mich zu begleiten und da-
bei Ansétze von ,,Neuen Wege flr die sozial-karitative Sendung
der Ordensgemeinschaften zu entdecken.

Hintergrund

Anfang der 80er Jahre stellten sich die Missionsarztlichen
Schwestern in Deutschland die Fragen: Was bedeutet es, in ei-
nem Land der so genannten Ersten Welt heilend présent zu
sein? Wo ist hier unser Platz? Und: Wer sind hier die ,,Armen*?
Auf welche No6te der Zeit wollen wir Antwort geben? Wo und
mit wem?

Bis dahin konzentrierte sich die arztliche Mission der Missions-
arztlichen Schwestern im Kontext ganzheitlicher Heilung
hauptséchlich auf arztliche Mission in Afrika, Asien und La-
teinamerika.

Sr. Maria Dr. Goetzens MMS, Distriktkoordinatorin der Missionsarztli-
chen Schwestern in Deutschland, Arztin in der Elisabeth-StraRenambu-
lanz in Frankfurt.
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Als ich 1988 nach Frankfurt kam, hatte unsere Ordensgemein-
schaft noch kein eigenes Profil entwickelt, was es heilen konn-
te, die Mission der Heilung als Arztin in der ,Ersten Welt* zu
leben.

Zusammen mit den anderen Schwestern in unterschiedlicher
Profession fragten wir uns: Was heif3t es fir uns, in der Stadt
Frankfurt, mit ihren Gegensétzen von arm und reich, heilend
prasent zu sein, indem wir professionell tatig sind? Und was
heiRt es fiir mich als Arztin, der von jeher die ,,Option fir die
Armen“ im Herzen brennt?

Es war Klar, wir, ich, wollten die ,,neuen Wege* nicht allein ge-
hen, sondern mit Frauen und Mannern innerhalb und auferhalb
von Ordensgemeinschaften, die sich fur Gerechtigkeit und zum
Wohl aller Menschen engagieren.

Eine ,,StraRenzeitung®, verkauft von Obdachlosen, brachte uns
auf die Spur meiner heutigen Mission. Sie berichtete von einer
Krankenschwester und Ordensfrau, die die ,,offenen Beine woh-
nungsloser Menschen verbinden wollte* und mit dem Aufbau
einer medizinischen Ambulanz fur diese Menschen begonnen
hatte.

Ich ging hin und fragte nach. Daraus erwuchs zunéachst eine eh-
renamtliche Tatigkeit fir drei Jahre neben meiner hauptamtli-
chen Arbeit in Krankenhaus und Praxis. Diese Zeit diente der
Prifung und Klarung des wirklichen Bedarfs nach dem zusétz-
lichen Engagement einer Arztin in einer medizinischen Ambu-
lanz fiir wohnungslose Menschen in Frankfurt. Dann folgte ein
Dialog zwischen der Gemeinschaft und dem Caritasverband
Frankfurt. Ergebnis: Die Gemeinschaft erhielt einen befristeten
Vertrag fiir meine Arbeit als Arztin in der Elisabeth StraRenam-
bulanz: ein Experiment mit zunéchst offenem Ende.
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In dieser Zeit war ein Ausspruch von Anna Dengel, der Grin-
derin der Missionsérztlichen Schwestern ein wichtiger Wegwei-
ser: ,,Das Unmdgliche von heute ist die Arbeit von morgen. Wir
missen uns selbst den Noten anpassen, die Note werden sich
nicht uns anpassen. Wir dirfen niemals Angst haben, uns zu
verandern.*

Alltagserfahrungen

An der Versorgungslage kranker wohnungsloser Menschen las-
sen sich wie in einem Brennglas die Note unserer Zeit ablesen:
korperliche Gebrechen, Sucht, Kriminalitat, Beziehungslosig-
keit, Frihsterblichkeit, Ausgrenzung, etc.

Ein Beispiel:

Robert treffe ich bei meinen aufsuchenden Diensten am spaten
Abend nur selten. Heute hockt er zusammengekauert vor einem
Heizungsschacht. Fast hatte ich ihn Gbersehen, denn er liegt da
wie ein ,,Bindel* Schmutz unserer Wegwerfgesellschaft. Doch
schon bald entdecke ich ihn an seinen verkrippelten Handen.
Sie sind ,,Uberbleibsel” von einem missgliickten Selbstmord-
versuch. Ich sehe seine aufgekratzte Wunde an der linken Hand.
Die verwundete Linke ist sein sicheres ,,Erkennungszeichen®.
Damit bettelt Robert Passanten Mitleid heischend an. Unlieb-
same ,,Géste* vertreibt er, indem er ihnen die blutige Wunde ins
Gesicht hélt. Robert ist abgemagert und blass, er sieht sehr
krank aus. Mitten im Winter ist er nur dirftig bekleidet und sitzt
mit nackten FiRen auf dem nackten Boden. Ich spreche ihn an
und biete meine Hilfe an: Die Wunden zu verbinden, eine war-
me Decke, ein Gesprach mit dem Sozialarbeiter, der mich be-
gleitet. Robert antwortet knapp und deutlich: ,,Ich brauche
nichts!* Dabei ,,brauchte er soviel — nicht nur an Pflege und
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Behandlung. Die Drogen und das jahrelange Strallenleben ha-
ben ihn zum AuRenseiter, ja auch zum Stérenfried gemacht, zu
einem, dem lieber alle aus dem Weg gehen. ,,Schaffen Sie den
doch mal hier weg!* ruft mir ein Passant zu, noch wéhrend ich
mich von Robert verabschiede.

Was sagt dieses Beispiel Gber neue Wege fiir die sozial-karita-
tive Sendung einer Ordensgemeinschaft?

Reflexion

In der Tat unterscheidet sich mein Dienst innerhalb der Rand-
gruppe der kranken Wohnungslosen nicht von dem, was auch
viele andere Frauen und Manner in der in der Caritas und in
anderen sozial engagierten Gruppierungen tun! Und doch:

- Es macht einen Unterschied, ob Kirche die radikale ,,Op-
tion fir die Armen* in einer Wohlstandgesellschaft mehr
abstrakt und in der Theorie angeht oder ob Ordensleute —
und damit auch Kirche — gemeinsam mit anderen am Ran-
de der Gesellschaft préasent sind, den Armen unserer Ge-
sellschaft im Alltag begegnen und die Option flr die Ar-
men in die Tat umsetzen.

- Es ist unsere freie Wahl als Ordenschristen, den Blick auf
die Menschen am Rande der Gesellschaft zu werfen, an
ihre Seite zu treten als ,,Schwester oder Bruder” und sich
damit zuweilen selbst in die Ausgrenzung zu begeben (un-
ter Kollegen, in Gesellschaft und eben auch in Kirche).

Die Herausforderung besteht darin, sich auf die ,,Armut® der
Menschen einzulassen. Konkret bedeutet das: die Grenzen des
,Machbaren‘ zu erfahren trotz und mit aller Professionalitat und
gutem Willen. Es bedeutet: Ohnmacht auszuhalten bei sich und
anderen und die Hoffnung nicht aufzugeben. Es geht darum,
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sich der eigenen Bedurftigkeit zu stellen und Fragen auszuhal-
ten — in der Hoffnung, dass im Dabeibleiben eine Antwort zu-
wéchst.

- In der konkreten Begegnung mit den Armen werden wir
auch als Ordensleute existentiell angefragt: Was glaubst
Du wirklich? Wer ist Gott fir Dich? Welche Bilder von
Gott tragen Dich? Und was davon lebst Du im konkreten
Alltag? Wie ist Deine Spiritualitat?

—  Wir sind herausgefordert zu suchen, wie wir die Lebens-
wirklichkeiten von Menschen am Rande, die Realitaten
von unheilen und ungerechten Systemen und Strukturen
mit Gott in Beruhrung bringen. VVor allem geht es immer
wieder darum: Wie lasse ich mich in all dem von Gott be-
rihren, so dass ,,Heilung, Leben in Fille* aufscheinen?

Ordensleben an sich bereitet nicht auf eine Konfrontation mit
Armut und Elend vor.

Denn die o. g. Fragen erhalten erst Antwort im ,,Suchen und
Fragen, Hoffen und Sehen* in der konkreten Begegnung mit
den Armen. Das geht nicht in der Theorie. Manchmal bleibt
eine Antwort aus, lasst auf sich warten, vielleicht fur immer.
Dann ist Hoffnung gefragt, Dranbleiben und Aushalten.

- Die sozial-karitative Sendung der Ordensgemeinschaften
kann zu neuen Wegen der Gottesbegegnung fiihren auf
denen wir Gott im Hier und Heute der Armen neu aus-
buchstabieren lernen.

Wenn ,,Gott im Menschen wohnt“, dann sind auch die Fragen,
die Ohnmacht, der Schmerz in den Begegnungen mit purem
Elend in den Menschen Ausdruck und Wehrufe des lebendigen
Gottes. Noch finden solche Erfahrungen wenig Ausdruck in der



52

Verkindigung, in den Gottesdiensten. Gleichzeitig konnten Or-
densfrauen und -manner neue Wege gehen in der Rede von
Gott. Hier konnten sie jene mitnehmen, die kirchenfern oder
kirchenmiide geworden sind. Hier ist noch ,,Neuland“ unter den
Pflug zu nehmen, denn:

- Es lebt viel an bisher nicht oder wenig abgerufenem spiri-
tuellem Potential sozial-karitativ engagierter Christinnen
bei Caritas und Diakonie, das gesehen und geférdert wer-
den will.

Sich auf Begegnungen wie die mit Robert einzulassen, beinhal-
tet immer auch das Risiko, keine ,,Heilungserfolge® nachweisen
zu konnen, die den Anforderungen eines qualitatsgesicherten
Gesundheitssystems entsprechen. Das kann auf dem ersten
Blick bedeuten, manchen Standards innerhalb der Caritas
scheinbar nicht gerecht werden zu konnen. Auch hier gilt es,
neue Wege einzuschlagen: Wege, ,,die das Leben schreibt*!

Allerdings verfehlt reine ,,Nachstenliebe* ohne Professionalitét
ihr Ziel der Nachhaltigkeit. Ebenso hilft das Qualitdtsmanage-
ment, um als ,,Partner* in schwierigen Verhandlungen ernst ge-
nommen zu werden. Doch ,,Professionalitat und Qualitatsma-
nagement* allein greifen im Sinne der Mission ganzheitlicher
Heilung zu kurz, weil erst in der Beziehung des ,,prasent — ganz
da seins*“ dem Leben gegeniiber Heilung wachst.

Deshalb setzt:

- Die Arbeit mit Randgruppen und ausgegrenzten Men-
schen ein hohes MaR an fachlicher Qualifikation, regel-
maRige Reflektion und Supervision voraus.

- Ordenschristen konnen in den Werken der Caritas ihren
konkreten Beitrag leisten, indem sie mithelfen, Kriterien,
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Kenngrolien, Prozesse zu entwickeln, die sowohl den not-
wendigen Standards als auch den Erkenntnissen aus den
neuen Wegen sozial-karitativer Sendung entsprechen,
sich an den No6ten der Zeit orientieren und spirituelle
Grundlagen mitbertcksichtigen.

Ordenschristinnen sind frei, im Engagement an der Seite
von Menschen in Randgruppen und Rausfallern die Ursa-
chen des Ubels beim Namen zu nennen, den Stimmlosen
eine Stimme zu leithen und Solidaritéat zu stiften zwischen
Wohlhabenden und Nicht-Wohlhabenden.

Allerdings fordert dies eine klare Entscheidung, den schmalen
Grad an den Bruchstellen unserer Gesellschaft als ,,neuen Weg*
beschreiten und gestalten zu wollen.

Dies ist ein Weg, der einladt, die Gelubde neu zu buchsta-
bieren:

in Armut — ohne die Lésungen und Antworten zu kennen,
letztlich im Vertrauen auf das Wirken des Gottes Geistes
und im Einsatz aller Krafte

im Gehorsam — im Hoéren auf das Evangelium und die
Menschen am Rande*

in Ehelosigkeit — in unbedingter Liebe zu den Armen, in
denen Gott sich offenbart und in der Fruchtbarkeit heilen-
der Beziehungen.

Schlussbemerkung:

In Anlehnung an den Text von Anna Dengel ,,Wenn du liebst
. winsche ich uns den Mut, eine Liebe zu leben, die erfinde-
risch macht:
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dass wir Wege gemeinsam mit anderen Frauen und Mén-
nern in den sozial-karitativen Werken finden, um nach-
haltige und heilsame Veranderungen zu erwirken fir jene,
mit denen niemand mehr rechnet.

Ich wiinsche uns den Mut, eine Liebe zu leben, die Verstehen
ubt und Verstéandigung sucht:

gerade mit jenen, die ausgrenzen, ohne es zu wollen

und in der Haltung der Offenheit fir das, was an Heraus-
forderungen und Fragen innerhalb und auRerhalb von Kir-
che existentiell an uns herangetragen wird.

Ich wiinsche uns den Mut, eine Liebe zu leben, die dient, ohne
ausgenutzt zu werden:

dass wir gemeinsam mit anderen um neue Wege ringen —
nicht als Dienstleistungsbetriebe, sondern als Dienende in
gesunden Arbeitsbedingungen und mit gerechter Entloh-
nung.

SchlieBlich winsche ich mir und uns allen jenes Feuer der Lie-
be, das immer wieder neu aufbrechen lasst in die Brennpunkte
unserer Welt, mit der festen Uberzeugung, dass schon viele
Frauen und Manner vor uns es gewagt haben, dorthin zu gehen,
wo die Not am groften, der Erfolg nicht sichtbar, aber das Le-
ben um Gottes Willen radikal lebbar und spurbar ist!
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Herausforderungen an die
Berufungspastoral

Katharina Kluitmann osf

Seit etwa 15 Jahren erlebe ich persdnlich und beruflich die
deutsche Berufungspastoral

- in meiner eigenen Gemeinschaft der Franziskanerinnen
von Ludinghausen/Nonnenwerth,

- einige Jahre in der Ditzesanstelle Berufe der Kirche des
Bistums Munster,

- und nun, nach dem Psychologiestudium an der Gregoria-
na, seit 2004 in der Psychotherapie mit meist jungen Men-
schen in geistlichen Berufen,

- vor allem aber in meiner Dissertation, einem psychologi-
schen Forschungsprojekt tber die Situation junger Frauen
in apostolisch-tatigen Orden in Deutschland.

Einschrankend ist zu meinem Statement zu sagen: Ich habe kla-
rer die Frauen als die Manner auf dem Weg in Orden im Blick.
Aber es sind ja auch etwa 80 Prozent der Ordensleute Frauen.

Beginnen mochte ich mit dem Zitat einer der 150 Frauen, die
ich fur meine Studie interviewt habe. Die junge Frau steht noch
vor einem moglichen Eintritt. Sie sagt:

Es ist ja gut, dass man viel fir Kinder und junge Familien, fur
Senioren und Jugendliche tut, aber Themen wie ,,Berufung®, ja
schon Themen wie ,,personlicher Glaubensweg*, die kommen

Sr. Dr. Katharina Kluitmann osf, Franziskanerin von der Bufle und der
christlichen Liebe, Pastoralreferentin und Psychologin; tétig in der Be-
gleitung geistlicher Berufe und Berufungspastoral.
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doch in vielen Gemeinden — zumindest in meiner, die das ist,
was ich kenne — zu kurz. Und wenn man es anspricht, bekommt
man ein ,,0h je, was ist das jetzt?** zu horen. Das ist fur viele
befremdend. Ich habe in letzter Zeit bewusst auf die Predigten
zum Tag der geistlichen Berufe geachtet — sagt die junge Frau —
Da ist doch unterm Strich der Tenor ,,Lasst uns lieber iber was
anderes sprechen. Berufung hat so was Besonderes und wir
wollen nichts Besonderes sein. Nehmen wir doch lieber den gu-
ten Hirten. Den kann man so allgemein verpacken®. Das ist
schade. Da geht was verloren, oder da wird was erst gar nicht
geweckt. Ich will ja nichts Besonderes sein, aber Kirche muss
lernen, mit dieser Thematik offener umzugehen, muss sagen
,.Berufung kann so und so aussehen**, muss sagen, was in den
Berufenen vorgeht, da mdéchte ich dann manchmal selbst da
oben stehen und erz&hlen, wie das ist und wie schon es ist, von
Gott berufen zu sein®.

Welche Herausforderungen sehe ich fir die Berufungspastoral
— und zwar hier in diesem Rahmen des Zukunftsgesprachs —
besonders fir die Berufungspastoral flr das Ordensleben?

Ich sehe eine dreifache Herausforderung:

- durch die Situation in der Kirche, also auch durch die
Situation der Berufungspastoral selbst.

- durch die mehr oder weniger jungen Menschen, die mog-
licherweise eintreten konnten.

- uUnd schliellich die dritte, vielleicht grofite, Herausforde-
rung: durch die Gemeinschaften, in die die jungen Men-
schen eintreten kénnten.
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Erste Herausforderung: Zur Situation der Kirche

- Da ist zum einen die immer wieder auflodernde Diskus-
sion um einen engen oder weiten Ansatz in der Beru-
fungspastoral.

— Aus dieser Diskussion ergibt sich oft eine Scheu, die spe-
zifische Berufung fur beispielsweise das Ordensleben
beim Namen zu nennen — auch seitens derer, denen es ein
Anliegen ist.

- uUnd schlie3lich die Tatsache, dass das, was Hauptverant-
wortliche in der Berufungspastoral mit viel Miihe versu-
chen einzubringen, nicht vom Gesamt der pastoralen Mit-
arbeiter und Mitarbeiterinnen mitgetragen wird.

Zu dieser Herausforderung durch Kirche und Berufungspastoral
ein paar Worte:

Der Begriff der Berufung wurde lange so verstanden, als betrafe
er nur Priester und Ordensleute. Eine Offnung war not-wendig
und sie geschah. Man denke nur an die Stichworte: Lumen
Gentium, Berufung aller zur Heiligkeit, allgemeines Priestertum
etc. Doch dann schlug das Pendel in die andere Richtung aus.
Pendelausschldge dieser Art sind zwar historisch keine Selten-
heit, aber Berufungspastoral braucht sich und ihr Thema nicht
zu verstecken. Was Rainer Birkenmaier schon vor vielen Jahren
anmahnte, ndmlich eine ,,un-verschamte®, ,,pro-vozierende* Be-
rufungspastoral, hat nichts an Aktualitat verloren und das Zitat
der Probandin belegt das auf, wie ich meine, eindrucksvolle
Weise: Viel zu oft ist Berufung ein Thema, das ,,zu kurz
kommt*, oder ,,nicht vorkommt*“. Das gilt um so mehr, je mehr
es um spezifische Berufungen im Sinne einer Ordens- oder
Priesterberufung geht. Allgemeiner und spezifischer Ansatz in
der Berufungspastoral bedingen einander, schlieBen einander
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nicht aus. Es mag helfen, daran zu denken, dass Menschen, und
zwar gerade die, die Uber einen solchen Weg der Nachfolge
nachdenken, auf solch klare Worte dringend warten. Wer spezi-
fische Berufungen ins Wort bringt, in den unterschiedlichen
Feldern pastoralen Handelns, der erflllt nicht eine lastige
Pflicht, sondern er hilft Menschen, ihr Lebensgliick zu finden
und in den Schwierigkeiten, die heute ein solcher Weg bereitet,
nicht mutlos zu werden.

Bei aller Notwendigkeit von Fachleuten in Sachen Berufungs-
pastoral gilt dabei vor allem: Berufungspastoral kann nicht de-
legiert werden an einige wenige in Ditzese oder Gemeinschaft.
Sie ist Sache aller. Die Ergebnisse meiner Studie iber Reaktio-
nen von Heimatpfarrern, anderen Priestern, Hauptamtlichen in
der Pastoral oder solchen, die sich auf diese Dienste vorberei-
ten, manchmal sogar Ordensleuten, sind alarmierend. Wenn
nicht einmal die verschiedenen Berufungen in der Kirche sich
gegenseitig schatzen und fordern, gilt die Mahnung des Euro-
paischen Berufungskongresses von 1997: ,,In der Kirche wach-
sen wir entweder gemeinsam, oder keiner wachst*.

Zweite Herausforderung: Die jungen Menschen, die
potentiell eintreten konnten.

Es scheint vordringlich, diejenigen nicht aus dem Blick zu ver-
lieren, flr die ein solcher Weg Uberhaupt in Frage kommt. Das
heif3t fur die Berufungspastoral meines Erachtens, dass sie, statt
uber die zu klagen, die nicht kommen, fur die da sein misste,
die gern kommen wirden, aber noch Hilfe brauchen. Die Rede
von der postmodernen Mentalitat trifft naturlich auch auf die
zu, die Uber einen Ordenseintritt nachdenken. Sie hat aber vor
allem die im Blick, die nicht eintreten. Ein Wechsel der Blick-
richtung, der gerade die wahrnimmt, die sehnsiichtig suchen,
scheint wiinschenswert.
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Wichtig dabei: diese jungen Menschen, die einen Eintritt erwa-
gen, sind hochst unterschiedlich. Und das erfordert eine diffe-
renzierte Berufungspastoral. Einige Beispiele fir solch notwen-
dige Differenzierungen:

Es zeigt sich deutlich, meines Erachtens viel deutlicher als bis-
her wahrgenommen wurde, dass es groRe Unterschiede zwi-
schen Frauen und Mannern gibt, was den Zugang zu einem
gottgeweihten Leben angeht. Bei Frauen ist in einem sehr ho-
hen MaR eine Form der personalen Gottesbeziehung Kern und
héufig Ansatzpunkt einer Berufung. Das unterscheidet sie —
Einzelfalle ausgenommen — von Mannern, die einen eher funk-
tionalen Zugang zu haben scheinen.

Gerade im Blick auf die Frauen ist auf das gewandelte Rollen-
bild und Rollenverhalten zu achten. Das Bildungsniveau bei
Frauen, die sich flr einen Ordenseintritt interessieren, ist auRer-
ordentlich hoch. In meiner Studie waren 50 Prozent der noch
nicht eingetretenen Frauen Akademikerinnen. Frauen mit sehr
wenig schulischer Bildung, die friher durchaus gute — beliebte,
heiligmaRige — Ordensfrauen werden konnten, haben heute in
den Gemeinschaften kaum eine Chance. Aber auch die Hochge-
bildeten haben Schwierigkeiten. Das Bonmot ,,Ordensfrau ist
doppelt Frau“ gilt gerade hier. Berufungspastoral sollte diese
neuen gesellschaftlichen Gegebenheiten sehen und begleiten.

Zudem zeigt die Studie — zumindest fir die Frauen, flr die
Manner wére das zu erforschen — dass, was die menschlich-
geistliche Reife angeht, das Mittelfeld in erstaunlichem Malie
zu fehlen scheint. Uberspitzt formuliert zeigen die Statistiken:
Es gibt eine grol’e Zahl an sehr reifen Frauen und eine grofle
Zahl an Frauen mit Reifungsdefiziten, pathologischen wie hdu-
fig nicht pathologischen, die aber doch vom Unbewussten be-
einflusst sind. Berufungspastoral aber kénnte manchmal dazu
neigen, sich an ,,durchschnittliche” Menschen zu richten. Ge-
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rade die aber scheinen — in einer geistlich-psychologischen Per-
spektive betrachtet — iberraschend zu fehlen. Ubrigens: wie in
allen Studien &hnlicher Art zeigt sich auch hier, dass es keinen
statistischen Zusammenhang zwischen Ausbildung und Reife
gibt!

Erstaunlich viele in der Studie sprechen davon, dass sie die
erste Idee einer Berufung zum Ordensleben schon sehr frih als
Kinder hatten. Mehrfach wird von friihen katechetischen Erfah-
rungen gesprochen, die fur den Eintrittswunsch wichtig waren,
so beispielsweise Hinweise in der Erstkommunionkatechese,
dass man nach dem Kommunionempfang Gott bitten konne,
einem zu zeigen, was er mit einem vorhabe, ,,wenn man grof3
ist“. Gleichzeitig steigt das Eintrittsalter. Berufungspastoral hat
also mit Kindern und mit erwachsenen, gestandenen, manchmal
sogar alteren Menschen zu tun.

Berufungspastoral wird nur gelingen, wo sie auf die individu-
ellen Gegebenheiten in verschiedenen Bereichen sensibel und
einfiihlsam einzugehen vermag. Das bedeutet, dass sie mensch-
lich reife Personen ansprechen kann und solche, die sich schwer
tun. Es bedeutet, ebenso der promovierten Theologin zu helfen
wie dem neu getauften Mann. Es bedeutet nicht zuletzt — und
das richtet sich vor allem an die Manner in der Berufungspasto-
ral — ernst zu nehmen, dass Frauen offensichtlich einen anderen
Zugang zur Berufungsfrage haben, als das bei Mé&nnern der Fall
ist, ndmlich Uber die Gottesbeziehung. Berufungspastoral muss
wissen, wo welche Art der Hilfe angemessen ist.

Solche Begleitung im Rahmen der Berufungspastoral wird sich
in einer Spannung zwischen Herausforderung und Unterstiit-
zung bewegen mussen. Junge Frauen zeigten in der Studie ein
sehr hohes Mall an Kommunikationsféhigkeit und an Kommu-
nikationswilligkeit, die die verschiedenen Formen der Beglei-
tung, in Beichte, in geistlicher und therapeutischer Beratung
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schatzt und angemessen zu nutzen weil3. Viel Bereitschaft, sich
helfen, viel Mut, sich herausfordern zu lassen, wurden deutlich.
Berufungspastoral darf da nicht zu sanft, zu seicht und zu harm-
los daherkommen. Andererseits sind die vielfaltigen Anfragen,
von innen und aullen, von Familie und Kirche, oft so schmerz-
haft und zermirbend, dass Berufungspastoral auch einen Ort
bieten muss, an dem Menschen aufatmen, sich fallen lassen
kdnnen, einmal ,,einfach fromm* sein dirfen und Verstandnis
finden. Es braucht einfiihlsame Menschen in der Berufungs-
pastoral, die trosten und ermutigen konnen. Herauforderung
und Unterstiitzung brauchen Platz in der Berufungspastoral.

Neben den Differenzierungen sollte Berufungspastoral aber
auch gemeinschaftsstiftend sein: Eine extrem hohe Wertschét-
zung flr gemeinsame Wallfahrten zeigt, wie hilfreich es ist,
wenn Initiativen der Berufungspastoral gemeinsame R&ume der
Gottes- und Berufungssuche und der Glaubenserfahrung an-
bieten kdnnen. Nicht selten entstehen hier Freundschaften, die
helfen, Berufungen nicht im Gegenwind des Lebens untergehen
zu lassen.

Dabei darf Berufungspastoral, die — wie man sieht, wohl nur in
vielféltigen Spannungen gelingt — katholisch sein, so katho-
lisch, dass sie in unserer Gesellschaft revolutionér ist. Junge
Frauen konnen traditionelle Werte mit neuen Formen oft mi-
helos verbinden. Wo das Ordensleben sich auf das Evangelium
zuriickbesinnt, da scheint auch seine prophetische Dimension
auf. Und diese prophetische Dimension ist weder unpolitisch
noch in gesellschaftlicher Hinsicht irrelevant. Junge Frauen
scheinen in beeindruckender Weise beim Blick auf das Evan-
gelium Zeit und Gesellschaft nicht aus dem Blick zu verlieren.
Auch Berufungspastoral sollte es nicht tun. Die Sprengkraft des
Evangeliums, so winschen sich viele meiner Probandinnen,
moge auch in seiner Widerstdndigkeit gegen den Zeitgeist,
nicht ungebdhrlich verwéssert werden.
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Es zeigt sich an diesen wenigen Punkten: Solche Berufungs-
pastoral ist sehr anspruchsvoll. Darum bedarf sie einer entspre-
chenden Schulung der Hauptverantwortlichen.

Dritte Herausforderung: Die Gemeinschaften, in die
die jungen Menschen eintreten konnten

Die Altersstrukturen sind erschreckend. Bei hoher Wertschét-
zung fur die einzelne &ltere Schwester seitens der Jiingeren ist es
belastend, wenn auf eine Schwester unter 55 — und das ist ja auch
nicht mehr ,,jung* — 16 tber 55 kommen. Hinzu kommen andere
Aspekte, die zu hinterfragen sind: Zu abgesicherter, zu wenig
einfacher Lebensstil, formalisiertes geistliches Leben, Fernseh-
konsum, Formation, die sich noch zu oft am Modell der Kinder-
erziehung orientiert, rufen nach dem, was Josef Maureder schon
seit Jahren ,,Berufungspastoral nach innen* nennt. Ordensgemein-
schaften bedrfen einer Selbstevangelisierung, einer ehrlichen Be-
standsaufnahme. Dabei kann es passieren — und gelegentlich ge-
schieht es auch schon — dass Gemeinschaften es nicht mehr wer-
den verantworten konnen, junge Frauen aufzunehmen. Andere
werden zu einer Selbstevangelisierung kommen — und manche
haben den Schritt schon getan — zu einer Selbstevangelisierung,
die im lebendigen und vor allem wechselseitigen Austausch mit
jungen Menschen mutig neue Formen wagt. Dazu braucht es das
gemeinsame, vernetzte Handeln aller Beteiligten. Ordensleben,
vor allem das weibliche, wird in Deutschland aufbrechen oder
abbrechen. Der Schatz der eigenen Berufung, der Kern der eige-
nen Berufung ist neu zu heben und in seiner evangelischen Fri-
sche wertzuschétzen. Berufungspastoral nach innen und nach au-
Ren, in der Spannung zwischen individueller Differenzierung und
gemeinschaftsstiftendem geistlichem Tun, Berufungspastoral als
gemeinsames Handeln aller in der Kirche.

Wenn das keine Herausforderung ist!
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Perspektiven fiir die Kontaktgesprache
zwischen Bischofen und Orden

Dominicus Meier OSB”™

Die mir mit diesem Statement bertragene Aufgabe ist eine
eher praktische Aufarbeitung der in den letzten Jahren stattge-
fundenen Kontaktgespréchen auf der Ebene der Deutschen Bi-
schofskonferenz und der Versuch, die dort gewonnenen Erfah-
rungen regional d. h. didzesan herunterzubrechen. Welche Per-
spektiven haben die Kontaktgesprache zwischen Bischdfen und
Orden und was ist das Gemeinsame, was wir in den Blick neh-
men sollten?

Einer meiner Kirchenrechtlehrer stellte an den Anfang seiner
Ausfuhrungen zu solchen Fragen die plakative Feststellung:
»EINn Blick in das Gesetzbuch erleichtert das Zusammensein.*
So will ich hier seinem Rat kurz folgen.

Die Mitglieder der Institute des geweihten Lebens, gleich wel-
cher Kategorie, ob méannlich oder weiblich, papstlichen oder
didzesanen Rechts, unterstehen dem Didzesanbischof in Bezug
auf die Seelsorge, die 6ffentliche Abhaltung des Gottesdienstes
und ihrer Apostolatswerke. Sie haben daher dem Bischof in
Gehorsam und Ehrerbietung zu begegnen, wie c. 678 § 1 CIC
ausfihrt. Hiermit korrespondiert ¢. 678 § 2 CIC, nach dem in
der Auslbung des duBeren Apostolats die Institutsmitglieder
auch dem eigenen Oberen unterstehen und der Ordnung ihres
Instituts treu bleiben sollen. Sie bleiben in ihrer apostolischen
Avrbeit Institutsmitglieder, die den Verpflichtungen der Konsti-

*

Abt Dominicus Prof. Dr. Meier OSB, Abt von Koénigsmiinster, Mesche-
de, Mitglied im erweiterten Vorstand der Deutschen Ordensobernkonfe-
renz (DOK).
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tutionen und den rechtmaRigen Anordnungen der Oberen Folge
zu leisten haben. Der kirchliche Gesetzgeber dréngt sogar die
Bischofe selber, den im Apostolat tatigen Institutsmitgliedern
die Einhaltung dieser institutseigenen Verpflichtungen einzu-
scharfen.

Aus diesem Aufeinander-Verwiesen-Sein in der konkreten Pla-
nung und Durchfihrung von Apostolaten kann m. E. der
Grundsatz einer ,,zweifachen Kompetenz* geschlossen werden,
den die Ordensleute in der Vergangenheit oft in der Auseinan-
dersetzung mit den bischéflichen Ordinariaten vermissten. Dem
kodikarischen Gesetzgeber ist es ein Anliegen, dass das Zusam-
menwirken von Instituten des geweihten Lebens und den jewei-
ligen Didzesanbischofen eine feste Form erhdlt und von einer
gegenseitigen Wertschéatzung getragen ist. Durch Koordination
und Kooperation wird die Arbeit am gemeinsamen Verkindi-
gungsauftrag betont. Bei der Regelung der Apostolatswerke der
Ordensleute ist es nach c. 678 § 3 CIC folgerichtig unerl&sslich,
dass die Didzesanbischtfe und die Ordensoberen im Meinungs-
austausch vorgehen, was nichts anderes bedeutet, als dass die
jeweiligen Kompetenzen genutzt werden und vom Gesetzgeber
garantierte Eigenstandigkeiten gewahrt bleiben.

Aus diesem kurzen Blick in das Gesetzbuch der katholischen
Kirche und aufgrund der Erfahrungen in den bisherigen Kon-
taktgesprachen maéchte ich vier Thesen fur die Zukunft wagen:

I. These

»-Wir wissen nicht viel voneinander. Wir reden zwar Uber vie-
les, aber nicht tber das, was uns wirklich an Hoffnungen und
Sorgen bewegt®, so ein Teilnehmer in den Fachgesprachen zwi-
schen Bischéfen und Ordensinstituten. Die Kontaktgesprache
der letzten Jahre haben eine gewisse Vertrautheit und Offenheit



65

fureinander gedffnet. Eine Gesprachskultur ist entstanden, die
den anderen in seiner Andersartigkeit akzeptiert und wert-
schatzt.

Dieser positive Ansatz eines vertrauten Miteinanders sollte auf
den verschiedenen Ebenen gestarkt und eine ,,zweifache Kom-
petenz* von Didzesen und Instituten des geweihten Lebens ak-
zeptiert werden. Partnerschaft bedeutet ein standiges Geben und
Nehmen auf verschiedenste Arten und Weisen. Beide Seiten
sollten in einen offenen Dialog eintreten, in dem auch strittige
Themen wie z. B. das Amts- bzw. Oberenverstandnis, Einge-
bundenheit in Réatestrukturen etc. diskutiert werden konnen, oh-
ne dass Teilnehmer durch ein offenes Wort in Zersetzungs-
oder Polarisierungsverdacht geraten.

2. These

Ordensgemeinschaften sind Kundschafter neuer spiritueller
Wege und Lebensformen. Durch das Verwurzeltsein in ihrer
Herkunft konnen sie Kompass in einer Zeit des Ubergangs und
der Verunsicherung sein. Ordensgemeinschaften gestalten Le-
bensbeziige von der Mitte des Evangeliums her und bauen so
Kirche von innen auf. Sie haben in der Kirchengeschichte stets
Neues gewagt und in neuen Formen experimentiert.

Im Blick auf die Weiterfilhrung (berregionaler Kontakt- und
Zukunftsgesprache scheint es mir unverzichtbar, dass in einem
zweiten Schritt Uber die spirituellen Entwicklungen und Verén-
derungen innerhalb der Pfarrgemeinden und Institute des ge-
weihten Lebens gesprochen wird. Die Arbeitsgemeinschaft
»Spiritualitit der Orden* bietet ein geeignetes Forum. Nur wenn
ich zu ahnen beginne, aus welchen Quellen mein Gegeniber
seine Lebensenergie gewinnt, kann ich sein Handeln verstehen,
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Kooperationen gestalten und Wege fir das heute Notwendige
einschlagen.

3. These

Die Institute des geweihten Lebens machen den im Il. Vatikani-
schen Konzil gepréagten Begriff der ,,Communio* erfahrbar. Sie
sind verlassliche Orts- und Personalgemeinden mit einer geist-
lichen Lebensgemeinschaft als Kern. So sind sie m. E. lebendi-
ge Zellen in einer DiOzese.

Die ditzesanen Kontaktgesprache dienen diesem lebendigen
Miteinander von Di6zese und Ordensinstituten. Nur wenn wir
voneinander wissen, kdnnen wir miteinander planen und gestal-
ten (strukturelle und funktionale Ebene). Es ware wiinschens-
wert, wenn wir uns von ,alten Denkmustern“ verabschieden
und uns ,,neuen* zuwenden kénnten. Miteinander und nicht ge-
geneinander; eingebunden und nicht ausgegrenzt; spannend,
aber nicht Gberspannt.

4. These

Die zweimal jahrlich tagende Vollversammlung der Deutschen
Bischofskonferenz fiihrt kirchliche Entscheidungstréager zusam-
men. Didzesanbischofe und Weihbischdfe haben hier ein Ge-
staltungsforum, in dem um die Entwicklung der deutschen Kir-
che gerungen und Weichen fur die Zukunft gestellt werden.
Hierzu drei Wiinsche:

- Wiunschenswert ware einmal im Jahr eine gemeinsame
Konferenz der Teilnehmer der Deutschen Bischofskonfe-
renz und der Deutschen Ordensobernkonferenz. Gemein-
same Anliegen, Themen, Winsche kénnten angesprochen
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und bearbeitet werden. Die Eigenstandigkeit der jeweili-
gen Organe bliebe erhalten.

- Gemeinsame Studientage von Deutscher Bischofskonfe-
renz und Ordensobernkonferenz kénnten m. E. eine noch
groRere Vertrautheit schaffen. In Zukunft sollte es nicht
nur um strukturelle Fragen, sondern um ein spirituelles
Miteinander gehen.

- Ob es wohl denkbar waére, dass an der Vollversammlung
der ekklesiologisch Verantwortlichen auch Vertreter der
Deutschen Ordensobernkonferenz als Delegierte bzw. Be-
rater teilnehmen kénnten?

Wo wir wirklich in einen offenen und verantworteten Dialog
zwischen Bischofen und den Oberen in den Instituten des ge-
weihten Lebens eintreten, hat das Motto des heute vorzustellen-
den Bischofswortes eine Chance: Gemeinsam dem Evangelium
dienen.



68

Il. Weitere Arbeitshilfen

Geistliches Wort am Tag der Ordensleute

Bischof Dr. Felix Genn™

Einleitung

Es ist schon ungewdhnlich, eine Bistumsfeier, in der eines so
grolRen geschichtlichen Zeitraumes von 1200 Jahren gedacht
wird, mit einer Liebesgeschichte zu vergleichen und unter die-
ses Stichwort zu stellen. Das Leitwort ,,Eine Liebesgeschichte*
wird auch den Hintergrund fur dieses geistliche Wort abgeben.

Ein erster Zugang zu lhnen, verehrte Schwestern und Bruder in
den Ordensgemeinschaften, sagt mir ganz unmittelbar: Wenn
irgendwo das Stichwort Liebesgeschichte zutrifft, dann doch
wohl bei Ihnen. Wie anders als eine Liebesgeschichte lasst sich
ein Weg bezeichnen, den Sie gegangen sind? Dies strahlt umso
starker, da in unseren Tagen die Berufung in die Lebensform
der Evangelischen Ré&te oder, wie die Kirche auch zu sagen
pflegt, des geweihten Lebens in unseren Breiten sehr selten ge-
worden ist. Gehorten die Ordensleute in friiheren Jahrzehnten
zum Alltag und zum StralRenbild dazu, so ist das heute in der
Tat vollig anders. Also gilt es umso mehr, auf das Zentrale hin-
zuschauen, das Sie pragt. Ist das nicht in der Tat eine Liebesge-
schichte? Ist es nicht eine Liebesgeschichte zwischen lThnen und
dem, der Sie berufen hat und der lhnen wert war, dass Sie ihm
Ihr Leben weihten? Wenn schon die Legende fiir eine Bistums-

Bei dem folgenden Text handelt es sich um eine Ansprache, die der Vor-
sitzende der Kommission IV, Bischof Dr. Felix Genn, beim Tag der Or-
densleute am 30. September 2005 anlésslich der 1200-Jahrfeier des Bis-
tums Munster unter dem Leitwort ,,Eine Liebesgeschichte* gehalten hat.
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geschichte von einer Liebesgeschichte spricht — und das sicher-
lich vollig zu Recht —, dann gehort zu diesen 1200 Jahren Lie-
besgeschichte gerade auch das Ringen, das Suchen, das Opfern,
Beten und Leiden, das Leben von unzahligen Frauen und Mén-
nern, die sich als Stand fir ihr Leben die Lebensform gewahlt
haben, die Sie verkdrpern und darstellen. Ich kdnnte es auch
noch anders sagen: Es gehort die Liebesgeschichte jener Frauen
und Manner dazu, die erkannt haben, wie sehr Gott eine Liebes-
geschichte mit ihnen hat, und wie sehr er fur seine Geliebten eine
Form gewéhlt hat, die es erlaubte, ihm ungeteilt anzuhangen.

I. Ein kurzer Blick ins Problematische

Vielleicht sind Sie bei den letzten Worten bereits innerlich ge-
stolpert, fangen Sie doch die gesamte Problematik ein, die wir
angesichts lhrer Lebenssituation tiber Jahrzehnte hin anschauen
und bedenken. Ich frage mich immer mehr, ob nicht dieses
Problematisieren auch einer der Griinde ist, dass lhre Lebens-
weise nicht nur zum Problem geworden ist, sondern vielmehr
uberhaupt keins mehr ist, weil es sich angesichts der Zahlen bei
uns kaum noch zu lohnen scheint, dartber ein Wort zu verlie-
ren. Vom Absterben ist die Rede, von Sterbeprozessen, die gut
begleitet werden sollten, wird mitunter mehr gesprochen, als
von Aufbriichen, die es doch zweifellos, wenn auch nicht in
massiver Form, aber doch im Stillen und sehr bedeutsam zu
verzeichnen gibt. Aber wie oft haben Sie das schon bedacht,
haben es hin und her gedreht, auf Ihre eigene Gemeinschaft und
auf sich selbst angewendet? Soll es heute darum wieder gehen?
Sie feiern doch ihre Liebesgeschichte, in die Sie mit Haut und
Haaren, mit Leib und Seele verwoben sind. Deshalb ist fir mich
ein Wort der Ermutigung und geistlicher Vertiefung mehr ange-
sagt als der Aufriss der Probleme.
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Wenn denn von Problemen die Rede sein soll, dann mdéchte ich
wenigstens eines benennen, das mir in besonderer Weise Prob-
leme macht, das eigentlich Problematische ist: Ist der Sinn fir
die Lebensform, fiir die Sie stehen, die Ihren Stand ausmacht, in
unseren Gemeinden noch geniigend vorhanden? Dass das Evan-
gelium radikal, bis an die Wurzel geht und menschliches Leben
umwandelt, so dass Grunddaten wie der eigene Leib, die Fahig-
keit, Macht auszuliben und seinem Willen Kraft zu verleihen,
Dinge dieser Welt zu besitzen durch ein anderes Koordinaten-
system, ndmlich durch die Koordinaten des Kreuzes, eine vollig
andere Sinnfullung erfahren, das macht doch das Provokante
des Christentums aus; und das gilt nicht einfach bloRR fiir eine
ausgesonderte Gruppe, sondern dem Geiste nach fiir jeden
Christen. Mir macht es Probleme, dass die Sensibilitat fir diese
Wirklichkeit geradezu abhanden gekommen zu sein scheint. Ich
drlicke es zugespitzt aus und bin deshalb wieder bei der Liebes-
geschichte: Ist noch der Sinn vorhanden, dass man Jesus so
herzlich lieben kann, dass man ihm alles zu schenken vermag
und dabei die Erfahrung machen darf, dass man nichts verliert?
Aber das gilt ja auch fur uns, fir Sie, sind wir doch Zeitgenos-
sen und stehen mitten in den Strdmungen und geistigen Atmo-
spharen, die unsere Schwestern und Brider im Glauben und
auflerhalb des Glaubens pragen. Umso wichtiger, die Liebesge-
schichte zu bedenken und sie in die Gegenwart unserer jetzigen
Stunde hineinzustellen.

2. Es ist Zeit, den Herrn zu suchen

Ich lade Sie ein, die Rede von der Liebesgeschichte mit Worten
aus dem Buch des Propheten Hosea zu betrachten. Im zehnten
Kapitel beschreibt der Prophet den Untergang Israels als das
Verdorren eines Uppigen Weinstocks, der seine Frucht brachte,
der aber, je fruchtbarer er war, umso mehr seine Urspriinge ver-
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gal’, den Blick auf den Gott Israels verlor, verblendet wurde.
Das Volk Israel erfahrt die Liebeszuwendung Gottes, wendet
sich aber Gott Uberhaupt nicht zu, sondern ist ein Volk mit ei-
nem geteilten Herzen: Gezeichnet von der Gabe, die Gott ihm
in seiner Liebe zuwendet, und zugleich von der Hinwendung zu
all den Wirklichkeiten, die mit Gott nichts zu tun haben: Anbe-
tung dessen, was man aus eigener Kraft und Potenz schafft, ein
Leben in der Unwahrheit und Liige, ein Doppelleben. In dieser
Situation l&sst Gott von seinem Volk nicht ab, sondern kommt
zu ihm, um es, wie der Prophet sagt, zu ztichtigen (10,10a). Er
tut es, weil er es nicht aufgeben kann. Gott selbst sieht eine
Chance fur dieses Volk und ruft es an, Neuland unter den Pflug
zu nehmen; denn es ist immer noch Zeit, ihn, den Herrn, zu
suchen, der kommen wird, um das Volk mit Heil zu tGberschut-
ten (10,12). Es ist klar: Das Volk hat Schlechtigkeit gesat und
Verbrechen geerntet (Vers 13), aber Gott denkt und fuhlt nicht
wie ein Mensch, sondern er kann sein Volk nicht preisgeben,
seinen Zorn nicht vollstrecken, Israel nicht vernichten.

Das ist der Hintergrund, aus dem das Thema dieses Geistlichen
Wortes genommen ist. Selbstverstandlich kann das jeder Ein-
zelne als Gewissenserforschung nehmen, sich fragen lassen, wo
er oder sie in ehrlicher Weise von einem geteilten Herzen spre-
chen muss. Aber wichtiger ist die Ermutigung, die gerade in der
Situation des Chaos, auch der Untreue, von Gott her bleibt:
Man kann ihn weiter suchen, einen Gott, der nichts anderes
will, als uns mit Heil zu Giberschitten.

Gottsucher — ist das nicht der Anfang Ihrer Liebesgeschichte,
liebe Schwestern und Briider? Ich erinnere mich an eine Aus-
sage des friiheren Abtes von Maria Laach, der Abtei in der Né&-
he meiner Heimat, der einmal den Besuchern, die jahraus jahr-
ein in groRer Zahl dort hinkommen, mit einem Satz erklarte,
warum jemand Mdnch wird: Er sucht Gott. Es ist also nicht das
Kloster, es ist nicht die Gemeinschaft, es ist nicht eine bestimm-
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te Form des Engagements im sozialen oder im liturgischen Be-
reich, es ist nicht die Schonheit einer Klosterkirche oder die
Anziehungskraft von bestimmten Personen. Es ist zunédchst ein-
mal schlicht und einfach die Sache des Herzens, das nach Gott
sucht und dazu steht, ihn zu suchen. Wenn wir heute die Lie-
besgeschichte bedenken, dann dirfen wir an diese Quelle zu-
rickgehen. Vielleicht war es gar nicht direkt in Reinform diese
Aussage der Gottsuche, die Sie zu dem Leben geflhrt hat, in
dem Sie jetzt sind. Die erste Dankbarkeit, die Sie aber erfullen
kann, liegt schlichtweg darin, dass Ihnen ermdglicht wurde, die
Unruhe da sein zu lassen, sie nicht frihzeitig mit irgendetwas
zugestopft, sie nicht abgeschittelt zu haben, ihr nicht aus dem
Wege gegangen zu sein. lhre Liebesgeschichte begann damit,
dass Sie Durst hatten und dass Sie zu diesem Durst gestanden
sind. Ihre Liebesgeschichte setzte sich darin fort, dass Sie Durst
hatten, obwohl Sie schon viel Wasser getrunken haben, lebendi-
ges Wasser, dass Sie Gott verkosten durften. lhre Liebesge-
schichte hat nur Zukunft, wenn Sie IHN weiter suchen, Dirs-
tende bleiben. Das aber ist immer in Gefahr; denn es ist nicht
immer zum Aushalten. Das Herz kann schon 6fters geteilt sein.
Wie kann man es aushalten, ein Leben lang Dirstender, Gottsu-
cher zu sein?

3. Gott sucht den Menschen

Die Antwort auf diese Frage, liebe Schwestern und Brider,
liegt fir mich in einer Grundwirklichkeit. Mit Selbstverstand-
lichkeit sprechen wir immer wieder davon, dass Menschen nach
dem Sinn ihres Lebens suchen. Sie haben in Ihrem Apostolat
sicherlich vielféltige Erfahrungen damit gemacht. Wir spiren
auch in unserer Gegenwart, wie grof3 der Hunger und der Durst
nach einem zuverléssigen, ewigen Grund und Halt sind. Die
Erfahrung, die Augustinus am Beginn seiner Konfessionen be-
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schreibt, zu Beginn also jener Biographie, die er als Bekenntnis
verfasst, weil sie eindriicklich sein eigenes Suchen auf dem
Glaubensweg schildert, diese Erfahrung bleibt fir uns ein
grundlegender Schlussel zum Verstdndnis des menschlichen
Daseins: ,,Ruhelos ist unser Herz, bis es Ruhe findet in dir*
(Conf. 1, 1, ). Fir Augustinus ist es als Christen und Bischof
klar, dass das nur damit zusammenhangt, dass Gott uns zu sich
hin geschaffen hat. Unruhig ist das Herz — wer wusste es nicht?
Es scheint gewissermafRen das Erste zu sein, was uns fir unser
Dasein zur grundlegenden Antwort treibt. Je mehr aber einer
sich mit dem Glauben an Jesus Christus beschéftigt, umso mehr
wird er merken: Dieser Satz des Augustinus vom ruhelosen
Herz grindet in einer noch tieferen Wirklichkeit. Gottes Herz
namlich ist ruhelos, bis es ruht in mir. Die Sehnsucht des Men-
schen nach Gott, seine Suche nach ihm, grindet darin, dass
Gott ihn sucht. Fir Gott ist es immer Zeit, den Menschen zu su-
chen. Das Beispiel, das wir eben aus dem Propheten Hosea be-
trachtet haben, dokumentiert es tberdeutlich: Israel ist im Her-
zen geteilt. Gott aber kann nicht von ihm lassen.

Papst Johannes Paul 1lI. hat in seiner Ankindigung des grof3en
Jubildumsjahres 2000 eindriicklich diese Suche Gottes nach dem
Menschen beschrieben. Damit hat er der grundlegenden Wirk-
lichkeit Ausdruck verliehen. Im ignatianischen Sinne konnte ich
auch sagen: Er hat das Prinzip und Fundament menschlichen Da-
seins in diesen Worten zum Ausdruck gebracht:

,»In Jesus Christus spricht Gott nicht nur zum Menschen, son-
dern er sucht ihn. Die Menschwerdung des Sohnes Gottes ist
Zeugnis dafir, dass Gott den Menschen sucht. Dieses Suchen
meint Jesus, wenn er von der Wiederauffindung des verlorenen
Schafes spricht (vgl. Lk 15, 1-7). Es ist eine Suche, die dem In-
nersten Gottes entspringt und in der Inkarnation des Wortes
ihren Hohepunkt erreicht. Wenn Gott auf die Suche nach dem
Menschen geht, der nach seinem Bild und Gleichnis geschaffen
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ist, tut Er das, weil Er ihn von Ewigkeit her in dem Wort liebt
und ihn in Christus zur Wirde der Sohnschaft erhohen will.
Gott sucht also den Menschen, der in anderer Weise als jede an-
dere Kreatur sein besonderes Eigentum ist. Er ist Eigentum
Gottes auf Grund einer Erwéhlung aus Liebe: Gott sucht den

Menschen, gedrangt von seinem véterlichen Herzen*.>*

Die gesamte Heilsgeschichte ist Dokument des Suchens Gottes
nach dem Menschen. Sie kennen vielleicht alle den Text von
Dag Hammarskjold, den ich gerne hier zitieren mochte, eine
Aufzeichnung vom 7. April 1953:

,,Ich bin das GefaR, Gott ist das Getrank. Und Gott der Dirs-
tende.”

Das ist die grundlegende Wirklichkeit jeglicher Gottsuche des
Menschen! Sein Durst, seine Suche nach Gott, Ihr Suchen nach
Gott, hat ihren Grund darin, dass Gott nach IThnen gediirstet hat.
Liebesgeschichte heilit: die beiderseitige Sehnsucht entdecken.

4. Zwei Hinweise zum Durst Jesu

Vom Durst Gottes zu sprechen, erscheint ungewoéhnlich. Leich-
ter ist der Durst Jesu zu verstehen. Zweimal ist in der Heiligen
Schrift, ausdriicklich im Johannes-Evangelium, vom Durst Jesu
die Rede. Einmal — Sie erinnern sich — spricht der Evangelist im
Zusammenhang der Begegnung Jesu mit der Frau am Jakobs-
brunnen ausdriicklich davon, dass Jesus Durst hat. Er bittet die
Frau sogar darum, dass sie ihm zu trinken gibt (vgl. Joh 4, hier
besonders V. 7). Der Text dieses Kapitels berichtet von einer

% papst Johannes Paul 1., Apostolisches Schreiben TERTIO MILLENNIO

ADVENIENTE zur Vorbereitung auf das Jubeljahr 2000 (Verlautbarun-
gen des Apostolischen Stuhls 119), hg. vom Sekretariat der deutschen
Bischofskonferenz, Bonn 1994, Nr. 7.
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Begegnung, in der Jesus den Durst eines Menschen nach Leben
stillt, indem er ihn auf die Begegnung mit sich selbst hinfuhrt.
Aber der Ausgangspunkt ist der Durst Jesu. Es ist selbstver-
standlich der Durst, der um die Mittagshitze nach einer langen
Wanderung sich von selbst einstellt. Aber die Vater haben
schon gesehen, dass sich in der Bitte Jesu nach Wasser mehr als
die Stillung des leiblichen Durstes ausdriickt. So betont die Pra-
fation des 3. Fastensonntags ausdriicklich: ,,Mehr noch als nach
dem Wasser diirstete ihn nach ihrem Glauben.“> Es geht Jesus
darum, diese Frau zum Glauben zu fihren. Danach verlangt ihn.
Ubrigens bemerkt er, als die Jiinger aus der Stadt zuriickkom-
men und ihm zu essen bringen, dass er eine grofiere Speise be-
gehrt, als es die menschlichen Esswaren, seien sie nun fliissig
oder fest, darstellen: ,,Meine Speise ist es, den Willen dessen zu
tun, der mich gesandt hat, um sein Werk zu Ende zu fihren*
(Joh 4,34). Es ist seine Speise, Menschen zum Glauben zu brin-
gen, danach durstet, danach verlangt ihm. Erst dann ist das
Werk des Vaters vollendet.

Der zweite Text Uber den Durst Jesu findet sich in der Passi-
onsgeschichte. Der Zusammenhang scheint mir bemerkenswert.
Jesus dirstet, und auch das ist verstandlich in der Mittagshitze
des Tages nach den furchtbaren Qualen, die er zu erleiden hatte
und noch erleidet. Aber der Evangelist ordnet die Feststellung
Jesu, dass ihn durste, in den Zusammenhang ein, ,,damit sich
die Schrift erflllte” (Joh 19,28). Der Durst Jesu ist Erfiillung
der Schrift. Er durstet danach, das Werk des Vaters zu Ende zu

% Qui, dum aquae sibi petiit potum a Samaritana praeberi, iam in ea fidei

donum ipse creaverat, et ita eius fidem sitire dignatus est, ut ignem in
illa divini amoris accenderet: Er selbst hatte schon in der Samariterin
die Gabe des Glaubens geschaffen, wéhrend er darum bat, dass ihm von
ihr der Trunk des Wassers gegeben werde, und so wollte er nach ihrem
Glauben diirsten, um in ihr das Feuer der gottlichen Liebe zu entziinden.
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fuhren. Ihn dirstet tber den leiblichen Drang hinaus danach,
Gott zu erfahren, den er in der Verlassenheit des Kreuzes kaum
noch spurt. Darf man auch sagen, dass er danach durstet, dass
ihm die Menschen glauben? Ausdricklich jedenfalls steht es in
diesem Text nicht, die geistliche Betrachtung aber liel3e eine
solche Bedeutung zu. Jedenfalls ist die Reaktion der Menschen
bemerkenswert: Man bringt ihm Essig. Aber auch den nimmt
er, damit alles vollbracht ist. Auf die Sehnsucht Gottes antwor-
ten die Menschen mit Essig — oder doch mit der Lebenshingabe,
die man ihm anbieten kann?

5. Woas bedeutet es eigentlich: nach Gott zu
diirsten, Gott zu suchen? - Vertiefung des bisher
Gesagten

Als kirchlich Sozialisierte sprechen wir manchmal etwas unbe-
darft und so, als wissten wir bereits, was wir sagten, vom Su-
chen des Menschen nach Gott. Deshalb ist uns das Bild vom
Durst durchaus anschaulich, um diesen Sachverhalt zu bezeich-
nen. Schauen wir aber noch etwas néher hin, so spuren wir: Das
ist nicht selbstverstandlich. In unserer Umgebung leben viele
Menschen in den Tag hinein und sind damit vollstandig zufrie-
den. Jedenfalls machen sie so den Anschein. Es ware meines
Erachtens auch nicht redlich, ihnen einfach zu unterstellen, ,,im
Eigentlichen* wiirden sie ja doch suchen. Mdglicherweise wiir-
den sie, darauf angesprochen, das sogar als eine Unterstellung
verstehen.

Eines ist aber auch klar: Uns hat es gepackt. Wir kennen die
Unruhe des Herzens. Mit vielen Schwestern und Briidern, seien
sie glaubig oder nicht, teilen wir die Erfahrung: Der Alltag, so
selbstverstandlich er ist, geniigt nicht. Wir suchen nach mehr,
egal was es ist. Hat ein Mensch dann die Erfahrung von Liebe
gemacht, weil er erst recht, wie es brennt nach Erflllung, wie
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die Sehnsucht sich ihre Wege bahnt und ihre Mittel beschafft,
um ihr Ziel zu erreichen. Wer sich auch nur annéhernd der
Frage stellt, warum es ihn Gberhaupt gibt, ja warum es Uber-
haupt etwas gibt, und nicht nichts ,ist“, der hat den Alltag
schon berschritten und ist an eine Grenze gelangt. Er vermag
vielleicht zu staunen, dass es das gibt, was ihn umgibt, diesen
Tisch, diesen Stuhl, diesen Baum, diesen Menschen, mich, mei-
nen Korper, meine Fahigkeit zu denken und zu fragen und so
fort. Wir riihren an ein Geheimnis, und wir sind sogar in der
Lage zu sagen, dass dieses Geheimnis jedenfalls nicht weniger
sein kann als personal; denn ich riihre daran und ich bin Person.

Um wie viel mehr machen wir — und viele Schwestern und Bri-
der unter Ihnen, die gerade mit Menschen am Rande arbeiten,
werden das bestatigen kénnen — die Erfahrung, dass die Suche
nach Drogen, nach Rausch, nach Ekstase, nach erfillterem, vol-
lerem Leben die Menschen auch unserer Tage beherrschen.
Nehmen Sie einmal die Werbung. Sie weil um diese tiefe
Sehnsucht; denn sie appelliert genau an die Sehnsucht. Da wird
zum Beispiel die Weite des Meeres, der Blick in unendliche
Fernen gezeigt, das Blau des Horizontes und des Wassers, ver-
bunden mit entsprechender Musik — und auf einmal taucht die
Marke eines Duschgels auf!

Papst Benedikt XVI. hat in seiner Antrittsansprache von den
Wausten gesprochen, in denen Menschen in unserer modernen
Zeit leben. Vor einigen Monaten empfing er eine Pilgergruppe
aus der Erzdiozese Madrid. Dabei sprach er ausdriicklich da-
von: ,,In einer Gesellschaft, die nach wahren menschlichen
Werten durstet und zahlreiche Spaltungen und Trennungen
durchlebt, muss die Gemeinschaft der Glaubigen Uberbringerin
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des Lichtes des Evangeliums sein, in der Gewissheit, dass Liebe

vor allem die Vermittlung der Wahrheit ist*.>

Die Sehnsucht des Menschen ist nicht ein Konstrukt von uns,
damit wir die Wahrheit des Evangeliums vermitteln kénnen. Sie
ist real, und sie ist im eigenen Herzen genauso wie durch die
Herzen der Mitmenschen erfahrbar, denen wir begegnen. Die
Frage ist nur: Stelle ich mich der Wahrheit, dass ich diese Sehn-
sucht habe, dass ich durstig bin? Daflr aber sind Sie Zeugen,
liebe Schwestern und Brider. Sie stehen daftr, dass es mensch-
lich ist, nach dem Mehr zu suchen, nach dem Unendlichen zu
dursten. Sie sind Zeugen daflr, dass das menschliche Herz so
angelegt ist, dass es nur mit Liebe erflllt werden kann, wenn es
zu seinem Ziel kommen will, wenn es den in ihm spirbaren
Durst 16schen mdchte. Sie sind Zeugen dafir, dass der Mensch
gar nicht so Klein ist, wie er bisweilen gemacht wird, sondern
dass er grol3 genug ist, von Liebe durchdrungen und von ihr
erfllt zu werden.

Vor jeglicher Evangelisierung gehort genau dieses Zeugnis zu
Ihrem Apostolat. Ich denke z. B. daran, dass Sie in der Schule
arbeiten. Deshalb hat mich ein Text aus einem rémischen Do-
kument, naherhin gesagt der Kongregation fiir das katholische
Bildungswesen (ber die Personen des geweihten Lebens und ih-
re Sendung in der Schule, nachdenklich gemacht. Dort heif3t es
nédmlich, dass die Schule den Auftrag hat, zur Sinnsuche anzu-
leiten und eine Haltung des Suchens zu entwickeln: ,,Die Schu-
le, auch die katholische, verlangt nicht, dass einer glauben mds-
se* — Ubrigens ein erstaunlicher und bemerkenswerter Satz! —.
»-ole kann aber darauf vorbereiten. Durch das Erziehungskon-
zept kénnen Bedingungen geschaffen werden, unter denen die
Person die Haltung des Suchens entwickelt und dazu angeleitet

% Zit. n. OR 35 [2005] Nr. 28, S. 7.
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wird, das Geheimnis des eigenen Daseins und der sie umgeben-
den Wirklichkeit zu entdecken und schlie3lich zur Schwelle des
Glaubens zu gelangen“.>” Das bedeutet: Es braucht Zeugen und
Helfer, um jene wichtige Dimension des Daseins tberhaupt zu
entdecken, die im Suchen besteht. Vor jedem Glaubensakt, zu
dem der moderne Mensch einfach nicht selbstverstandlich ge-
langt — jedenfalls was die Mehrheit anbetrifft —, gehort gewis-
sermalen die Hebamme (ganz im Sinne des Sokrates und seiner
maieutischen Methode), die den Suchprozess begleitet und ihn
erst bewusst macht. Hier siedle ich gerade lhre Lebensform an,
vor allem weil sie auBergewodhnlich, nicht normal ist, nicht in
das gangige Muster von Lebensentwirfen passt. Deshalb, weil
der moderne Mensch diese Dimension Ubersehen kdnnte, ist es
gerade heute Zeit, den Herrn zu suchen!

Ich erwdhnte die Dimension des Dirstens im Leben Jesu. Ich
erinnere noch einmal daran, dass ich von der Sehnsucht Gottes
nach uns gesprochen habe. Wer sich bewusst macht, was das
menschliche Sehnen und Ddrsten nach Sinn, nach Wahrheit und
Erfallung in der Liebe bedeutet, der wird in der Botschaft des
Christentums zu der erstaunlichen Entdeckung gelangen: Es ist
keine Qual, nach dem Unendlichen zu suchen. Es ist kein Irr-
weg der Natur, dass wir mit dem Hier und Jetzt nicht zufrieden
sind. Es ist kein Unfall der Evolution, dass sie es bei uns nicht
weiter gebracht hat. Es ist uns von Gott geschenkt, und es ist
ein Geschenk, das aus seinem eigenen Inneren kommt. Er selbst
ist es, der uns in Jesus von Nazareth eroffnet: Ich verlange nach
dir. Aber das ist doch ein eindeutiges Zeichen von Liebe. Hier
zeigt sich, Wahrheit hat mit Liebe zu tun. Ja, wir kdnnen als
Christen sogar sagen: Die Wahrheit ist Liebe.

" Zit. n. OR 34 [2004] Nr. 51, S. 11.
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Die Wahrheit ist nicht ein philosophischer Satz, der das Suchen
auf den Punkt bringt, dem Einzelnen schmackhaft macht: Jetzt
hast du die Loésung, so wie er auf der Suche nach der Formel
einer Rechenaufgabe endlich auf die Entdeckung kommt, dass
es so und nicht anders sein miisse. Menschliches Suchen nach
Vollendung und Erfullung greift weit dartiber hinaus. Wenn es
denn mit etwas vergleichbar ist, so mit der Liebe und der liebe-
vollen Entdeckung: Das ist der Mensch, mit dem ich mein Le-
ben teilen mdchte, den Menschen kann ich lieben; und ich weil
eigentlich nicht einmal, warum ich das sagen kann, wohl aber
weil3 ich: So ist es richtig. Die Suche des Menschen, der Durst,
von dem wir dauernd sprechen, hdangt genau mit der Liebe zu-
sammen, die in Gott selber lebt und west. Das Johannes-Evan-
gelium zeigt uns mit aller Deutlichkeit, was christlicher Glaube
unter Wahrheit versteht: Es ist die Liebe zwischen Vater und
Sohn. Sie zu offenbaren, ist der Sohn gekommen. Sie in die
Welt zu bringen und den Menschen zu er6ffnen, was auf dem
geheimen Grund seiner Herzenssehnsucht liegt, das ist die Sen-
dung Jesu. Nehmen wir als Beispiele folgende Satze:

,.Wenn ihr in meinem Wort bleibt, seid ihr wirklich meine Jin-
ger. Dann werdet ihr die Wahrheit erkennen, und die Wahrheit
wird euch befreien** (Joh 8,31-32).

,.Ich habe ihnen deinen Namen bekannt gemacht und werde ihn
bekannt machen, damit die Liebe, mit der du mich geliebt hast,
in thnen ist und damit ich in thnen bin* (Joh 17,26).

Von hier aus kénnen wir andere biblische Befunde gut verste-
hen. Ich deute sie nur an:

- Es beginnt am Anfang der biblischen Uberlieferung mit
dem Ruf Gottes im Garten, nachdem Adam gesiindigt hat:
,Gott, der Herr, rief Adam zu und sprach: Wo bist du?*
(Gen 3,9).
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- Das Gleichnis vom verlorenen Sohn oder vom barmherzi-
gen Vater (Lk 15,11-32) ist ein eindrickliches Zeugnis
aus der Verkindigung Jesu, wie Gott nach dem Menschen
sucht.

- Beeindruckend finde ich die Formulierung bei Lukas,
wenn er das Abendmahl mit den Worten Jesu einleitet:
»Er sagte zu ihnen: Ich habe mich sehr danach gesehnt,
vor meinen Leiden dieses Paschamahl mit euch zu essen**
(Lk 22,15), wo im griechischen Text ausdrucklich steht:
,»Mit groRBer Sehnsucht habe ich danach mich gesehnt®, so
jedenfalls misste man es wortlich Gibersetzen.

Von hier aus kdnnen wir erst verstehen, wie sehr der Glaubens-
akt zusammenklingt mit der Offenbarung Gottes selbst. Die Be-
gegnung mit Gott ist nicht zu machen. Man kann nicht dem Su-
chen des Menschen mit Zwang etwas aufpfropfen. Das eben er-
wéhnte Dokument der Bildungskongregation spricht ausdriick-
lich davon: ,,Die Begegnung mit Gott ist immer ein personales
Ereignis, eine Antwort auf das Geschenk des Glaubens, die ih-
rer Natur nach ein freier Akt der Person ist* (ebd. 51). Deshalb
wird ausdriicklich wert gelegt auf die Entscheidung und die
Freiheit. So sagt das Dokument: ,,Eine wesentliche Dimension
des Weges auf der Suche ist die Erziehung zur Freiheit, das
Kennzeichen jeder Schule, die ihrem Auftrag treu ist* (ebd. 52).
»Denen, die sich entscheiden, die Schwelle zu uberschreiten,
werden die ndtigen Mittel angeboten, um in der Vertiefung der
Glaubenserfahrung fortzufahren* (ebd. 51).

Wir durfen uns glucklich schétzen, die Schwelle tberschritten
zu haben, dass wir glauben kénnen. Wir ddrfen uns glicklich
schatzen, zu glauben und wir empfinden es als Gnade. In einem
gewissen Sinn durfen wir sagen: Auf unserer Lebenssuche ha-
ben wir den Herrn gefunden. An dieser Stelle fallt mir die Be-
gegnung mit Papst Benedikt XVI. und den deutschen Bischdfen
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anlasslich des Weltjugendtages 2005 in Koln ein. Ich mdchte
das erzahlen und daraus zitieren, auch deshalb, weil es unsere
Uberlegungen bisher so schén zusammenfasst. Der Papst
spricht von unserer bischoflichen Aufgabe und betont, dass wir
versuchen mussen, das Gesicht Gottes in unserer Welt sichtbar
zu machen, ,,s0 dass es uns dann von selber geht wie den Wei-
sen, dass wir niederfallen und ihn anbeten**. Papst Benedikt be-
tont, dass die Weisen Suchende waren, und dass sie dann Fin-
dende wurden und als Findende Anbetende. Wie die Menschen
unserer Tage Suchende sind, so sind wir es auch. Deshalb gilt:
,.Wir missen Ehrfurcht haben vor dem Suchen des Menschen,
dieses Suchen unterstiitzen, sie fiihlen lassen, dass der Glaube
nicht einfach ein fertiger Dogmatismus ist, der das Suchen, den
groRBen Durst des Menschen ausldscht, sondern dass er erst die
groRe Pilgerschaft ins Unendliche bringt, dass wir gerade als
Glaubende immer Suchende und Findende zugleich sind.* Nun
greift der Papst auf einen Text aus dem Psalmenkommentar des
hl. Augustinus zurtick, der ihm schon als Student zu Herzen ge-
gangen sei. Augustinus betrachtet dort das Wort aus dem Psalm
,»Sucht immer sein Angesicht®. Der Papst beschreibt diese Stel-
le aus dem Kommentar des hl. Augustinus mit folgenden Wor-
ten: ,,Das gilt nicht nur in diesem Leben, es gilt in Ewigkeit, im-
mer wird dieses Angesicht neu zu entdecken sein, je weiter wir
hinein schreiten in den Glanz der gottlichen Liebe, desto groRer
werden die Entdeckungen sein, desto schoner ist es, voran zu
gehen und zu wissen, dass das Suchen ohne Ende ist und darum
das Finden ohne Ende und daher Ewigkeit Freude des Suchens
und Findens zugleich ist. Menschen im Suchen stiitzen als Mit-
suchende und ihnen zugleich doch auch geben, dass er uns ge-
funden hat, und dass wir ihn daher finden kénnen.«*®

%8 Papst Benedikt XVI., Predigten, Ansprachen und GruRworte im Rah-
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6. Jesus Christus als das Lebensmodell der
Personen des geweihten Lebens

Hier nun maochte ich sprechen tber die besondere Lebensform,
die Sie als Schwestern und Bruder in den Evangelischen Raten,
in den Ordensgemeinschaften und S&kularinstituten, kurzum in
den so genannten Gemeinschaften des geweihten Lebens prégt.
Ihr Zeugnis daftr, dass die Wahrheit des menschlichen Daseins
von einer tiefen Sehnsucht in jedem menschlichen Herzen ge-
sucht wird, hat namlich nicht die Form des AuBRergewdhnlichen,
hat sich auch nicht ausgestaltet in einer Gemeinschaft von phi-
losophisch besonders interessierten Gruppen, die im Blick tber
den Alltag hinaus das Eigentliche gefunden haben und deshalb
auf manches verzichten konnen, so dass wiederum ihre Aszese
ein eigenes Staunen und Bewundern hervorruft. Zunéchst griin-
det Ihr Leben in der Taufe, in der Entscheidung, die Schwelle
des Glaubens zu tberschreiten, das Geheimnis zu berthren, das
unser Dasein umgibt und sich einzulassen darauf, dass dieses
Geheimnis offen gelegt wurde durch die Gestalt und Person
Jesu Christi. Ihre Entscheidung griindet zunéchst einfach darin,
dass Sie auf die Suche Gottes nach uns mit Ihrem Ja antworten,
ihm zu glauben und dem Werk, das er in Jesus Christus voll-
bracht hat. Dieses Werk eignen Sie sich fur das eigene Leben
an. Es ist ein Werk, das wir als Rettungstat bezeichnen drfen,
weil sie uns davor bewahrt, auf der Suche nach der Wahrheit in
die Irre zu gehen und nach etwas zu greifen, das nicht halt und
tragt. Es ist eine Rettungstat, die uns davor bewahren kann, uns
in unserer Suche nach der Wahrheit im Irrtum zu verstricken, in
der Stinde zu verengen, im Irdischen uns einzusperren, so dass

men der Apostolischen Reise von Papst Benedikt XVI. nach KéIn anléss-
lich des XX. Weltjugendtages (Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 169), hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Bonn 2005, S. 104.
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wir das Hier und Jetzt als das Letztgultige und fiir dieses Leben
einzig Erreichbare und Mdogliche ansehen. Im Gegenteil: Wir
sind beschenkt. Um es mit einem Wort von Papst Benedikt
XVI. zu sagen: Wir sind beschenkt damit, dass wir in unserem
Lebensdurst das Licht des Evangeliums als die Wahrheit des
Lebens empfangen durften.

Wir dirfen sagen: Wir sind vom Herrn erwahlt worden, das zu
erkennen und zu ergreifen. Wir sind in eine Freundschaft hin-
eingenommen, von der er selbst nach dem Ausweis des Johan-
nes-Evangeliums gegen Ende seines Lebens sagt: ,,Ich nenne
euch nicht mehr Knechte; denn der Knecht weil3 nicht, was sein
Herr tut. Vielmehr habe ich euch Freunde genannt; denn ich
habe euch alles mitgeteilt, was ich von meinem Vater gehort
habe. Nicht ihr habt mich erwahlt, sondern ich habe euch er-
wahlt und dazu bestimmt, dass ihr euch aufmacht und Frucht
bringt und dass eure Frucht bleibt* (Joh 15,15-16). Die Suche
nach dem Herrn wird hier zur Suche nach der Freundschaft mit
ihm, mit Jesus.

Das gilt grundsétzlich fiir jeden Getauften, der sich seines Glau-
bens bewusst wird und ihn leben mdchte. Die Form, in der Sie
diesen Glauben leben, hat nochmals eine eigene Wahl, ein eige-
nes Gesicht bekommen. Sie haben seine Wahl, die er fir Sie ge-
troffen hatte, ergriffen und sind in seine Lebensform eingetre-
ten. Das Leben in der totalen Hingabe an den Willen des Va-
ters, auf jedes menschliche Machtstreben, auf das Suchen nach
Besitz und nach menschlicher Liebeserfullung zu verzichten,
damit der Liebeswille des Vaters sich durchsetzt, wird fur Jesus
zum Ausdruck dafur, wie ernst es Gott mit seinem Durst und
seiner Suche nach uns ist, und wie er alles einsetzt, um den
Menschen zu finden. Die Lebensform Jesu im Gehorsam, der
reine Liebe ist, und der sich ausprégt in einer Armut, die nicht
das Eigene sucht, sondern alles verschenkt bis hin zu jener
jungfraulichen Hingabe, die als solche fruchtbar wird, weil sie
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sich eucharistisch verteilt, ist Aus-Druck der Liebe Gottes, die
alles hinter sich l&sst, um sich mir ganz zu schenken. Das ma-
chen Sie, liebe Schwestern und Brider, in den Ordensgemein-
schaften prasent. Natrlich ist es anspruchsvoll; aber das Chris-
tentum ist anspruchsvoll, weil Jesus anspruchsvoll ist. Man
konnte auch das Thema dieses Geistlichen Wortes: Es ist Zeit,
den Herrn zu suchen, so formulieren: Der Durst nach Gott, die
Sehnsucht nach einem erfillten Leben, erweist sich christlich
als die Sehnsucht, nur in der Hingabe, in der selbstlosen Hinga-
be, zur vollen Freiheit zu gelangen. Dafir sind Sie Zeugen! Es
ist Zeit, den Herrn zu suchen, weil er gerade unserer Zeit diese
Freiheit zur Hingabe schenken will: ,,Wenn euch also der Sohn
befreit, dann seid ihr wirklich frei* (Joh 8,36).

Deshalb ist Ihr Zeugnis fir die Kirche so lebenswichtig und le-
bensnotwendig. An dieser Stelle erzdhle ich gerne die Anekdo-
te, dass ein fruherer Bischof von Trier in den 50er-Jahren oder
Anfang der 60er-Jahre einmal alle Ordensleute des Bistums im
Dom versammelt hatte. Als Kirchenrechtler achtete er streng
darauf, dass die Ordensleute nicht unbedingt zur Verfassung der
Kirche gehtren. So meinte er in seiner ungeschickten Art zu
predigen angesichts der vielen Ordensleute: ,,Wenn es die Or-
densleute in der Kirche nicht gébe, wiirde der Kirche nichts feh-
len“. Abgesehen von der homiletisch vollig unpassenden, wenn
auch kirchenrechtlich richtigen Aussage wéhle ich gerne dieses
Beispiel, um das Gegenteil zu betonen: Es wiirde der Kirche
viel fehlen, wenn es Sie, liebe Schwestern und Bruder, nicht ga-
be! Sie sehen daran, dass es nicht darum geht, Sie in Ihrem
Wert zu schétzen, weil Sie bestimmte Aufgaben und Funktio-
nen in der Krankenpflege, in der Pfarrseelsorge, in der Schule
ubernehmen, sondern weil Sie sind. Sie sind lebendige Zeugen,
dass die Suche nach Gott eine ganz konkrete, ndmlich eine
christliche Form finden kann.
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Deshalb aber ist es umso wichtiger, dass Sie dieses Zeugnis
auch leben.

Sie werden nur lebendige Zeugen sein, wenn Sie eucharistisch
leben. Dies sage ich nicht einfach deshalb, weil im Jahr 2005
auch das Jahr der Eucharistie begangen wird, sondern weil die-
ses Jahr der Eucharistie uns aufmerksam machen kann, was
unser innerer Lebensquell ist.

In der Eucharistie nehmen wir teil an der Hingabe seiner Per-
son, seines ganzen Willens, alles dessen, was er hat und besitzt
bis hin zur Hingabe seines Leibes und Blutes. Er hat uns wirk-
lich alles mitgeteilt, was er von seinem Vater empfangen hat
(vgl. Joh 15,15). So sind wir seine Freunde: beschenkt mit ihm
selbst und beschenkt, in seine Sendung einzutreten, lebendige
Zeugen daflr zu sein, dass es sich lohnt, den Herrn zu suchen,
und dass es immer Zeit ist, ihn zu suchen. Welch eine Liebesge-
schichte! Sie endet nicht mit 1200 Jahren, sie wird weiter ange-
reichert und gefullt durch Ihr Zeugnis, fir das wir als Kirche
von ganzem Herzen danken und zu dem wir von ganzem Her-
zen ermutigen. Bleiben Sie in der Wachsamkeit mit der Hun-
gerkerze im Mund, selbst wenn das Zeugnis, das wir geben,
kaum verstanden und beachtet wird. Aber es ist ein Leuchtzei-
chen, ein wichtiges Zeichen, so wie es der Text von Silja Wal-
ter besagt, den wir alle aus dem Stundenbuch kennen:

,,Erwartet den Herrn,

steht als Knechte bereit an der Tir.

Schon jauchzt jeder Stern,

seht, er kommt, seht, er kommt, wir sind hier.
Komm, Herr Jesus, Maranatha.

Entzindet die Lampen, ihr Mégde,
ergluhet im Geist
im Kommen des Ewig-Geliebten,
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der Kyrios heif3t.
Komm, Herr Jesus, Maranatha.

Du wirfst dein Feuer zur Erde

und willst, dass es brennt.

Und wir sind der Mund

der anbetend dein Kommen bekennt.
Komm, Herr Jesus, Maranatha.*



88

Bischofe und Hohere Ordensobere und
-oberinnen im Gesprich”

Zur Gestaltung regelmdBiger Treffen der Leitungsverantwortlichen in
Diozesen und Orden gemdB3 Mutuae Relationes

I. Anliegen der Kontaktgesprache

Ein regelméliger Kontakt zwischen den Verantwortlichen der
(Erz-)Ditzesen und den Orden dient der vertrauensvollen Zu-
sammenarbeit und der notwendigen Abstimmung pastoraler
Planungen und seelsorglichen Einsatzes. Dabei kommt der ge-
genseitigen Information Uber die pastoralen Schwerpunkte einer
(Erz-)Ditzese sowie einzelner Ordensgemeinschaften eine be-
sondere Bedeutung zu, die Sendung der Kirche durch das Zeug-
nis des Lebens und das Zeugnis des Wortes zu starken.

1. Orientierungspunkte fiir die Durchfiihrung der
Kontaktgesprache

Jede (Erz-)Didzese wird unter Berlcksichtigung der jeweiligen
Anzahl von Ordensniederlassungen in ihrem Bereich sowie de-
ren Struktur und pastoralen Schwerpunktsetzung einen auf die
konkreten Voraussetzungen bezogenen Stil bei der Durchfih-
rung der Kontaktgesprache ausprégen. Unbeschadet der Unter-
schiedlichkeit konnen folgende Gesichtspunkte bei der Durch-
fihrung zielfiihrender Gespréche hilfreich sein:

1. Waunschenswert sind jeweils getrennt gefiihrte Kontakt-
gesprache der Frauen- und Ménnergemeinschaften mit
den Ditzesanverantwortlichen.

Der Text wurde vom Standigen Rat am 20. Januar 2003 in Wirzburg-
Himmelspforten verabschiedet.



89

Die Einladung wird durch den jeweiligen Ordinarius
ausgesprochen.

Der Teilnehmerkreis an dem Gespréach wird auf Seiten
der Orden als auch der Dibzesanverwaltung vorab ge-
klart, ebenso die zu behandelnden Themen.

Neben dem zustdndigen Didzesanbischof nehmen bei
der Konferenz mit den Hoheren Ordensobern nach Mdg-
lichkeit der Generalvikar, der Personalreferent sowie der
Ordensreferent des Bistums teil.

An der Begegnung mit den Hoheren Ordensoberinnen
nehmen neben dem zustdndigen Didzesanbischof der
Bischofsvikar fiir die Frauenorden und/oder der Ordens-
referent teil.

Eingeladen sind die Héheren Ordensoberen und —obe-
rinnen der Gemeinschaften, die im Bistum eine Nieder-
lassung haben.

Eingeladen sind von den Méannerorden die Abte sowie
die Provinz- und Regionaloberen. Eingeladen sind von
den Frauenorden die Abtissinnen und die Priorinnen der
rechtlich selbstdndigen Hauser sowie die General- und
Provinzoberinnen.

Eine Vertretung wird in der Regel nur von den unmittel-
baren Stellvertretern und Stellvertreterinnen wahrge-
nommen.

Die Kontaktgesprache werden mdglichst einmal im Jahr
durchgefihrt. Bei den Gesprachen muss ausreichender
Zeitrahmen gewaébhrleistet sein.

Es empfiehlt sich, das Treffen jeweils abwechselnd in
einem Haus des Bistums bzw. der Einrichtung eines Or-
dens in der Didzese durchzufihren.
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I11. Mogliche Inhalte des Gespraches

|. Riickblick

Entwicklungen austauschen, die sich seit dem letzten Kontakt-
gesprach im Bereich Kirche und Gesellschaft angezeigt haben,
wenn vereinbart — Stand der vereinbarten Projekte bzw. getrof-
fene Vereinbarungen feststellen.

2. Gegenseitige Informationen

a)
b)

d)

Aktuelle Entwicklungen in der jeweiligen (Erz-)Di6zese

Aktuelle Entwicklungen aus den einzelnen Orden, z. B.
Eintritte, Austritte, Altersstruktur, Aussprache Uber die
pastorale Situation

Pastoral verbindliche Initiativen der Deutschen Bischofs-
konferenz und gemeinsame Initiativen verschiedener Or-
den

Bericht des Ordensreferenten

3. Planungen

a)

b)

Pastorale und personelle Planungsvorhaben der (Erz-)
DiGzesen

Pastorale und personelle Planungsvorhaben der Orden,
z. B. SchlieBungen oder geplante Griindungen, neue
Schwerpunktsetzungen

Abstimmung gemeinsamer Unternehmungen und Ver-
netzungsaufgaben

Thematische Orientierung in mdéglichen Grundlagenthe-
men

Interessenausgleich zwischen Bistum und Orden bei
pastoralen Einsatzen
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Aufgaben und Profil des Ordensreferenten”

|I. Gesamtkirchliche Vorgaben

Vor 25 Jahren, am 14. Mai 1978, haben die vatikanische Kon-
gregation fiir die Bischofe und jene fir die Ordensleute und Sa-
kularinstitute ein gemeinsames Dokument verdffentlicht: ,,Leit-
linien fur die gegenseitigen Beziehungen zwischen Bischofen
und Ordensleuten in der Kirche: Mutuae relationes (MR)*.

Der Veroffentlichung waren intensive Diskussionen und Bera-
tungen zwischen diesen beiden rdémischen Kongregationen,
aber auch mit den rémischen Vereinigungen der Generaloberen
und -oberinnen vorausgegangen. In diesem Dokument werden
einige grundlegende Prinzipien festgehalten, die hier in Erinne-
rung gerufen werden sollen.

I.] Die Verantwortung der Diozesanbischofe fiir die Ordensleute

MR 7,lI:

,.Der Bischof ist ... kraft seines eigenen Dienstamtes in beson-
derer Weise verantwortlich fir das Wachsen all seiner Glaubi-
gen in der Heiligkeit, insofern er der hauptsachliche Ausspen-
der der Geheimnisse Gottes ist und seine Herde zur Vollkom-
menheit flhrt, je nach der besonderen Berufung des Einzelnen
(vgl. Christus Dominus, 15), also auch, und vor allem der Or-
densberufung.**

Dieser Text wurde in Zusammenarbeit mit der Arbeitsgruppe ,,Institute
des geweihten Lebens” und der Konferenz der Ordensreferenten erstellt.
Die Kommission flr Geistliche Berufe und Kirchliche Dienste (IV) hat
den Text am 26. Juni 2003 zustimmend zur Kenntnis genommen.
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MR 9c:

... Den Bischofen ,,ist also auch das Amt anvertraut, fir die
Ordens-Charismen Sorge zu tragen, umso mehr als die Unteil-
barkeit des Hirtenamtes sie dazu bestimmt, die ganze Herde zu
vervollkommnen. Auf diese Weise, indem sie das Ordensleben
fordern und schiitzen in Ubereinstimmung mit seinen jeweiligen
eigentumlichen Merkmalen, erflllen die Bischofe eine echte
pastorale Pflicht.*

Damit der Bischof dieser Verantwortung nachkommen kann,
empfiehlt ,,Mutuae relationes* die Bestellung eines ,,Bischofs-
vikars* fur die Ordensleute:

I.2 Die Bestellung eines ,,Bischofsvikars® fiir die Ordensleute
MR 54:

,,ES Ist angebracht, dass es in der Ditzese einen Bischofsvikar
fir die mannlichen und weiblichen Ordensinstitute gibt, um die
Zusammenarbeit mit der seelsorglichen Aufgabe des Bischofs
zu gewahrleisten ..., dieses Amt beinhaltet jedoch keine Obern-
gewalt. Es steht jedem residierenden Bischof zu, die Aufgaben
dieses Amtes klar zu umschreiben und es nach reiflicher Uber-
legung einer geeigneten Personlichkeit zu Gbertragen, die das
Ordensleben griindlich kennt, es schatzt und zu entfalten
wunscht.

Es wird sehr empfohlen, dass bei der Austibung dieses Amtes in
passender Weise (z. B. als Berater oder ahnlich) auch die ver-
schiedenen Gruppen der Ordensleute beteiligt werden, Priester,
Laienbrider und Schwestern, die aber alle die erforderlichen
Voraussetzungen besitzen missen.

Der Bischofsvikar fur die mannlichen und weiblichen Ordensin-
stitute hat also den Auftrag, bei der Erfullung einer Aufgabe,
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die eigentlich und ausschlie3lich dem Bischof zusteht, mitzu-
helfen, namlich fir das Ordensleben in der Ditzese Sorge zu
tragen und es in die Gesamtpastoral einzugliedern. Daher
scheint es auch wiinschenswert zu sein, dass der Bischof sich in
diskreter Weise mit den Ordensméannern und -frauen Uber den
Kandidaten fiir das Amt des Bischofsvikars vor dessen Ernen-
nung berat.**

,.Mutuae relationes* verzichtet also auf eine allgemein ver-
bindliche Beschreibung der Aufgaben eines Bischofsvikars fir
die Ordensleute und lasst den einzelnen Bischdfen grolRe Frei-
heit, erwartet jedoch, dass in den einzelnen Ditzesen eine sol-
che Umschreibung erfolgt.

Der CIC/1983 hat die Empfehlung einen ,,Bischofsvikar® fir
die Ordensleute zu bestellen, nicht tbernommen. Auch der Beg-
riff ,,Ordensreferent” o. &. ist dort nicht zu finden.

Wir bewegen uns hier also in einem Raum, in dem weitgehend
das Partikularrecht der einzelnen Ditzesen gilt.

Es bleibt festzuhalten: Das Amt, das der Ordensreferent beklei-
det, ist ein Amt der bischoflichen Kurie. Der Bischof beauftragt
einen geeigneten Mitarbeiter, der in seinem Auftrag den Kon-
takt zu den in seinem Bistum lebenden und tatigen Ordensleu-
ten pflegt und ihnen gegendber die bischoflichen Rechte und
Pflichten wahrnimmt.

|.3 Gestufte Abhdngigkeit

Die Rechte und Pflichten der Bischofe — und damit auch die
Zustandigkeit des Ordensreferenten — sind je nach rechtlicher
Eigenart der Ordensgemeinschaften unterschiedlich.
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CIC, can. 586:

.3 1. Den einzelnen Instituten wird eine gebiihrende Autonomie
ihres Lebens (iusta autonomia vitae), insbesondere ihrer Lei-
tung zuerkannt, kraft derer sie in der Kirche ihre eigene Ord-
nung haben und ihr Erbgut im Sinne des can. 578 unversehrt
bewahren kénnen.

§ 2. Diese Autonomie zu wahren und zu schiitzen ist Sache der
Ortsordinarien.*

CIC, can 593:

,.uUnbeschadet des can. 586 unterstehen Institute papstlichen
Rechts in Bezug auf die interne Leitung und Rechtsordnung un-
mittelbar und ausschlieflich der Gewalt des Apostolischen
Stuhles.*

Die Stellung von Ordensgemeinschaften papstlichen Rechts ist
besonders stark, wenn es sich um klerikale Verbande handelt.
Denn dann besitzen ihre hoheren Oberen fur die Mitglieder ih-
res Instituts die Rechte eines Ordinarius (can. 134 § 1).

CIC, can. 594:

,.Ein Institut didzesanen Rechts verbleibt, unbeschadet des can.
586, unter der besonderen Hirtensorge des Di6zesanbischofs.*

CIC, can. 678:

.3 1. Die Ordensleute unterstehen der Gewalt der Bischofe ...
in dem, was die Seelsorge, die 6ffentliche Abhaltung des Got-
tesdienstes und andere Apostolatswerke betrifft.

8 3. Bei der Regelung der Apostolatswerke der Ordensleute ist
es erforderlich, dass die Didzesanbischofe und die Ordensobe-
ren im Meinungsaustausch vorgehen.**
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Der Ordensreferent muss also stets in Betracht ziehen, mit wel-
cher Art von Ordensverband er es zu tun hat. Er darf nicht wie
ein externer Ordensoberer auftreten. Dies gilt auch im Hinblick
auf die Institute diozesanen Rechts und Nonnenkloster (vgl.
can. 615). Er muss sich bewusst sein, dass sich seine Tatigkeit
in dem Spannungsfeld zwischen legitimer Autonomie der Or-
densgemeinschaften und ihrer Einbindung in die Universal —
und Ortskirche bewegt.

Eine grundsétzliche Differenzierung zwischen Méanner — und
Frauenorden ist rechtlich nicht relevant. Die Beziehung des Or-
densreferenten zu den Kommunitaten von Frauengemeinschaf-
ten sollte jedoch von besonderer Sensibilitat gepragt sein. Bei
besonderen Anldssen sollten Ordensschwestern eine berechtigte
Anerkennung und Wertschatzung ihrer Arbeit erfahren.

Auf Grund dieser differenzierten Vorgaben ist es verstandlich,
dass sich das Profil des Ordensreferenten in den einzelnen Dio-
zesen recht unterschiedlich darstellt.

2. Unterschiedlicher Status des Ordensreferenten
in den Diozesen

Die Zuordnung der Ordensangelegenheiten im Organisations-
plan einer Bischoflichen Kurie ist je nach Ditzesen unter-
schiedlich:

Bischofsvikar

Der Bischofsvikar ist die hdchstrangige Form des Ordensrefe-
renten. Er besitzt fur die Mitglieder der Institute des geweihten
Lebens in diesem Zustandigkeitsbereich hoheitliche Befugnisse
(potestas ordinaria vicaria). Zum Bischofsvikar kann nur ein
Priester bestellt werden.
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Domkapitulare oder priesterliche Ordinariatsrdte

Der Didzesanbischof kann diesen Amtstrdgern auf dem Weg
der Delegation (potestas delegata) einen Grofdteil seiner ober-
hirtlichen Befugnisse hinsichtlich der Institute tbertragen.

Nichtpriesterliche Ordinariatsrdte als Ordensreferenten/innen

Sie kénnen keine hoheitlichen Befugnisse tbernehmen, haben
aber im leitenden Gremium der Ditzese, das den Bischof berat
und in dem Entscheidungen getroffen werden, Sitz und Stimme.
Durch den damit verbundenen Informationsvorteil kdnnen sie
leichter auf Fragen Einfluss nehmen, welche die Institute des
geweihten Lebens betreffen.

Ordensreferentlin als einfacher diozesaner Beauftragter

Er/Sie ist vom Bischof beauftragt und handelt in der Abteilung
Ordensreferat mehr oder weniger selbststandig. Wenn es sich
um einen Priester handelt, kdnnen ihm kraft Delegation auch
hoheitliche Befugnisse delegiert werden.

Die Zusammenarbeit des Ordensreferenten mit Mitarbeiter/in-
nen im Ordensreferat ist in den einzelnen Di6zesen unterschied-
lich geregelt.

In manchen Ditzesen leitet ein Hauptverantwortlicher das Or-
densreferat, wahrend eine Mitarbeiterin — meist eine Ordens-
schwester — die hauptsachliche Ansprechpartnerin fir die Or-
densgemeinschaften ist und die im Sekretariat anfallenden Ar-
beiten bewadltigt. Haufig wird erst durch sie das Profil des Or-
densreferates wahrgenommen.

Wichtig ist deshalb eine offene und vertrauensvolle Zusammen-
arbeit des Ordensreferenten mit der Mitarbeiterin, sowie ihre
angemessene Bertcksichtigung bei der Bearbeitung und Beant-
wortung anstehender Fragen. Wichtige Entscheidungen sollten
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nicht ohne Ricksprache mit dem/r Mitarbeiter/in gefallt wer-
den.

3. Aufgaben des Ordensreferenten

Es gibt keine allgemein verbindlichen VVorgaben fur den Aufga-
benbereich des Ordensreferenten, vielmehr ist es Sache des Bi-
schofs, diesen Verantwortungsbereich fir sein Bistum festzule-
gen (vgl. oben MR 54).

Der Ordensreferent wird daher seinen Auftrag je nach didzesa-
nen Besonderheiten erfiillen. Die vorhandene unterschiedliche
Positionierung der Ordensangelegenheiten im Organisations-
plan einer Bischoflichen Kurie kann traditionelle Griinde haben.
Sie kann aber auch darin begriindet sein, dass es in einer Di6-
zese nur relativ wenige Mitglieder geistlicher Gemeinschaften
gibt. Es ist jedoch immer die Aufgabe des Ordensreferenten, die
Bedeutung ihres Beitrages fur das geistliche und kulturelle Le-
ben in einer Didzese bewusst zu machen und zu wirdigen.

Wohl in allen Didzesen sind dem Ordensreferenten die Institute
des geweihten Lebens und Gesellschaften des Apostolischen
Lebens (CIC, can. 573-746) zugeordnet, einschlieRlich der S&-
kularinstitute (can. 710-730), gewdohnlich auch — soweit im Bis-
tum vertreten — die Eremiten (can. 603), die geweihten Jung-
frauen (can. 604) und die Mitglieder neuer Formen des geweih-
ten Lebens (can. 605). In manchen Di6zesen sind ihm auch die
»neuen Bewegungen* anvertraut.

In der Praxis haben sich vor allem folgende Aufgabenbereiche
herausgebildet:

- Bei offiziellen Anlassen den Bischof zu vertreten, beson-
ders auch bei der Wahl des/r Ordensoberen/in in Institu-
ten didzesanen Rechts oder in Kldster gemal c. 615 CIC.
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Die Organisation und Vorbereitung regelméafiiiger Treffen
der Hoheren Ordensoberen/innen mit dem Bischof. — Wo
solche Treffen nicht stattfinden, sollte er sie in Absprache
mit dem Bischof anregen.

Die Organisation eines Ordenstages, wie er in vielen Di6-
zesen stattfindet, sowie des 2. Februar als Tag des ge-
weihten Lebens.

Die Belange der Institute des geweihten Lebens bei den
Verantwortlichen in der Bischoflichen Kurie angemessen
zu vertreten und deren Interessen und Anliegen in die di-
Ozesane Planung einzubringen.

Zusammenarbeit mit den gewahlten Gremien der Institute
des geweihten Lebens nach MafRgabe der jeweiligen Sat-
zung oder Tradition — sofern im Bistum vorhanden.

Die Sorge um die Berufungspastoral ist zwar zuné&chst
eine Herausforderung fir jede einzelne Ordensgemein-
schaft, sie sollte jedoch mit dem (den) fir die Didzese
Beauftragten koordiniert werden.

Den Ordensgemeinschaften, die in Schwierigkeiten gera-
ten sind, ein solidarischer Gespréachspartner und fairer
Vermittler zwischen ihnen und der Didzese sein; insbe-
sondere auch dann, wenn sich ein Mitglied von der Ge-
meinschaft 16sen will oder die Absicht hat, in den Dienst
einer Di0zese zu treten.

Hilfen und Beratung zur Verfugung zu stellen, besonders
bei der Neugriindung oder Auflésung von Kldstern nach
der Mal3gabe des CIC.

Hilfen fur alte und kranke Mitglieder einer Ordensge-
meinschaft zu gewahrleisten, besonders wenn das Bistum
die Rechtsnachfolgerin einer Gemeinschaft ist.
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Begleitungs- und Beratungsmdoglichkeiten fur auslandi-
sche Ordensleute zu gewadhrleisten, besonders bei Prob-
lemen bezlglich der Aufenthalts- und Arbeitserlaubnis.

Je nach der Situation in den einzelnen Ditzesen kdnnen dem
Ordensreferenten weitere Aufgaben zufallen, wie zum Beispiel:

Unterstutzung der Kommunikation der Mitglieder der
Institute des geweihten Lebens mit den Verantwortlichen
in der Didzese.

Bemihen um gebihrende Berlcksichtigung der geistli-
chen Gemeinschaften in der Pastoralplanung der Di6zese.

Hilfestellung und Beratung bei Konfliktfallen der ver-
schiedensten Art, wenn dieser Rat erbeten wird.

Beratung in wirtschaftlichen Fragen, wenn dies ge-
winscht wird, unter der Hinzuziehung von Fachleuten.

Der Bereich der geistlichen Begleitung, der bei groRen
Kommunitaten meist gewahrleistet ist, bei kleinen Ge-
meinschaften jedoch oft zu wiinschen ubrig l&sst.

Pflege und Verstarkung personlicher Kontakte durch den
unkomplizierten Besuch der einzelnen Kommunitéten.

Uberbringung eines Gliickwunschschreibens des Bischofs
mit einem kleinen Geschenk anlasslich diverser Jubilaen.

Der Besuch von Schwer- und Langzeitkranken, vor allem
wenn sie in besonderer Verbindung mit dem Bistum stan-
den, als Ausdruck auch der Fursorgepflicht.
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4. Schlussbemerkung

Unter Berlicksichtung der kirchenrechtlichen VVorgaben und der
Auflistung von Aufgaben wird zum Profil des Ordensreferenten
abschlieRend gesagt:

Der Ordensreferent muss ein Briickenbauer sein zwischen den
Mitgliedern der Institute des geweihten Lebens in der Didzese
und den Verantwortlichen des Bistums. Manchmal besteht die
Gefahr, dass die Verantwortlichen in den Ditzesen wegen der
grolRen Bandbreite ihrer Verantwortung den spirituellen Reich-
tum der Ordensgemeinschaften aus den Augen verlieren.

Wie in allen anderen Bereichen der bischoflichen Kurie darf der
Ordensreferent nicht bloRer Verwalter der anfallenden Aufga-
ben sein. Wichtig ist, dass er eine deutliche Sympathie fir geist-
liche Berufe und eine gewisse Nahe zur ,,vita consecrata“ hat.

Den Ordensreferenten sollten vor allen Dingen menschliche
Qualitaten auszeichnen: Dialogfahigkeit, Geduld und Verstand-
nis fir Probleme, die im Bereich der Institute des geweihten Le-
bens entstehen.

Viele Ordensgemeinschaften befinden sich in einer schwierigen
Phase ihrer Entwicklung. Manche stehen vor dem Ende einer
langen und fruchtbaren Geschichte. In dieser von den Betroffe-
nen dramatisch empfundenen Entwicklung sind vor allem Klei-
ne selbstandige Kommunitédten auf Rat und Hilfe des Ordensre-
ferenten angewiesen.

Hilfreich fir die Arbeit im Ordensreferat sind rechtliche, vor al-
lem ordensrechtliche Kenntnisse.
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