Arbeitshilfen
106

Christen und Muslime
in Deutschland

Eine pastorale Handreichung







Arbeitshilfen 106

Christen und Muslime
in Deutschland

Eine pastorale Handreichung

4. Mérz 1993

Herausgeber:
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
KaiserstraBe 163, 5300 Bonn 1






Inhalt

L1.

1.2.

1.2.1.
1.2.2,
1.2.3.
1.2.4.

1.3.

i.3.1.
1.3.2.
1.3.3.

1.4,

14.1.
[.4.2.
1.4.3.
1.4.4.
1.4.5.

2.1
2.2,

2.3.

3.1.
3.2,
3.3.
34,

4.1.
4.2,
4.2.1.

VOTWOIE .o e 5
Das religidse, kuiturelle und politische Profil des Islams ... 7
Muslime in Deutschland als Folge der Einwanderung ..... 7
Zum Profil islamischer Prisenz ...........coooviviiin. .. 9
Der sunnitische Islam ............ ..., 11
Der schiitische Islam ................. oL, 14
Der alevitische Islam ........... .. ... i, 15
Der sufische Islam ............. ... ...l 15
Die Integrationsbemiihungen der Muslime ................. 16
DieMoschee ... 16
Das islamische Pressewesen ...........ccocooivviiiin. ... 18
Islamische Mission ...............oooiiiiiiiiiiiiiiii., 19
Islamische Kultvorschriften ..................cccceiiiial 20
Bekleidungsvorschriften ................c. L 21
Speisevorschriften ................ ... 21
Bestattungsritual ..........oeiiniiiiiii e 21
Die fiinf Séulen ......... ..o, 22
Traditionelle Einstellungen und Gewohnheiten ............ 22
Das islamische Glaubensbekenntnis — eine Herausforderung

fiir die katholische Glaubensiiberzeugung .................. 23
Das islamische Glaubensbekenntnis ...................e... 23
Theologische Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen

Islam und Christentum ..........coooiiviiiiiiiinieaoin., 26
Begegnung im christlichen Glauben ....................... 29
Begegnung zwischen Christen und Muslimen ............. 32
Die christlich-islamische Begegnung in der Vergangenheit 32
Stellungnahmen der katholischen Kirche .................. 34
Evangelisierung und Dialog ...............oooeviieiiinian, 35
Einrichtungen des Dialogs .........ccoviviiiiiiiieiiinnn.n. 36
Islamische Prisenz — eine Herausforderung fiir die Pastoral 38
Begegnungim Alltag ...........oiiiiiiiiiiii 38
Die katholisch-islamische Ehe ......................ccceeL. 43
Anforderungen des Glaubens an eine katholisch-islamische

Bhe oo e 43



4.2.2.
4.3.
4.4.
4.5.
4.6.
4.7.

6.1.
6.2.
6.3.
6.3.1.
6.3.2.
6.3.3.
6.3.4.
6.3.5.

6.4.
6.5.
6.6.

Ehevorbereitungsgespriich und Ehevorbereitungsprotokoll 47

Taufpastoral .......ccooviiiniiiiii e 60
Muslime und Pfarrgemeinde ...l 62
Aufnahme von muslimischen Kindern im Kindergarten/Hort 63
Schulische Probleme ........cooooiiiiiiiiiiiiiiiiinin. 68
Muslime als Mitglieder oder Mitwirkende in katholischen

VerbEnden ......ooverriri i et 77
Caritas als gelebte Nichstenliebe ..................cohl 78
Islamische Priisenz als Herausforderung flir das Verhiltnis

von Staat und Kirche ...........oooviiiiiiiiii i 81
Anhang ..o 85
Anschriften von Einrichtungen und Ansprechpartnern ..... 85
Muslimischer Festkalender ......................ooi 86
Bibliographie ................c e 87
Koran-UbersetZungen .........eeeerneeeeereeeereannnnenens 87
Literatur zur ersten Orientierung ...........ovvevvenennnnnn. 87
Ausgewiihlte Literatur ........ ..., 88
Muslimische Kinder im Kindergarten/Hort ................ 89
Islamische Unterweisung und islamischer Religionsunter-

15 +1 1| S S 90
Muster eines Ehevertrages .........ccocviiiiininiiiinnian... 91
/0% 6171 T<) ¢ O NP 96
L30T T | 96



Vorwort

Als das II. Vatikanische Konzil am 21. November 1964 die Dogmatische
Konstitution iiber die Kirche verabschiedete, wurde damit auch zum er-
sten Mal in der Kirchengeschichte eine lehramtliche AuBerung iiber den
Islam ausgesprochen: ,,Diejenigen, die das Evangelium noch nicht emp-
fangen haben, sind auf das Gottesvolk auf verschiedene Weise hingeord-
net ... Der Heilswille (Gottes) umfaBt (neben den Juden) aber auch die,
welche den Schopfer anerkennen, unter ihnen besonders die Muslime, die
sich zum Glauben Abrahams bekennen und mit uns den einen Gott anbe-
ten, den barmherzigen, der die Menschen am Jiingsten Tag richten wird.*
(Lumen Gentium, Nr. 16)

Damals konnte kaum einer ahnen, daf diese kirchliche Stellungnahme in
unserem Land schon bald praktische Konsequenzen haben sollte. Inzwi-
schen wohnen so viele Muslime in Deutschland, daB viele Gemeinden
und viele einzelne Christen vor die Frage gestellt sind, wie aus religisser
Sicht das Zusammenieben mit ihnen zu bewerten und zu regeln sei. Des-
halb hat die Deutsche Bischofskonferenz bereits im Jahre 1982 eine Ar-
beitshilfe herausgegeben mit dem Titel: ,,Muslime in Deutschland“.’

Um die damals gegebenen Hinweise zu vertiefen und dem jetzigen Stand
anzupassen, beauftragte die Pastoralkommission der Bischofskonferenz
eine Arbeitsgruppe, diese nun vorliegende Handreichung zu erstellen. Sie
soll dazu dienen, den Seelsorgern und Erzieherinnen, den Lehrerinnen
und Lehrern sowie allen fiir den Umgang mit Muslimen Verantwortlichen
die ntigen Kenntnisse {iber den Islam zu vermitteln und Hinweise zu ge-
ben, wie in den verschiedenen Bereichen das Miteinander in Grundsatz-
treue und in Respekt voreinander gelebt werden kann.

Dabei wird nicht iibersehen, daB diese Form des Zusammenlebens von
Muslimen und Christen in manchen islamisch geprigten Lindern nicht
moglich ist und daB dort Christen um ihres Glaubens willen verfolgt wer-
den. Die deutschen Bischife haben verschiedentlich auf dieses Unrecht
hingewiesen und setzen sich fiir e¢ine Verbesserung der Lebenssituation
der Christen in diesen Lindern ein. Ein verantwortliches Zusammenleben
von Muslimen und Christen hier in Deutschland kann indirekt dazu bei-
tragen, daB sich die I.age der Christen in anderen Lindern bessert.

! Muslime in Deutschland, Arbeitshilfe Nv. 26, hg. vom Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz, Kaiserstr. 163, 5300 Bonn, 1982,



Bei allen notwendigen Informationen darf das Wichtigste nicht vergessen
werden: daB die bei und mit uns lebenden Anhiinger fremder Religionen
unserem Gebet anvertraut sind und da wir ihnen gegeniiber ,.immer mehr
zu glaubhaften Zeugen der Giite Gottes werden® (vgl. Fiirbittgebet 7 am
Karfreitag).

Dr. Oskar Saier
Erzbischof von Freiburg
Vorsitzender der Pastoralkommission



1. Das religiose, kulturelle und politische
Profil des Islams

Schiitzungsweise bekennen sich derzeit weltweit 900 Millionen Men-
schen zum Islam. Sind die 1,7 bis 1,9 Millionen Muslime, die in der Bun-
desrepublik leben, im Vergleich dazu iiberhaupt erwidhnenswert? Gerade
diese Minderheit steht aber im Begriff, ein neues Kapitel in der Ge-
schichte der wechselhaften Beziehungen zwischen Christen und Musli-
men zu schreiben. Diese Minderheitensitnation bringt fiir die bei uns in
Deutschland lebenden Muslime bisher nicht gekannte Probleme mit sich;
sie stellt aber auch fiir die Christen eine Herausforderung dar: sowohl fiir
ihre eigene Glaubens- und Lebenspraxis als auch fiir das Zusammenleben
im Geiste des Christentums. Um dieses Miteinander angemessen gestal-
ten zu konnen, ist es wichtig, sich zunichst die wechselvolle Geschichte
zwischen Islam und Christentum in Westeuropa und zumal in Deutsch-
land zu vergegenwirtigen.

1.1. Muslime in Deutschiand als Folge der Einwanderung

Schon zwischen Kaiser Karl dem Grofien (747-814) und dem Kalifen in
Bagdad, Harun al-Raschid (763/66-809), sollen Diplomaten ausgetauscht
worden sein. Handel wurde immer zwischen Orient und Okzident, zwi-
schen christlicher und islamischer Welt getrieben, und auch Studenten
iiberschritten die Grenzen in betden Richtungen. Doch war ihr Aufenthalt
zeitlich befristet; zum Aunfbau einer eigenen islamischen Gemeindestruk-
tur kam es in frithen Zeiten nicht.

Erst in unserem Jahrhundert begegnen wir nennenswerten muslimischen
Minderheiten. In der ersten Halfte wanderten vorwiegend Soldaten aus
osteuropiischen, islamisierten Volksgruppen nach Osterreich und anch
nach Deutschland ein, z. B. Tartaren und Bosniaken.

Nach dem Zweiten Weltkrieg loste der wirtschaftliche Aufschwung
Deutschlands, aber auch die Zuspitzung der politischen Konflikte in den
traditionellen islamischen Lindern im Vorderen Orient, in Asien und
Afrika, die Einwanderungswelle der muslimischen Arbeitnehmer und
Asylbewerber aus. So entstand der ,,Gastarbeiter-Islam* in Deutschland.



Wer wanderte wann wo ein?

In der ersten Anwerbephase hatten sich Industrien und Dienstleistungsbe-
triebe der Bundesrepublik Deutschland zundchst den siidlichen Gebieten
Europas zugewandt, Italien, Spanien und Portugal. Als das Potential der
Arbeitskrifte dort ausgeschdpft war, holte man jugoslawische und tiir-
kische Gastarbeiter als Arbeitskrifte ins. Land.

Nach der Olkrise von 1973 verhingte Deutschland, um den Zustrom der
auslindischen Arbeitnehmer einzudimmen, den Anwerbestopp. Den-
noch, vielleicht gerade durch diesen provoziert, stieg die Zahl der musli-
mischen Auslinder. Durch den abrupten Abbruch der Moglichkeit, gutbe-
zahlte Arbeit zu bekommen, hielten die Immigranten an ihrem Arbeits-
platz fest, unterbrachen die Rotation der Wanderung, holten ihre Familien
nach und begannen, sich in Deutschland ein Zuhause aufzubauen.

Sé wuchs inden alten Bundeslandern die Zahl der turkxschen_Wohnbe—
volkerung zwischen 1973 und 1983 von 910.500 auf 1.552.300 Personen
an.

Nach dem Stand von 1989 lebten in den (alten) Bundesléndern aus Staa-
ten mit mehrheitlich muslimischer Bevilkerung (alle Zahlen auf Hundert
abgerundet):

1987 - . 1938 - 1989

Agypten . 7.400 .. . 8.000 . 8.600
Afghanistan - " 15.800 17.400 22.400
Algerien 4.600 5.000 . 5.900
Bangladesch 4.000 3.300 3.200
Indonesien _ 6.800 7.000 7.300
Irak - 4.300 4.400 4.900
Iran 65.600 73.000 "81.300
Jordanien 9.400 9,700 10.300
Libanon 18.700 22.200 30.000
Marokko - 47.300 . 52.000 " 61.800
Pakistan D 15.500 17.100 19.600
Syrien : 8200 - 9,100 . 10.600
Tiirkei . 1.453.700 . 1.523.600 1.612.600
Tunesien 20.600 21.600 24.200




Nach- Bundeslindern aufgetellt lebten in Deutschland (Volkszahlung
1987):

Muslime © - muslim. “muslim.

Gesamt " Deutsche -~ Auslinder
Schleswig-Holstein - 33.200 . ~1.400 - +31.800
Hamburg 61.800 2700 59.100
Niedersachsen 103.300 - - 4400 - - 98.900
Bremen 24.300 700 23.600
Nordrhein-Westfalen 573.200 - 14.000 559.200 .
Hessen 170.600 5.100 165.500
Rheinland-Pfalz : 58300 - - 1.800 - 56.500
Baden-Wiirttemberg 273.100 © o+ 5.800 267.300
Bayern 215.200 5.600 209.600
Saarland ‘ 9.900 500 - - 9.400
Berlin (West) 127.400 , 5300 "122.100
Gesamtzahlen 1.650.000 47.800 1.603.000

Genaue Zahlen iiber die neuen Bundeslénder hegen blslang mcht VOI.

Die Muslime bilden heute in Deutschland die zwe:tgroBtc rehglose Grup-
pe nach den beiden christlichen Kirchen. Auf den ersten Blick besteht die
Gemeinschaft nahezu ausschlieBlich aus eingewanderten Tiirken, Iranern,
Arabern, Pakistanern und Afrikanern. Erst auf den zweiten Blick wird
man auch der gebiirtigen Deutschen, die sich entweder zum Islam bekelirt
haben oder aus einer binationalen Ehe hervorgegangen sind, in der isla-
mischen Gemeinschaft gewahr. Zu diesen gesellen sich dann noch die ein-
geblirgerten, vormals auslandischen Muslime, Damit ergibt sich fur den
Islam in Deutschland ein v1e]schlcht1ges Profil. o

1.2. Zum Profil dér islamischen- Préseni

Der Islam versteht sich nach dem Prinzip des Ein-Gott-Glaubens und des
vereinheitlichenden Gesetzes (scharia) als die eine und allumfassende
Gemeinschaft. Muhammad betrachtete die Einheit seiner Gemeinde (um-
ma) als Beweis fiir den berechtigten Wahrheitsanspruch seiner Prophetie.
Aus demselben Anliegen heraus ruft der Koran dazu auf, die Einheit zu
wahren: ... teilt euch nicht (in verschiedene Gruppen) auf* (Koran
3,105). =



Auch die in Deutschland lebenden Muslime sind sich ihrer Zugehdrigkeit
zur ,,umma®, die sie beeinfluBt und in vieler Hinsicht tragt, bewuBt. Die
Vielfalt islamischer Xulturen und der Ausdrucksformen dessen, was wir
als Islam bezeichnen, darf dariiber nicht hinwegtiuschen. Die Geschichte
hat bewiesen, daB es der vereinheitlichenden Kraft des Islam sehr wohl
moglich ist, die verschiedensten Vélker und deren Kulturen ins ,,Haus des
Islam® (dar ul-islam) zu integrieren. Dabei wurden das persische, das tiit-
kische und das afrikanische Erbe islamisiert. Christen und Juden des Vor-
deren Orients erhielten den Rechtsstatus von ,,Schutzbefohlenen® mit ein-
geschriinkter Ausiibung der Religionsfreiheit. Wenn wir Christen in unse-
rem Land fiir ein konstruktives Miteinander zwischen Muslimen und
Christen eintreten, so sind wir uns dessen bewuBt, daB christliche Min-
derheiten in den islamischen Lindern nicht selten daran gehindert wer-
den, ihren Glanben in Freiheit zu leben.

Die genannte vereinheitlichende Kraft des Islam hat jedoch auch ihre Grenzen.
Die Einheit war schon beim Tod des Propheten (632 n. Chr.) gefihrdet. Soziale
Spannungen zwischen den mit Muhammad ausgewanderten Mekkanern und den
hilfreichen Einheimischen Medinas fiihrten in der Frage nach dem Nachfolger des
Propheten im Leitungsamt, im Kalifat, zur Abspaltung verschiedener Gruppie-
rungen. Zuniichst trennten sich 657 von der GroBgruppe die Charidschiten, die als
einzige Bedingung an den Kalifen stellten, daB er der ,,Beste der Gemeinschaft®
sein solle, unabhiingig von seiner sozialen und ethrischen Herkunft. Die Spaltung
war vollzogen, als Muawiya im Jahr 661 den vierten Kalifen, Ali, den Neffen und
Schwiegersohn Muhammads, umbringen lieB und mit seiner Dynastie, den
Omayyaden, das erbliche Kalifat begann.

Im 8. Jahrhundert waren es erneut politische Spannungen, die theoretische Pro-
bleme aufwarfen, die durch di¢ Antworten der sich nun bildenden Rechtsschulen
(s. u. 1.2.1.) geldst werden sollten. Die Rechtsschulen wurden spiter als gleich-
berechtigt nebeneinander anerkannt. In der Diskussion um den freien Willen des
Menschen im Bezug zum Willen des Schipfers und seiner gottlichen Allmacht
trennten sich zwei theologische Schulen, die Mutaziliten, die heute eine sehr un-
tergeordnete Rolle spielen, und die Aschariten, deren Lehre zur Richtschnur des
sunnitischen Islam worde. :

Die intensive Beschiftigung mit der Entwicklung der Scharia, die Konzentration
auf Rechtsfragen, Iaste cine Gegenbewegung aus. So entstand eine Vielzahi sufi-
scher (mystischer) Gruppierungen, deren Traditionen bis heute gepflegt werden.
In der Neuzeit kam es durch Mahdi-Bewegungen und durch politische Ereignisse
in Lindern mit muslimischer Bevolkerung zur Griindung der ,Bahai“ und der
,Ahmadiyya-Bewegung im Islam"“ und von Gruppierungen, die sich der Reform
des Islam seit Afghani (1838/9-1897) verpflichtet sehen.
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Trotz dieses Pluralismus innerhalb der islamischen Gemeinschaft fiihlen
sich aber die Muslime gerade in nichtislamischen Lindern als Einheit und
Solidargemeinschaft gegeniiber Nicht-Muslimen.

Um die bei uns lebenden Muslime verstehen zu kisnnen, ist es wichtig, die
verschiedenen Richtungen des Islam n#her in den Blick zu nehmen.

1.2.1. Der sunnitische Islam

80 bis 85 % der islamischen Weltbevikerung folgen der ,.Sunna“, ,,Sun-
na* meint die gewohnte Handlungsweise, den Brauch und die iiberliefer-
te Norm. Die vorislamischen Araber betrachteten es schon als verdienst-
voll, wenn das Vorbild (sunna) der Ahnen nachgeahmt wurde. In islami-
scher Zeit wurde die Bedeutung auf das Vorbild Muhammads ausgedehnt.

Die Sunniten bezeichnen sich selbst heute als die ,,Leute der Sunna und
der Gemeinschaft™. Dadurch grenzen sie sich von der Schia und anderen
Sondergemeinschaften ab. Sie akzeptieren als legitime Nachfolger Mu-
hammads im Leitungsamt die Kalifen von Abu Bakr (632-634) bis Ab-
delmadjid, den das tiirkische Parlament unter Kemal Mustafa Atatiirk
1924 absetzte; das Kalifatsamt war damit aufgelost. Im theologischen Sy-
stern folgen die Sunniten dem ,,mittleren Weg* der ascharitischen Schule.
Die Systematik des Rechts (scharia) unterscheidet vier klassische Rechts-
schulen.

Die vier sunnitischen Rechtsschulen

»Islam™ bedeutet wortlich die Unterwerfung unter die Schopfungsord-
nung Gottes. Da die Einsicht in diese Ordnung und den Willen Gottes
(aufgrund menschlicher Schwiche) nicht fiir jedermann vorausgesetzt
werden kann, gab Gott den Menschen die goéttliche Offenbarung im Ko-
ran. Der Koran wird folglich als das vornehmste Gesetzesbuch und als
Quelle fiir die Normenfindung innerhalb der islamischen Gemeinschaft
betrachtet. Als zweite Quelle der Gesetzgebung dient das Leben Muham-
mads. Weitere Quellen sind die persénliche Anstrengung der Rechtsge-
lehrten, der Analogieschiufl von bereits bestehenden Vorschriften auf
neue Fille und schlieBlich der Konsens der Gemeinschaft.

Je komplexer jedoch die Aufgabe der Organisation wurde, umso weniger konnte
Einigkeit in der Methodik der Rechtsfindung erzielt werden. Daher riihren die
Unterschiede der vier iibriggebliebenen sunnitischen Rechtsschulen, die nach
ihren Griindern benannt wurden:

11



— Hanafiten (Abu Hanifa, gest. 767)

— Malikiten (Malik Ibn Anas, gest. 795) :
— Schafiiten (Muhammad al-Schafii, gest. 820)
— Hanbaliten {Ahmad Ibn Hanbal, gest. 855)

Die hanafitische Rechtsschule, die dem Rechtsdenken der Osmanen zugrunde
liegt, gibt der Methode des verniinftigen Ermessens den Vorzug. Zu den ,Leuten
der Einsicht* gehoren neben den Sunniten der Tiirkei jene Afghanistans, Paki-
stans, Indiens und Chinas. Dagegen lehnt die hanbalitische Rechtsschule die
selbstindige Urteilsbildung und die Anwendung der Analogie mit der Begriin-
dung strikt ab, dies kénne der Willkiir und der ,,unerlaubten Neuerung* dienen.
Hanbaliten finden wir nur in Saudi-Arabien und in den Golfstaaten. Die malikiti-
sche Rechtsschule greift in besonderer, Weise den Geist des Propheten und die
Rechtsstruktur in Medina auf, fragt aber auch je nach dem Wert und dem Nutzen
des Gesetzes fiir die Gemeinschaft. Zu den Malikiten gehéren v. a. die Nordafri-
kaner; zahlreich sind sic auch in Oberigypten, in Afrika siidlich der Sahara, in
Bahrain und Kuwait. Die Schafiiter konnen sich auf den eigentlichen Systemati-
ker des islamischen Rechts berufen. In al-Schafiis Werk flossen die Strdme der
frithen Theoretiker zusammen und fortan in jener Richtung weiter, die er vorge-
geben hatte. Dieses Rechtsdenken ist heute in Agypten Jordanien, Syrien, im Irak
und im Libanon verbreitet.

Die Zugehtrigkeit zu einer der vier Rechtsschulen ist ein im Selbstver-
stindnis jedes Muslims verankertes Element. Umso beachtenswerter er-
scheint es, daf die islamischen Organisationen in dér europdischen Dia-
spora derartige Unterschiede der Rechtsschulen mit dem Hinweis auf
konsequente Einhaltung der Lehre vom ,tawhid“, der Einheit Gottes, des
Islam, der Scharia und der Umma, in Frage stellen.

Kulturelle Unterschiede

Die islamische Prisenz in Deutschland ergab s:ch durch die Migration
von Arbeitnehmern, Studenten, Kaufleuten und Diplomaten aus den ver-
schiedensten Herkunftslindern. Dadurch finden sich kulturelle Unter-
schiede innerhalb der islamischen Gemeinschaft, die auf die vorislami-
schen Kulturen zuriickzufithren sind. Dabei hatte der Proze$ der Islami-
sierung nicht alle "vorislamischen sozialen und selbst religitsen
Ausdrucksformen von Kuiltur titgen konnen und auch nicht wollen.

Unter drei Aspekten erfragen die Ethnologen den Grad der Ubernahme
des islamischen Modells: "

~ Inwieweit wurde die arabische Sprache akzeptiert?
-~ Inwiefern findet die Scharia Anwendung?

12



— Welche Sitten und Gebriuche haben sich aus der vorislamischen Periode er-
halten?

Es ergibt sich, daB} die Ausbreitung des Islams eine vollkommene Islami-

sierung nur in Agypten und im Maghreb im 7. und 8. Jahrhundert brach-

te. In den iibrigen eroberten Gebieten haben sich selbst dem Islam we-

sensfremde Institutionen erhalten kénnen, wie z. B. das Sultanat der turk-

menischen Volker. : ‘

Mit dem Zusammenbruch des Osmanischen Reiches nach dem 1. Welt-
krieg wurden die Unterschiede angesichts der politischen Entwicklung in
den jungen Nationalstaaten noch vergrofert. Die Tiirkische Republik und
das in ihrer Verfassung verankerte atatiirk'sche Prinzip des Laizismus, das
die Trennung von Religion und Politik fordert, steht in absolutem Gegen-
satz zur einzigen Staatsgriindung in der Neuzeit, die im Namen der Reli-
gion erfolgte, dem islamischen Staat auf dem indischen Subkontinent: Pa-
kistan. Zwischen diesén Modellen der Verschrinkung von Staat und Reli-
gion bzw. der gegenseitigen Ausgrenzung liegt eine Bandbreite von
Maglichkeiten, die Religion in den Dienst des Staates zu stellen, wie in
Libyen, oder der Religion im Staatsgefiige ein Reservat einzuriumen, wie
es die Baath-Partei in Syrien und im Irak oder die Pancasila in Indonesi-
en vorsehen. Dic Pancasila wird seitens der indonesischen Regierung ge-
rade dazu benutzt, den Einflu8 der Religionen, in erster Line des Islam,
auf die Politik auszuschalten bzw. stark einzuschrinken. Als iibergeord-
nete gemeinsame Grundlage sollen die fiinf Prinzipien der Pancasila ein
interreligiéses Zusammenleben erméglichen.

Die Vielfalt innerhaib der islamischen Gruppe fordert und wird auch ge-
fordert durch die unterschiedliche wissenschaftliche, technische und da-
mit auch sozio-kulturelle Entwickiung. Diese Emwicklung wird als ,,Ver-
westlichung® bezeichnet. Sie markiert in der islamischen Welt derzeit ei-
ne ungleichmiBig verlaufende Auseinandersetzung mit der Moderne. Es
wird sich erst noch zeigen, inwiefern die Muslime, iiber die Nachahmung
des Westens hinaus, diesen ProzeB kreativ meistern kénnen und ob sie da-
bei- wieder zu einer einenden Identitit finden werden. Bislang aber ist es
noch berechtigt, von den islamischen Kulturen, der tiirkischen, der nord-
afrikanischen, der pakistanischen, der arabischen usw. zu sprechen, die
sich auch in der Prisenz der Muslime in Deutschland widerspiegeln.
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1.2.2. Der schiitische Islam

Wie in der Weltbevolkerung so bilden auch in Deutschland die Schiiten,
wenngleich in zahlreiche Untergruppierungen zersplittert, das Gegeniiber
zu den Sunniten. Nach dem Tode Muhammads hat sich der Islam in der
Frage seiner Nachfolge in die beiden Richtungen Sunna und Schia ge-
spalten. Die Schiiten vertraten die Ansicht, daB nur ein Mitglied der Fa-
milie Muhammads berechtigt sein konnte, das Kalifat, das die Schiiten
dann als Imamat deklarieren, zu iibernehmen. Daher konnte nur Ali, der
Neffe und Schwiegersohn Muhammads, von allen als Imam akzeptiert
werden. So betrachten die Schiiten alle in den sunnitischen Kalifenlisten
aufgefiihrten Herrscher seit Muawiya als unrechtmiBige Machthaber.

Der Titel , Imam* ist die Bezeichnung fiir den Vorbeter des rituellen Ge-
betes in der Moschee. Der 1. Kalif Abu Bakr hatte es sich nicht nehmen
lassen, in seiner kurzen Regierungszeit auch die Vorbeterrolle zu iiber-
nehmen. Beide Namen (Kalif und Imam) finden sich im Koran fiir den
Reprisentanten Gottes auf Erden (Koran 2,30 bzw. 2,124}, Die Schia fitllt
den Begriff ,Imam* allerdings mit bestimmten Bedingungen. Der Imam
hat den Koran nicht nur im Wortlaut vollstéindig zu kennen; er mu8 auch
seinen vorborgenen Sinn auslegen konnen, denn er ist es, der Muhammad
in der Dentung des gottlichen Gesetzes vertritt. Darum wird der Imam der
Schiiten zwar von den Menschen ernannt, seine Wahl aber ist durch den
gotilichen Willen vorherbestimmt. Deshalb fiigen die Schiiten an das is-
lamische Glaubensbekenntnis den Satz an: ,Ich glaube, daB der Imam,
von Gott besonders als Teilhaber des gottlichen Wissens berufen, der
Wegweiser zur Erlosung ist.“

Allerdings erwies sich das Wahlverfahren zum Imam keineswegs als ein-
deutig, wie dic Linien der Zwolfer- und der Siebener-Schia, der Ismaeli-
ten, Fatimiden, Zaiditen und Idrisiden zeigen. Seit der Letzte in der Ret-
he der Zwdlifer-Schia, deren Vertreter uns in den Iranern begegnen, ohne
einen Nachfolger benannt zu haben, in die ,» Verborgenheit® entriickt wur-
de, wurde die Lehre von dessen unsichtbarer Prisenz und Wiederkunft am
Ende der Zeiten zur Errichtung des gerechten islamischen Reiches ge-
lehrt. Bis dahin hat die Versammlung der Rechtsgelehrten das Recht und
die Pflicht, an seiner Stelle das Gesetz auszulegen und dem schiitisch-
islamischen Staat vorzustehen.
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1.2.3. Der alevitische Islam

Wenngleich die Aleviten oft unter die Schia eingereiht werden, wird sie
an dieser Stelle als eigenstiindige Gruppierung behandelt, weil dies u. a.
auch ihrem eigenen Verstindnis entspricht. '

Das Herkunftsland der Aleviten in Deutschland ist ausschlieBlich die Tiir-
kei. Da sie ihre Identitit im tiirkischen Heimatland jedoch nicht preisge-
ben koénnen, liegt ihre Mitgliederzahl im Dunkeln: Selbst in Deutschland
geben sie sich erst seit kurzer Zeit als Aleviten zu erkennen. Mehr und
mehr beginnen sie nun, sich rechtlich zu organisieren. Sie nennen die
Zahl von 20.000 bis 25.000 Mitglieder fiir die Bundesrepublik.

Im Vergleich zum orthodoxen Islam kennen die Aleviten keine festen ri-
tuellen Vorschriften; ihre Glaubens- und Lebenspraxis ist von Verhaltens-
regeln und Pflichten geprigt, die kaum Gemeinsamkeiten mit den ,,Fiinf
Séulen des Islam*“ (s. u.) aufweisen. Lediglich das Glaubensbekenntnis an
den einen Gott haben die Aleviten mit den Sunniten gemeinsam. Sie ha-
ben keine Moscheen und kein Freitagsgebet; sie verrichten kein fiinfma-
liges rituelles Gebet am Tag und kennen infolgedessen auch keine rituel-
len Waschungen; sie ersetzen das Fasten im Ramadan durch ein zwolfti-
giges Fasten im Monat Muharram, in Erinnerung an die Ermordung von
Muhammads Enkel Husein in Kerbela; entsprechend gibt es keine Pilger-
fahrt nach Mekka, sondern — wenn moglich — nach Kerbela. Aleviten sind
absolute Verfechter der Monogamie. Frauen und Kinder nehmen gleich-
berechtigt an den religisen Versammlungen teil. Die Stellung der Frau ist
deutlich gleichberechtigt. In ihrem kultischen Verhalten gibt es Handlun-
gen, die fiir eine nihere Bekanntschaft mit dem Christentum sprechen,
z. B. das Sffentliche Schuldbekenntnis bei den religiésen Versammlungen
und das Reichen von Brot und Wein zu bestimmten liturgischen Feiern.

1.2.4. Der sufische Islam

Eine ganz andere Art von Islam vertreten die Sufi-Gruppen, die sich als
»Bewegung” innerhalb des Islam versichen. Thre Mitglicder sind der Mei-
nung, es bediirfe nicht des strengen Legalismus, den der orthodoxe Islam
fordert. Der Weg zu Gott, wie sie ihn im Dhikr, dem meditativen Erinnern
der Gottesnamen, beschreiten, sei im Koran (Koran 62,10) vorgegeben.
Auch in den Hadithen Muhammads féinden sich dafiir Arhaltspunkte.
Folglich sind den Sufis die Anweisungen ihrer ,,Meister”, die den im Ko-
ran und von Muhammad aufgezeigten Weg kennen, wichtiger als die
rechtlichen Vorgaben.
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Der Blick in die Geschichte des Sufismus zeigt, daf die Betonung der
Rechtsentwicklung durch die sunnitischen und schiitischen Gelehrten die
Entstehung der spezifisch islamischen Mystik provozierte. Sie brachte ei-
ne Religiositit hervor, in der nicht nur Verstand und PflichtbewuBtsein
betont werden, sondern in der auch das Gefiihl seinen Platz hat. Gerade
der emotionale, iiberschwengliche Lobpreis Gottes in seiner Schopfung
macht aber den Sufismus den Vertretern -des Scharia-Islam verdichtig.
Die Sufis waren immer der Anfechtung ausgesetzt und muBten ihre mo-
notheistische Grundhaltung unter Beweis stellen. :

In Dehtschland vertreten den Sufismus die traditionsreichen Brudefschaf—
ten der Schadhiliyya, Tidschaniyya, Qadiriyya, Mawlawiyya, Burhaniyya
und Bektaschiyya und auch jiingst entstandene, wie die Alawiyya und die
Nurcu. C

Die Diasporasituation 148t sie umso stiirker das Bediirfnis nach Gemein-
schaft empfinden und nach einem Meister, der die Gruppe anleitet. Die
Gruppe dient in Notzeiten auch als Zuflucht. Am starksten wird die Zu-
sammengehorigkeit des Einzelnen in der Gruppe beim mystischen Gebet
{(dhikr) mit den Briidern erfahren.

1.3. Die Integrationsbemiihungen der Muslime

Der eingewanderte Islam ist zur.zweitgroBten Religionsgemeinschaft in
der Bundesrepublik Deutschland geworden. Alle Anzeichen deuten dar-
auf hin, daB sich nicht nur die muslimischen Migranten etablieren wollen,
sondern daB sich auch unter den Deutschen Anhénger des Islam finden,
die diese Religion im Okzident beheimaten konnten. Als Reaktion darauf
entsteht Angst vor einer religitsen, kulturellen, politischen und rechtli-
chen Uberfremdung und einer zunehmenden Veriinderung der abendlin-
dischen Traditionen. '

Wie etablieren sich die Musilime, wie transferiert der.Islam  seine ge-
wohnten Institutionen, Kommunikationskanile und Strukturen in
Deutschland? N s '

1.3.1. Die Moschee

In Deutschland gibt es nur wenige islamische Kultstitten, die so ausse-
hen, wie sie in islamischen Lindern anzutreffen sind: Hallen- oder Kup-
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pelbau mit Minarett, z. B. in Aachen, Berlin, Frankfurt, Miinchen. und
Pforzheim. Moscheen werden heute noch so genutzt wie zur Zeit Mu-
hammads: sie dienen als Versammlungsraum der religiésen und der poli-
tischen Gemeinde. Die Frauen haben keinen den Ménnern gleichwertigen
Platz in der Moschee, weil sie in der politischen Diskussion nicht um jh-
re Meinung gefragt sind; fiir das rituelle Gebet stehen ihnen die hinteren
Reihen zur Verfiigung, in Deutschland nicht selten eigene Riume, wo sie
mit Videogeriten den Vorbeter und seine Bewegungen verfolgen kénnen.

Die Moschee ist fiir die ausléndischen Muslime auch ein Teil ihrer Hei-
mat, ¢ine Enklave, in der die Muttersprache praktiziert werden kann, in
der Landsleute dieselben Fragen diskutieren. So ist den Moscheerdumen
zumeist eine Cafeteria angegliedert, wo auch Besucher der Moschee emp-
fangen werden konnen. Sehr oft gehdren noch ein Lebensmittelgeschift
und eine Metzgerei dazu, die nicht nur dem Bediirfnis nach heimatlicher
und rituell reiner Erndhrung entgegenkommen, sondern auch gleichzeitig
eine Einnahmequelle fiir den Moscheevercin darstellen. Das Biiro des
Imams und natlirlich eine Bibliothek bzw. eine Buchhandlung diirfen in
den Gebiduden dieser sich explizit so verstehenden Buchreligion nicht
fehlen. Die Riumlichkeiten fiir den Koranunterricht der Kinder und die
Schulung der Erwachsenen fallen je nach den finanziellen Méglichkeiten
des Vereins unterschiedlich in GroBe und Einrichtung aus. Unabdingbar
sind natiirlich die Waschridume fiir die rituelle Reinigung vor dem Gebet
und der Gebetsraum selbst.

Bei der Einrichtung einer Moschee verzichtet auch der sparsamste Verein
nicht auf die notwendige Ausstaitung, die aus der Nische (Mihrab), die
die Richtung nach Mekka anzeigt, und der Kanzel (Mimbar) fiir die Frei-
tagsansprache besteht. In Deutschland ruft der Muezzin nur innerhalb der
Moschee zum Gebet.

Diesen Treffpunkt ihrer Landsleute nutzen normalerweise auch tiirkische,
pakistanische oder arabische Hindler, die Lebensmittel, Videofilme, Ein-
richtungsgegenstinde oder Dienstleistungen, wie Ubersetzungen und
Reisevermittlung, anbieten. So entstanden um die Moscheen herum klas-
sische Basarviertel, im Orient fiir europiische Touristen eine Attraktion,
in der heimatlichen Welt des Westens aber cher als Fremdkorper oder
Stérung erlebt.

Islamische. Vereine haben Schwierigkeiten, geeignete Gebsude fiir die
Ausiibung ihrer rituellen Pflichten zu finden. Manche Biirgerinitiativen
wenden -sich aus architektonischen Griinden gegen den Moscheebau,
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manche empfinden es auch ideell als Provokation fiir das Abendland,
wenn in ihrer Nihe die Zeichen fiir den Wunsch einer unbegrenzten Ver-
weildauer der Muslime in Europa Gestalt annehmen. Es besteht die Be-
fiirchtung, die sich haufig in polemischen Formulierungen in der Presse
wiederfindet, die Moscheegemeinde kinne auch politische Ziele verfol-
gen. Sehr hiufig argumentieren die Gegner der Moscheebauten mit der
Forderung nach Gegenseitigkeit: auch in den islamischen Landern sollten
die Christen ihrer Religionsausiibung so frei nachgehen kénnen wie die
Muslime in Deutschland! Aber dieser Forderung kann von uns umso eher
und um so mehr Nachdruck verlichen werden, als wir das Grundrecht der
Religionsfreiheit bei uns auch tatschlich verwirklichen. -

1.3.2. Das islamische Pressewesen

In Deutschland smd die Mushme mittlerweile so heumsch daB sie sich
ein eigenes Pressewesen nicht nur in der Sprache der Herkunftslinder,
sondern auch in deutscher Sprache aufgebaut haben.

Ein Gro8teil der Publikationen kann in Niveau und Aufmachung mit un-
seren Gemeindebriefen und Kirchenzeitungen verglichen werden. Thr In-
halt umfaBt eigene Rubriken fiir Gemeindeaufbau und Schulung, speziel-
le Kinderseiten, Nachrichten aus der Islamischen Welt, personliche Mit-
teilungen, oft auch Leserbriefe und auf jeden Fall Veranstaltungshinweise
der Moscheegemeinde. Soweit sie (zumindest teilweise)in einer européi-
schen Sprache verfaBt sind, verfolgen diese Schriften auch ein missiona-
risches Anliegen. Besonderen Wert legen sie alle auf die Behandlung und
Beantwortung von Fragen, die sich dem Muslim in der Diaspora ange-
sichts der industrialisierten, ,,westlich-dekadenten® Welt stellen.

Eine der Zeitschriften in rein muslimischer Herausgeberschaft hatte sich
das Ziel gesetzt, den Dialog mit anderen Glaubensgemeinschaften zu for-
dern. Ausgerechnet sie, ,,Islam und der Westen®, die seit 1982 in Wien er-
schienen war, spiter mit wechselnden Erscheinungsorten, aber unter dem-
selben Redakteur, muBte leider 1989 aus Mangel an Beziehern ihr Er-
scheinen einstellen.

Zum Genre der rein islamischen Publikationen gehoren ferner ,,al-Muhad-
schirun®, das Mitteilungsblatt der Geistlichen Verwaltung der Muslim-
fliichtlinge in der Bundesrepublik, seit 1958 in Miinchen/Niirnberg er-
scheinend; ,,al-Islam*, die Zeitschrift von Muslimen in der Bundesrepu-
blik Deutschland, ebenfalis in Miinchen seit 1974 publiziert, und
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»al-Fadschr”, die Zeitschrift des Islamischen Zentrums der Schiiten in
Hamburg, die seit 1983 erscheint sowie die in Soest erscheinende ,,Mosle-
mische Revue®. Die Veroffentlichung der ,,Ahmadiyya-Bewegung im Is-
lam*, ,,Der Islam“, wird fiir das Gebiet der Bundesrepublik in:Frankfurt
herausgegeben.

1.3.3. Istamische Mission

Muslime sind zur Mission beauftragt, wie auch den Christen Mission be-
fohlen ist. Das arabische Wort Dawa, das in den europiischen Sprachen
mit Mission wiedergegeben wird, bedeutet wortlich ,Einladung®. Es ent-
hilt keinen Unterton der gewaltsamen Bekehrung. Allein die Présenz und
die dufere und innere Attraktivitit des Islam sind fiir manche Europier
Grund genug, liberzutreten. Die muslimischen Zeitschriften betiteln deren
Bekehrungs-Zeugnisse auch mit grellen Schlagzeilen: ,,Ein alter christli-
cher Missionar fand seinen Frieden im Islam“, ,Der Islam ist die Zuflucht
fiir die, die im Unglauben versinken®, ,,Si¢ fanden den Weg zum Islam, in-
dem sie auf ihre Gatten schauten®, ,,Eine Einheit wie im Islam gibt es in
keiner anderen Religion®.

In diesen Formulierungen finden sich eine Reihe von Motiven, die Eu-
ropder fiir den Islam empfinglich machen: Unzufriedenheit mit der eige-
nen Kirche und Enttiuschung iiber sie oder einfach das Gefiihl mangeln-
der Gemeinschaft lassen viele nach Geborgenheit in einer briiderlichen
Gemeinschaft suchen, nach einer Lehre, die verniinftig dargelegt werden
kann, nach einem Pflichtenkatalog, ohne eigene Gewissensentscheidun-
gen treffen zu miissen, und nach einer Religion, die sich der ,,westlichen
Dekadenz® deutlich widersetzt.

Eine andere Gruppe von Konvertiten bilden die mit Muslimen verheirate-
ten Frauen. Wenngleich das islamische Recht keineswegs den Ubertritt
der Christin fordert, fiihlen sich mehr und mehr Frauen vom sozialen
Druck der neuen Familie gezwungen, andere von der Zuneigung zum
Partner motiviert, den Islam anzunehmen. Ein tiefes Empfinden fiir den
heiligen Charakter der Ehe — und nicht selten mangelnde pastorale Hilfe-
stellung — kénnen andersglidubige Frauen zum Wechsel in die Religions-
gemeinschaft des Mannes, mit dem sie eine Lebensgemeinschaft einge-
gangen sind, bewegen.

Die dritte Gruppe von Konvertiten beklagt in den christlichen Kirchen das
Fehlen intensiver spiritueller Formen. Angesichts der Ubermacht des
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Wortes in den evangelischen Kirchen und in.den als oberflichlich emp-
fundenen Formen der Liturgic der katholischen Kirche suchen sie im
Islam nach verstirkter Gotteserfahrung, die klare Konsequenzen hat fiir
einen davon geprigten Lebensstil im Alltag.

Die islamische Missionsarbeit geht auf diese Bediirfnisse ein. Jeder Mus-
lim gibt Auskunft iiber seine Religion, Seminare und Fortblldungsveran-
staltungen werden organisiert, und das nicht nur auf Anfrage, sondern im
aktiven Werbefeldzug. In Deutschland hat sich eine Art islamischer Aka-
demie, das sog. ,,Haus des Islam®, moblhs1ert ein umgebauter Bus, ge-
nannt Burag, bringt die Kunde vom Islam zu jeglicher Art von religidser
GroBveranstaltung. Nach mystischer Erfahrung Suchende finden im
,,Haus Schnede® in der Luneburger Heide Aufnabme und erfahren Initia-
tion in den Sufismus, oder sie schlieBen sich einer der in Deutschland ver-
tretenen mystischen Bruderschaften an (wie z. B. ,»Die Freunde des
Islam*), welche die Alaw1yya—Bewegung in Europa weiterfiihren.

Die ,.Einladung zum Islam*“ richtet sich nicht nur nach aufen. Dawa hat
auch intern zu geschehen, besonders in der Diaspora. Dazu bedient man
sich sogar solcher Methoden, die ein Spezifikum christlicher Pastoral
sind: Gefiingnisseelsorge, so fremd sie dem Islam bislang gewesen sein
mag, gehort dazu. Die Kriminalititsstatistik zeigt, daB stationiire Strafen
bei Auslindern hinfiger verhiingt werden als bei Deutschen. In der Situa-
tion der Haft sind diese dann dankbar fiir jedes Wort in ihrer Mutterspra-
che und u. U. aufnahmebereit fiir die in jeder Hinsicht zu verstehende
Rechtleitung des Islam. ' )

Die als notwendig erkannte innere Mission zeigt sich auch in der Gestal-
tung der fundamentalistischen tiirkischen Zeitung ,,Milli Gazete®. Seit
dem 15. Mirz 1988 enthilt sie einmal im Monat eine deutsche Seite, die
junge Leser, die besser deutsch als tiirkisch verstehen, ansprechen will.
Die erste Nummer brachte eine Darstellung der Prinzipien des Isiam und
verschiedene Biographien von zum Islam Bekehrten.

1.4. Islamische Kultvorschriften

In der Diasporasituation stellen sich znerst und am dringlichsten soziale
Integrationsprobleme. Aber es gibt auch die religitsen Faktoren fiir Inte-
grationsschwierigkeiten, die hier kurz erlautert werden sollen.
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1.4.1. Bekleidungsvorschriften

In der Aufzéhlung der Anzeichen, warum sich nach ihrer Meinung diese
»Lirken®, wie Muslime oft ahnungslos genannt werden, in Europa nicht
eingewdhnen, rangiert bei vielen an erster Stelle das Kopftuch. Die Be-
kleidungsvorschriften des Islam sind weder der deutschen Bevélkerung
noch den einfachen Muslimen niher bekannt. Sitten und Gebote werden
oft miteinander verwechselt, z. B. im Falle des Kopftuches: es wurde in
der Tiirkei (1928) nach dem Verbot Atatlirks, religiése Kleidung in der
Offentlichkeit zu tragen, als europiische Kopfbedeckung von den Frauen
iibernommen. Der Koran schreibt fiir Musliminnen einfach vor, ,,sie sol-
len sich etwas von ihrem Gewand iiber den Kopf herunterziehen” (Koran
33,50).

1.4.2. Speisevorschriften

Auch Speisevorschriften engen strenglebende Muslime in unserer Gesell-
schaft ein. Wenngleich nichts ,,zu essen verboten ist, es sei denn Fleisch
von verendeten Tieren oder Blut, das ausgeflossen ist, oder Schweine-
fleisch* (Koran 6,145), so verlangen die muslimischen Sprecher doch im-
mer wieder die Errichtung. eigener islamischer Schlachthéfe, in denen
wden Vorschriften entsprechend” geschiichtet wird. Dabei kommt es v. a.
darauf an, daf} das Tier in Richtung Mekka schaut, nicht betiubt wird und
das gesamte Blut ansflicBen kann. Weiterhin muB sichergestellt sein, daB
die verwendeten Instrumente nicht mit Schweinefleisch in Beriihrung ge-
kommen sind. — Auflerdem ist den Muslimen der Genuf von alkoholi-
schen Getriinken verboten.

1.4.3. Bestattungsritual

Nur in sehr wenigen Fillen lassen es zugewanderte Muslime zn, daB ihre
verstorbenen Familienangehorigen nicht in islamischer Erde begraben
werden. Etwa achttausend Leichen werden z. B. derzeit jedes Jahr aus
Deutschland in die Tiirkei tiberfiihrt. Nicht nur die Bindung an die Hei-
materde riit zu diesem Vorgehen, auch die beschrinkten Moglichkeiten in
Deutschland, die Bestattung nach den vorgeschriebenen Riten durch-
filhren zu kénnen, zwingen dazu. Das islamische Begriibnis enthilt als
wesentliche Elemente die rituelle Reinigung des Toten und die Bestattung
noch am Todestag, wobei der Tote, anstelle eines Sarges nur in ein Lei-
nentuch gewickelt, in die Erde gebettet wird. Sein Blick soll nach Mekka
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gerichtet sein. Das Grab kann nach islamischer Tradition nur einmal be-
legt werden. Feuerbestattungen, die bei uns an Zahl zunehmen, werden
von Muslimen aus religiésen Griinden grundsitzlich abgelehnt. '

1.4.4. Die Fiinf Sdiulen

Von den Fiinf Siulen, den rituellen Pflichten, bereiten das Glaubensbe-
kenntnis (shahada) und das Gebet (salat), das fiinfmal am Tag verrichtet
werden sollte, keine Schwierigkeiten. Letzteres kann, wenn nicht zu den
vorgeschriebenen Zeiten absolviert, auch nachgeholt werden, und die Ge-
betseinheiten konnen zusammengefaBt verrichtet werden. Auch die frei-
willige islamische Steuer (zakat) bereitet dem Muslim in der Diaspora
kein Problem, denn seinen Beitrag kann er in jeder Moschee abliefern.
Dagegen ist es nicht einfach, den Ramadan, den Fastenmonat, einzuhal-
ten. In islamischen Lindern werden wihrend dieser Zeit gewdhnlich die
Arbeitszeiten gekiirzt, so daB sich die bei uns oft beklagte Konzentrati-
onsschwiiche bei den muslimischen Arbeitskriften wihrend des Ramadan
dort weniger bemerkbar macht. Die in evropidischen Breiten grofleren Un-
terschiede der Tag- und Nachtdauer érschweren zusitzlich die Einhaltung
des Gebotes, von Sonnenauf- bis Sonnenuntergang zu fasten, so dafl die
Belastung noch gréBer wird. Zum Abschlufl des Ramadan, wenn das
Zuckerfest gefeiert wird, miissen Muslime bei uns, wollen sie traditionell
feiern, Urlaub nehmen, da in europdischen Lindern Feiertage des islami-
schen Festkalenders nicht berlicksichtigt werden. Ohne groBere Schwie-
rigkeiten kann auch die Einldsung der Verpflichtung zur Pilgerreise nach
Mekka (Hadsch) von Deuischland aus eingehalten werden. Die Abhaltung
des Opferfestes dagegen bereitet dieselben Probleme wie beim Zucker-
fest. Durch solche Behinderungen fiihlen sich Muslime benachteiligt und
unterprivilegiert; sie reagieren darauf mit Unzufriedenheit und Unmut.

1.4.5. Traditionelle Einstellungen und Gewohnheiten

Die strengen moralischen Vorstellungen der Muslime in Fragen der Se-
xualethik wirken sich bei uns besonders in der zweiten Generation der
Muslime aus: sie fiihlen sich dadurch von der Generation der Gleich-
altrigen in der westlichen Gesellschaftisoliert. Am meisten bekommen es
die Midchen zu spiiren, die dem Kopftuchzwang und strengen Ausgeh-
verboten durch die Eltern unterliegen. Aber auch die miinnlichen Ju-
gendlichen stehen unter sozialem Druck bei der Wahl ihrer Freunde und
Freundinnen. ‘
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Es gibt noch viele Einstellungen und Gewohnheiten, von uns vielleicht als
Kleinigkeiten abgetan oder beléichelt, die Muslime aber aus der Kultur ih-
rer Linder kennen und in Deutschland nicht vorfinden und die deshalb
das Gefiihl der Fremdheit verstirken. So sind z. B. Eltern oft unzufrieden
mit den Methoden der Lehrer ihrer Kinder. Sie sind ihrer Meinung nach
zu wenig streng und ernst. Da sie selbst ein Schulsystem kennen, das vor
allem Wert auf abfragbares, eingepauktes Faktenwissen legt (der Koran-
unterrricht strebt die auswendige Rezitation des Koran an), miBverstehen
sie nicht selten die Didaktik des europiischen Pidagogen als Spielerei;
die Intentionen seines Unterrichts erscheinen ihnen belang- und wertlos.

Ein anderes Beispiel: Uberall in Nordafrika und in der Tiirkei finden die
Veranstalter von Feiern, z. B. von Verlobungen, Hochzeiten oder Be-
schneidungen, dafiir ohne Miihe Riume und Plitze. In Dentschland ist es
lingst nicht so einfach, die Stadthalle oder den Saal der politischen Ge-
meinde anzumieten. So wendet man sich schon gerne auch einmal an die
»Briider im Glauben an den ¢inen Gott*, an die Christen, um den Pfarrge-
meindesaal fiir ein islamisches Fest zu nutzen. Gemeinden, die behilflich
sein konnen und wollen, sollten jedoch, bevor sie den Raum zur Verfii-
gung stellen, darauf achten, ob es sich tatsiichlich um ein persdnliches
Fest und nicht um eine Propagandaveranstaltung einer islamischen Orga-
nisation handelt.

2. Das islafnische Glaubensbekenntnis —
eine Herausforderung fiir die katholische
Glaubensiiberzeugung

Der Islam ist nach dem Christentum entstanden und ebenfalls zur Weltre-
ligion geworden. Beide Religionen haben iiberdies einen universalen An-
spruch. Muhammad hat sich in seiner Verkiindigung ausdriicklich gegen
Judentum und Christentum gestellt, da fiir ihn Juden wie Christen die Of-
fenbarung verfilscht haben. Die christliche Theologie und Glaubensver-
kiindigung muB beachten, daB es zwischen Islam und Christentum beides
gibt: Gemeinsamkeiten und Unterschiede.

2.1. Das islamische Glaubensbekenntnis

Islam bedeutet, in ,,Unterwerfung unter Gottes Willen* zu leben. Durch
seine Unterwerfung bezeugt der Muslim seinen Glauben an den einen und
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einzigen Gott. Es handelt sich beim Islam um einen Monotheismus, der
fiir alle Menschen das vollkommene Modell des menschlichen Handelns
sein will, denn: ,,Als (einzige wahre) Religion gilt bei Gott der Islam*
{Koran 3,19). . . :

Der Glaube an den einen Gott

Das oberste Gebot des Muslims besteht damit im Bekenntis des einen
Gottes. Er ist der Schopfer der Welt, ist weder gezeugt noch zeugt er: ,,Jm
Namen des barmherzigen und giitigen Gottes. Sag: Er ist Gott, ein Einzi-
ger, Gott, der souverine (Herrscher). Er hat weder Kinder gezeugt, noch
ist er (selber) gezeugt worden, und keiner kann sich mit ihm messen* (Ko-

ran 112,1-4}.

Der Muslim ist iiberzeugt von der absoluten Transzendenz Gottes. Er
weiB, daB Gott der ganz Andere ist und zugleich der ganz Nahe, der dem
Menschen sogar ,niher als die Halsschlagader™ (Koran 50,16) ist. Das
Geheimnis Gottes bleibt dem menschlichen Verstand verschlossen. Das,
was der Mensch aber iiber ihn wissen soll, hat Gott im Koran mitgeteilt.

Der Glaube an die Engel und die Dschinn

Die Engel, deren Zahl nicht bekannt ist, sind unsichtbare Krifte, die als
Boten Gottes zu den Menschen gesandt werden und als ordnende Fakto-
ren im Universum wirken. Namentlich bekannt sind im Isiam die Engel
Gabriel, Israil, Asrail und Michael sowie die beiden Totenengel Munkar
und Nakir. Die Engel stehen ihrem Rang nach unter den Menschen, weil
Gott sie nach der Erschaffung Adams aufforderte, sich vor Adam zu ver-
neigen. Iblis (Teufel) jedoch weigerte sich.

Der Begriff Dschinn (Ddmonen und Geister) erscheint im Koran, und die
traditionelle Lehre beschreibt diese Kriifte als Wesen aus Rauch und Feu-
er. Moderne Interpreten definieren sie als ,.geistige Triebkrifte” oder
wseelische Stérungen®.

Der Glaube an die Heiligen Biicher

Der Koran, geschricben in ,deutlicher arabischer Sprache® (Koran
16,103), ist fiir die Muslime die Offenbarung Gottes, die Muhammad in
den Jahren zwischen 610 und 632 tibermittelt bekam. Die Texte wurden
unter dem dritten Kalifen Uthman (gest. 656) zu einem Buch zusammen-
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gestellt. Dieses umfaBt 6250 Verse, gruppiert in 114 Suren oder Kapiteln,
die in abnehmender Linge angeordnet sind.

Fiir die Mushme ist der Koran direkt vom Himmel ,,herabgestiegen; die
graBte theologische Schule betrachtet ihn als das ungeschaffene und ewi-
ge Wort Gottes, zu dem auch die arabische Sprache gehért. Sie betrachten
den Koran als ein immerwihrendes Wunder, das Menschen nicht nach-
ahmen konnen. Der Koran ist die bedeutende Stiitze des Glaubens und der
arabisch-islamischen Kultur. Ubersetzungen des Korans werden als ,,In-
terpretationen’ angesehen.

Dem Koran gingen als gottliche Offenbarungen die Thora und das Evan-
gelium voraus; einige muslimische Wissenschaftler zihlen anch noch das
Buch der Psalmen zu den heiligen Schriften; doch diese Biicher wurden
nach islamischer Lehre von den Juden und Christen verfilscht, so daB
Gott ein letztes Mal sein Wort als Buch—Offenbarung an die Menschen
richtete.

Der Glaube an die Propheten

Gott offenbarte den Menschen das notwendige Wissen, damit diese als
Muslime leben knnen. Fiir die Ubermittlung bedient er sich der Prophe-
ten, die Empfiinger und Vermittler der Botschaft sind. Dle bekanntesten
sind:

Adam (Adam) Nuh (Noach)

Idris (Henoch) Ibrahim (Abraham}
Ismail (Ismael) - Ishaq (Isaak)

Lut (Lot) " Yaqub (Jakob)

Yusuf (Josef) Musa (Mose)

Harun (Aaron) Dawud (David)
Sulayman (Salomon) _ llyas (Elija)

Alisa (Elischa) Ayyub (Tiob)

Yunus b, Mattai (Jonas) Zakariya (Zacharias)
Yahya (Johannes d. T.) Isa b. Maryam (Jesus)
Muhammad

Innerhalb dieser Reihe haben Moses, Jesus und Muhammad eine Sonder-
stellung, weil sie die Offenbarungsbiicher den Menschen gebracht haben.
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Muhammad ist das ,,Siegel der Propheten® (Koran 33,40}, denn er faBt die
Mission aller Propheten vor ihm zusammen. Das bekennt der Muslim im
zweiten Teil des Glaubensbekenntnisses: ,,Ich bezeuge: Es gibt keinen
Gott auBer Gott, und ich bezeuge: Muhammad ist sein Gesandter®.

Auch wenn der Koran in 41,6 von Muhammad sagt, daB er nur ein Mensch
sei, so sehen die Muslime in ihm doch eine ,,gewichtige Personlichkeit"
{(Koran 68,4), und sie wissen, daf} sic im ,,Gesandten Goties ein schOnes
Beispiel” (Koran 33,21) haben.

Der Glaube an den Jiingsten Tag

Der Jiingste Tag bedeutet nicht nur den Tod des einzelnen, er schlieBt anch
alles irdische Leben ab. Mit dem Jiingsten Tag beginnt dic Ewigkeit. Der
Mensch wird dann, seinen Verhaltensweisen entsprechend, zur Rechen-
schaft gezogen. Gott allein ist der Richter, und er belohnt oder bestraft die
Menschen fiir das, was sie getan oder unterlassen haben.

Der Glaube an die Vorherbestimmung

Durch die beiden Eigenschafien der Allmacht und der Allwissenheit be-
herrscht Gott das Weltgeschehen. Doch obwohl Gott ,,macht, was er will®,
ist der Mensch nicht aus der Verantwortung fiir sein Handeln entlassen.
Gott gab den Menschen Verstand, damit er sich fiir gute oder bse Taten
entscheiden kdnne.

Die Spannung zwischen der Allmacht Gottes und der Freiheit des Men-
schen 16sen die Muslime der ascharitischen Schule; sie sagen, Gott gibt
dem Menschen die Freiheit zum Handeln, der Mensch macht sich die mo-
ralische Wertung zu eigen. Dadurch ist gewiihrleistet, dafl der Mensch fiir
sein Handeln verantwortlich ist, ohne daB es aus der Herrschaft Gottes
herausfillt, oder gar dem gottlichen Willen zuwiderldudt.

2.2. Theologische Gemeinsamkeiten und Unterschiede
zwischen Islam und Christentum

Gott: Muslime bekennen sich wie die Christen zu Gott. Neben ihm gibt es
keinen anderen Gott, wie die Muslime immer wieder bekennen. Er ist ein-
zig. Er ist der Schopfer des Himmels und der Erde; er ist der Richter. So
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sehr der Islam die Allmacht Gottes betont, so sehr betont er zugleich auch
die Barmhermgkeﬂ Gottes.

Gottesverstiindnis: Die gememsame Verehrung des cinen Gottes 148t je-
doch nicht iibersehen,. dafl es im Gottesverstiandnis tiefgreifende Unter-
schiede zwischen Christentum und Islam gibt. Vor allem ist Jesus fiir den
Muslim weder der mit dem Vater wesensgleiche Sohn Gottes noch der
von Gott gesandte Erloser der Menschheit. Die Lengnung der Gottes-
sohnschaft Jesu wie seines Erldsungstodes haben nicht nur wichtige Kon-
sequenzen fiir das Jesusverstindnis, sondern anch fiir das Gottesverstind-
nis. Denn sie zicht notwendigerweise die Leugnung der gotthchen Trinitit
nach sich.

Nach Muhammad gehort die christliche Lehre von der Dreifaltigkeit in
die Nihe einer Dreigétterlehre. Demgegeniiber betont der Islam die radi-
kale Einzigkeit Gottes, die keine Form von ,,Beigesellung® erlaubt. Ent-
sprechend gibt es im Islam keine Menschwerdung Gottes. Daher ist auch
keine personale Beziehung zwischen Gott und Mensch méglich. Deshalb
ist Gott durch menschliche Schuld nicht zu beleidigen: folglich bedarf es
auch keiner Versohnung. Der Mensch hat, wo er sich verfehlt, einfach un-
ter den Willen Gottes zuriickzukehren.

Jesus und Muhammad: Bei aller Hochachtung, die der Koran Jesus be-
zeugt, ist fiir den Muslim Muhammad eine Uberbietung Jesu. Der Nach-
satz des islamischen Grundsatzes sagt deutlich: ,,Muhammad ist sein —
Gottes — Gesandter”. Der Griinder der islamischen Religion aber bleibt
fiir die Muslime Mensch wie jeder Mensch. Muhammad ist folglich zwar
im Sinne des Islam in seinen Worten Verkiinder gittlicher Offenbarung,
nicht jedoch in seiner Person die Offenbarung Gottes selbst, wie er auch
nicht der Vermittier géttlichen Heils in seiner Person ist. Damit ist die
Mitte des Glaubens fiir Christen und Muslime je anders akzentuiert. Die
Muslime glauben, daR sie durch das Wort Gottes im Koran das Heil er-
langen. Die Christen glauben und leben aus der Uberzeugung, daff das
Wort Gottes in Jesus Christus einmalig und uniiberbietbar sichtbar,
Fleisch” geworden ist (vgl. Joh 1 if.). Jesus Christus selbst ist der Weg,
die Wahrheit und das Leben (vgl. Joh 14,6); er ist der Erléser der Welt.

Fiir das Verstéindnis des Islams ergeben sich wichtige Konsequenzen:

a) Die gottliche Offenbarung besteht im Islam nicht in einer Person, son-
dern im Wort und zwar bleibend im niedergeschriebenen Wort des Ko-
rans. Damit ist der Islam im Gegensatz zum Christentum ausschlieB-
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lich eine Buchreligion. Die Heiligkeit und Unantastbarkeit des Koran-
Textes, der bis in das letzte Wort hinein als Gottes Wort angeschen
wird, }iBt einen kritischen Umgang, wie wir ihn aus der christlichen
Exegese (z. B. der historisch-kritischen Methode) und uberhaupt in
der theologlschen Wlssenschaft kennen, nicht zu.

b) Nachfolge: Was fiir das Verstindnis der Offenbarung gilt, hat seine
Auswirkungen fiir den Bereich dessen, was wir Nachfolge nennen.
Wird im Christentum Jesus Christus der Weg genannt, den es zu gehen
gilt, so ist eine solche Aussage im Islam véllig ausgeschlossen.
Wihrend im Christenturn die géttliche Wegweisung durch Jesus Chri-
stus und im verkiindigten Wort an den glaubenden Menschen heran-
tritt, ist der Weg des Muslim wesentlich gepriigt durch das Beispiel des
Propheten. Die durch ihn gegebene Weisung fordert vor allem Gehor-
sam. Die angenommene Weisung fordert dann Umsetzung in konkre-
ten Situationen. Die Erdrterung moglicher Auslegungen des Koran im
Hinblick auf solche Umsetzungen hat zur Entstehung einzelner
Rechtsschulen gefiihrt.

Kirche und Umma: Ein wesentlicher Unterschied besteht zwischen Jesus
und Muhammad in der Einstellung zur politischen Gemeinschaft. Sie
schlzigt sich in der unterschiedlichen Gestalt der religidsen Gemeinschaf-
ten nieder. Schon frith wurde Muhammad selbst in politische Konflikte
hineingezogen. Seine Gemeinschaft (umma muhammadiyya) ist dement-
sprechend politischer wie religioser Natur. Die Vermischung beider
Aspekte durchzieht den Lauf der Geschichte. Sie wird erst aufgehoben,
wo das religiése Recht — Scharia — nicht mehr konstitutiv fiir das staat-
lich-weltliche Recht ist und letzieres sich als eigenes Recht neben der
Scharia herausbildet (vgl. die Reform der Tiirkei durch Atatiirk), sowie
{iberall dort, wo der Islam in der Minderheit ist. Allerdings findet sich der
Islam auch heute kaum mit den Verhiltnissen eines sakularisierten, reli-
gionsneutralen Staates ab.

Die Umma mit ihren gesellschaftsformenden Lebensregeln ist somit
schon vom Ansatz her nicht mit der Kirche zu vergleichen. Denn Jesu
Verkiindigung der Gottesherrschaft hatte zwar von Anfang an auch ge-
sellschaftliche Wirkungen, aber zielte nicht ausdriicklich auf politische,
innerweltliche Verinderungen ab. Auch in den weiteren geschichtlichen
Entwickiungen riicken die katholische Kirche und die islamische Ge-
meinschaft, die dann ihrerseits dhnlich wie die christliche Kirche unter-
schiedliche ,,Gruppen® (s. 0.) entwickelt hat, in ihrer institutionellen Er-
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scheinungsform deutlich auseinander. Dabei sind folgende Momente be-
sonders auffallend:

— Der Islam kennt keine der katholischen Kirche vergleichbare hierarchi-
sche Ordnung. Die Unterscheidung zwischen Klerus und Laien besteht
vom Ansatz her nicht.

— Im Islam gibt es keine dem kirchlichen Lehramt vergleichbare Lehrin-
stanz. - : ‘

— Es gibt im Islam auch keine der christlichen Theologie verglelchbare
theologische Wissenschaft.

Dié Autorititssstrukturen, die sich im Laufe der Geschichte in den ver-
schiedenen islamischen Gruppen herausgeblldet haben, sind anderer Art
als in der katholischen Kirche.

2.3. Begegnung im christlichen Glauben

Jeder Christ ist aufgefordert: ,,Seid stets bereit, jedem Rede und Antwort
zu stehen, der nach der Hoffnung fragt, die euch erfiillt (7 Petr 3,15).

Ansatzpunkte einer konstruktiv-kritischen Begegnung sind zum cinen die
zwischen beiden Religionen erkennbaren Gemeinsamkeiten, sodann das
den Sinnen zugingliche AuBere. Daraus ergibt sich einmal das Gottes-
verhdltnis als Ankniipfungspunkt, sodann die unmittelbare Erfahrung des
kirchlichen Lebens, die fiir jeden, der nach dem christlichen Glauben
fragt, der entscheidende Zugang ist.

Begegnung im Glauben an Gott: Auch wenn dem Muslim der christliche
Dreifaltigkeitsglaube fremd ist, bedeutet das keineswegs: Muslime und
Christen verehren zwei verschiedene Gétter. Es ist zu unterscheiden zwi-
schen dem Gottesverhiltnis und dem Gottesverstindnis. Im Gottesver-
stindnis gibt es zwischen Christen und Muslimen weitreichende Uberein-
stimmungen und wichtige Unterscheidungen. Geht es aber um das Got-
tesverhiiltnis, so ist zu beachten: Muslime und Christen wissen sich unter
dem Willen dessen, der Gott schlechthin ist. Diese Tatsache erlaubt es
Christen und Muslimen auch, zu gegebenen Anlissen gleichzeitig, wenn
auch nicht gemeinsam, vor Gott hinzutreten und ihn zu verehren. So ge-
schah es z. B. beim Friedensgebet in Assisi 1988, in Warschau 1989 und
in Bari 1990, wo Christen mit Vertretern verschiedener Religionen — auch
mit Muslimen — gleichzeitig Gott im Gebet Ehre erwiesen haben.
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Die Gemeinsamkeit im Bekenntnis des einen Gottes, des Schépfers des
Himmels und der Erde und des Richters der Lebenden und der Toten,
schafft zwischen Christentum und Islam eine groBere Nihe als zwischen
dem Christentum und anderen Religionen. Nur das Judentum steht dem
Christentum niher. Weil aber die Prophetengeschichte zugleich die Ge-
schichte Gottes ist, bietet sie Ansiitze, das christliche Gottesverstindnis
niher zu erliutern. Das ist umso mehr der Fall, als die islamische Pro-
phetenreihe eine groBe Zah! von Namen auffiihrt, die sie mit dem Juden-
tum und dem Christentum verbindet (s. 0.).

Ist Gott der Schipfer und Richter, so ist er auch der Vergelter. Die Frage
nach Schuld und Vergebung bleibt eine wichtige Frage zwischen den bei-
den Religionen, da der Islam die christliche Erlgsungslehre ablehnt. Der
Verweis auf die Tatsache, daB Gott in seiner Majestit und Gréfe von
menschlicher Schuld nicht beriihrt wird, reicht freitich in unseren Tagen
einer neu aufbrechenden Theodizeefrage als Antwort nicht aus. Christen
und Muslime stehen hier in dhnlicher Weise vor der Absage an Gott und
vor dem modernen Atheismus und Agnostizismus.

Dabei kommt der Christ nicht umhin zu erliutern, wie sich durch das Ver-
sohnungshandeln Gottes in Jesus von Nazaret sein Gottesbild fundamen-
tal geiindert hat und ein neues Gottesverhiltnis zum Vater durch den Sohn
im Heiligen Geist entstanden ist.

Begegnung in der Kirche: Die Kirche ist fiir Nichtkatholiken zunichst
nicht Objekt des Glaubens, sondern eine allen zugiingliche und erkennba-
re gesellschaftliche GroBe. Gleichsam von auBen lassen sich dem Muslim
wie jedem AuBenstehenden erliutern ‘

— die gemeinschaftlich-organisatorische Gestalt: der hierarchische Auf-
bau in seinen heutigen Formen und seinen geschichtlichen Herkiinften
(GemelndecntstehunglKlrchenaufbau Verhiltnis von Klerus und Lai-
en, die hierarchische Struktur, das Papsttum),

— die kultische Gestalt: die Feier des Gottesdienstes und der Sakramente,
die Bedeutung ven Wort (Heilige Schrift) und Sakrament (sakramenta-
le Symbolhandlungen), Gebetszeiten und -formen,

— die lehrhafte Gestalt: die Bedeutung der Heiligen Schrift und des Glau—
bensbekenatnisses, die Entwicklung der Glaubenslehre in der Ge-
schichte, die Lehrautoritiit in der Kirche, die Bedeutung der Theologie,
sodann das Verhiltnis von Glaubenslehre und Glaubenspraxis,

— der diakonische Auftrag: die Zuwendung zu Menschen in Notsituatio-
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nen aus dem Liebesangebot heraus — ungeachtet jeder rassischen oder re-
ligidsen Zugehongkelt :

Wenn ein Christ die Kirche gleiChsam »von auflen® erklirt, solite er sich
bewuBt bleiben, daB er zugleich das Innere mitaufdeckt. Gerade weil die
Kirche aber dem Muslim fremd ist, ist es hilfreich, nach Vergleichs- und
Ankniipfungspunkten zu suchen. Solche sind u. a.

— die Tatsache, daB auch der Islam eine groBe Glaubensgemeinschaft ist,

— die Tatsache, daB es auch im Islam feste Gebetszeiten, rituelle Vollzii-
ge und vielfaltige Frommigkeitsformen gibt,

— die zentrale Stellung des Koran als der Heiligen Schrift und dcr Um-
gang mit ihr. :

Beg,egnung mit Jesus Christus: Sowohl die Beschiiftigung mit der Gottes-
frage als auch die Erlduterung der Kirche und ihres Selbstverstindnisses
fithren zur Riickfrage nach Jesus von Nazaret und seiner zentralen Stel-
lung im christlichen Glauben. Nur wo der Christ seinen Glauben an Jesus
Christus durch Wort und Leben bezeugt, kommt der Muslim zur Begeg-
nung mit Jesus dem Christus.

Ausgangspunkt kann sein, was der Muslim aus seiner eigenen Glaubens-
lehre iiber Jesus von Nazaret wei3. Deshalb ist es sinnvoll, nach dem Je-
susbild bei Muhammad zu fragen, seiner Herkunft und seinen Inhalten.
Neuere theologische Forschungen zeigen, daB Muhammad um die chri-
stologischen Streitigkéiten seiner Zeit gewuBt hat, sich aber auf keinen
Fall aus den frither angegebenen Griinden fiir ein Gottsein Jesu glaubte
entscheiden zu kdnnen. Der MaBstab, an dem das Jesusverstindnis Mu-
hammads zu messen ist, ist dabei nicht der Christusglauben der Kirche,
sondern es sind die strittigen Fragen der Christologie seiner Zeit.

Wo der Christ sein Jesusverstindnis vortragen will, reicht es aber dann
nicht avs, daB er sich mit der Nennung der dogmatischen Sitze der Kirche
begniigt. Er muB erlautern, wie Christen zu ihrer Glaubensiiberzeugung
gekommen sind. Das bedeutet: Er muf von der Heiligen Schrift des Alten
und vor allem des Neuen Testamentes ausgehen und zeigen, wie sich Je-
sus von Nazaret seiner Zeit und im Verstindnis seiner Jiinger allen Zeiten
prisentiert hat. Die einzigartige Nihe Jesu zu Gott, den er seinen Vater
nennt, der Anbruch der Herrschaft Gottes in seiner Person, der Hingabe-
tod am Kreuz , fiir alle”, das Ereignis der Auferstehung sind Stationen, die
den Ausgangspunkt fiir die spitere Christologie bilden, aber auch fiir je-
des an Anders- und Nichtglaubende zu vermittelnde Jesusverstindnis.
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Auch wenn sich das christliche Selbstverstéindnis in dieser Frage vielfach
nur bruchstiickhaft vermitteln 138t und auch ein partieller Respekt vor Je-
sus als einem groBen, maBgeblichen Menschen, einem grofen Propheten
und Diener Gottes bereits zu begriilen ist, so muB doch der Christ wissen,
daB das christliche Selbstverstindnis erst in dem Mehr zur wahren Provo-
kation fiir den Muslim wird. Konkret heiBt das fiir jeden Christen, immer
und iiberall zu bekennen und danach zu handeln, daB Jesus Christus, der
Gottessohn, der Mittler zu Goit ist.

Der anthropologische Ansatz: Der Islam stellt in seiner ausschlieBlichen
Betonung der Einzigkeit und Einheit Gottes eine theologische Provokati-
on an das christliche Glaubensverstindnis dar. Dennoch darf der Christ,
wenn er von Jesus Christus her denkt, auch einen anthropologischen An-
satz neu ins Spiel bringen. Von Jesus dem Christus her darf er fragen, wie
sich dds Menschsein des Menschen neu gestaltet und wie seine Lebens-
praxis aussieht. Aus einer von der Nachfolge Jesu bestimmten Lebens-
praxis kann er sodann auch die Lebenspraxis, ihre Prinzipien und Verhal-
tensweisen im Islam anfragen und in aller Vorsicht, eingedenk der auch
im Christentuin gegebenen Diskrepanz zwischen Anspruch und Wirklich-
keit, die Verwirklichung des Menschseins in Christentum und
Islam miteinander vergleichen. Dabei brauchen dann weder die Probleme
noch die Fragen heutiger Okologie und des Umgangs mit der Schopfung
noch die Fragen nach Frieden und Gerechtigkeit ausgespart werden. In all
diesen Fragen reicht jedoch fiir eine interreligitse Begegnung eine neue
anthropologische Behandlung nicht aus. Der Christ muB3 auf sie ebenso
wie der Muslim aus seinem je eigenen Glaubensverstidndnis und seiner
Glaubenspraxis zugehen.

3. Begegnung zwischen Christen
und Muslimen '

3.1. Die christlich-islamische Begegnung in der Vergangenheit

Wie sollen die Christen auf die Gegenwart der Muslime reagieren? Sollen
sie es zu einer Konfrontation kommen lassen, oder sollen sie einen Pakt
mit den Muslimen gegen den Agnostizismus oder gegen den praktischen
Atheismus schlieBen? Keine der zwei Méglichkeiten ist annehmbar. Eine
Konfrontation ist weltfremd, und eine Union gegen einen ,,gemeinsamen
Feind“ erscheint unrealistisch.
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Die Prisenz der Muslime in Deutschland ist fiir die Christen eine neue Er-
fahrung. Die Kirche hat allerdings eine 1400jihrige wechselvolle Erfah-
rung in der Begegnung mit den Muslimen. Diese zeigt, daB es Zeiten gab,
in denen Christen und Muslime sich gegenseitig ergénzten und zusammen
fiir eine bessere Welt arbeiteten; es gab allerdings auch Perioden, in denen
Christen und Muslime sich gegenseitig ignorierten, und es gab Zeiten, in
denen der Dialog mit kriegerischen Waffen gefiihrt wurde.

Die Auseinandersetzung wihrend der ersten Epoche begann mit einem theologi-
schen Gesprdch liber die Person Jesn, sein Leiden und Sterben, seine Auferste-
hung, itber die Dreifaltigkeit, iiber die Offenbarung und iiber die Aufgabe der Pro-
pheten. Gepriigt haben diese Begegnung die Theologen Johannes von Damaskus
(655-749), Paulus von Antiochien (12. Jh.), der Patriarch Timotheus I.
(728-823), Nikolaus von Byzanz (824-912), Abelard (1079-1142), Bernhard von
Clairvaux (1094-1156), Petrus Venerabilis (1094-1156), Raimundus Lullus
(1235-1315) und Nikolaus von Kues (1401-1464). In dieser theologischen Aus-
einandersetzung mit dem Islam waren die Theologen der lateinischen Kirche von
den juddo-christlichen Aussagen, die sich im Koran befinden, beeindruckt,
wihrend die Theologen der orientalischen Kirche den Islam mehr als eine christ-
liche Héresie ansahen und ihn den unzihligen Sekten, die es damals im Orient
gab, zurechneten.

Seit der Zeit der Renaissance wurde aus diesem theologischen Gespriich eine wis-
senschaftliche Auseinandersetzung. Der Koran wurde in verschiedene europii-
sche Sprachen iibersetzt, und man erforschte den Islam. Die Wissenschaftler wa-
ren bestrebt, eine objektive Darstellung des Islam zn geben. Innerhalb dieser wis-
senschaftlichen Arbeit entwickelte sich dann auch eine christliche Qrientalistik.
Thre Vertreter waren Clenard L. Veracci (1622-1700), Richard Simon (1639-
1712), Henri Lammens (1862-1839), Miguel Asiny Palacios (1871-1944). Im
allgemeiner kam man aber zu wenig positiven Ergebnissen, ja der Islam wurde
geradezu als Modell des Fatalismus hingestellt. Als Beweis dafiir diente die Er-
oberung der meisten islamischen Lénder durch evropiische Michte, Dieser Sieg
Europas iiber die Muslime wurde von den einen als der Sieg der Moderne iiber
den Islam angesehen, von den anderen als ein Triumph des Christentums iiber die
Lehre Muhammads.

Eine Ausnahme in der Reihe der christlichen Islamwissenschaftler war sicherlich
der Franzose Louis Massignon (1883-1962). Durch seine Kontakte mit den Mus-
limen und durch das Studium des Lebens und der Mystik des Safi Halladsch (858-
922) fand er 1908 wieder zum christlichen Glauben zuriick. Als Professor wurde
er dann der Lehrer einer ganzen Generation von Theologen und christlichén Wis-
senschaftlern wie: Georges L. Anawati (geb. 1905), Roger Arnaldez, Maurice
Borrmans, Andre Demeerseman, Louis Gardet (1904-1986), Jacques Jomier,
Youakim Moubrarak, Henri Teissier, Tgui Harpigny und vielen anderen. Sie wa-
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ren bzw. sind von der Notwendigkeit der Begegnung zwischen Christen und Mus-
limen itberzeugt und setzen sich folglich auch dafiir ein. S

3.2. Stellungnahmen der katholischen Kirche

Das Verhiltnis zwischen Christen und Muslimen ist durch viele Ereignis-
se in der Geschichte lange Zeit schwer belastet gewesen. Aus der Sicht
der Kirche und der Theologie wurden der Islam, der Prophet Muhammad
und der Koran eher als eine Irrlehre und ,,falsche Religion®, denn als még-
licher Weg gesehen, auf dem Menschen ihr Heil finden kénnen. Die Aus-
einandersetzungen der Kreuzziige und die Tiirkenkriege sowie die Kon-
frontationen der beiden Religionen in den Missionsgebieten Asiens und
Afrikas haben auf Jahrhunderte hin eine Begegnung und ein tieferes ge-
genseitiges Verstdndnis fast unmdéglich gemacht.

Die theologische Neubesinnung zur Zeit des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils und danach brachte neue Akzente in der Einstellung der katholischen
Kirche zum Glauben der Nichtchristen. Vorbereitet und begleitet wurde
die Offnung der Katholischen Kirche zum Dialog mit Andersgliubigen
durch die Pipste. Johannes XXIII. wandte sich in seiner Enzyklika Pacem
in terris (1963) an ,,alle Menschen guten Willens“. Paul VI. entwarf in der
Enzyklika Ecclesiam suam (1964) ein Konzept des Dialogs, bei dem die
katholische Kirche als Mittelpunkt gesehen wird, auf die die iibrigen Ge-
spriichspartner — die anderen Christen, die Gldubigen der nichtchristli-
chen Religionen und schlieBlich die N1chtg1aub1gen — in unterschiedli-
cher Nihe hmgeordnet sind.

Gott will das Heil aller Menschen (I Tim 2,4). Die Theologen haben dar-
aus den SchluB gezogen, den das Zweite Vatikanische Konzil — in der Kir-
chenkonstitution — in die Worte falBit;

»Wer nimlich das Evangelium Christi und seine Kirche ohne Schuld nicht
kennt, Gott aber aus ehrlichem Herzen sucht, seinen im Anruf des Gewis-
sens erkannten Willen unter EinfluB der Gnade in der Tat zu erfiilien
trachtet, kann das ewige Heil erlangen.”-

Das bedeutet im Hellsplan Gottes im Blick auf die Muslime'

wDer Heilswille umfaBt aber auch d1e welche den Schépfer anerkennen
unter ihnen besonders die Muslime, die sich zum Glauben Abrahams be-
kennen und mit uns den einen Gott anbeten, den barmherzigen, der die
Menschen am Jiingsten Tag richten wird" (Lumen Gentium, N1. 16).
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Ausfiihrlicher wiirdigt dann die ,,Erklirung iiber das Verhiltnis der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen” den Glauben der Muslime.

Papst Johannes Paul II. hat bei den vielen Ansprachen, die er auf seinen
Reisen vor Muslimen gehalten hat, immer wieder auf Aussagen dieses
Textes zuriickgegriffen.

»Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch die Muslime, die den allei-
nigen Gott anbeten, den lebendigen und.in sich seienden, barmherzigen
und allm#chtigen, den Schdpfer des Himmels und der Erde, der zu den
Menschen gesprochen hat. Sie miihen sich, auch seinen verborgenen Rat-
schliissen sich mit ganzer Seele zu unterwerfen, so wie Abraham sich Gott
unterworfen hat, auf den der islamische Glaube sich gern beruft. Jesus,
den sie allerdings nicht als Gott anerkennen, verehren sie doch als Pro-
pheten, und sie ehren seine jungfriauliche Mutter Maria, die sie bisweilen
auch in Frommigkeit anrufen. Uberdies erwarten sie den Tag des Gerich-
tes, an dem Gott alle Menschen auferweckt und ihnen vergilt. Deshalb le-
gen sie Wert auf sittliche Lebenshaltung und verehren Gott besonders
durch Gebet, Almosen und Fasten.’

Da es jedoch im Lauf der Jahrhunderte zu manchen Zwistigkeiten und
Feindschaften zwischen Christen und Muslimen kam, ermahnt die Heili-
ge Synode alle, das Vergangene beiseite zu lassen, sich aufrichtig um ge-
genseitiges Verstehen zu bemiihen und gemeinsam einzutreten fiir Schutz
und Forderung der sozialen Gerechtigkeit, der sittlichen Giiter und nicht
zuletzt des Friedens und der Freiheit fiir alle Menschen® (Nosfra aetate,
Nr. 3). ‘

Diese Erklirung bildete die Grundlage fiir eine Neugestaltung der Begeg-
nung zwischen Christen und Muslimen und eines christlich motivierten
Umgangs mit ihnen.

3.3. Evangelisierung und Dialog

Die positiven Aussagen zur Heilsméglichkeit der Nichtchristen und die
offizielle Beflirwortung des interreligiésen Dialogs durch das kirchliche
Lehramt hatten eine Krise der missionarischen Titigkeit zur Folge. Wel-
chen Stellenwert hat die direkte Missionsarbeit noch, wenn es Heil auch
auBlerhalb der Kirche in der Zugehorigkeit zu anderen Religionen geben
kann?

35



Einerseits ist es die bleibende Bestimmung der Kirche, den Menschen al-
ler Zeiten und aller Volker die in Jesus Christus angebrochene Gottes-
herrschaft zu verkiinden und sie als das ,,nene Gottesvolk™ zu versam-
meln, andererseits 1Bt sich nicht bestreiten, daB groBie Teile der Mensch-
heit nicht zur Kirche gehoren.

Lange stand die Missionstitigkeit der Kirche unter dem vordringlichen
Anspruch, mbglichst viele Menschen fiir die Kirche zu gewinnen. Auch
schien es friiher bei den begrenzten geographischen Kenntnissen und dem
mangelnden Wissen um andere Religionen und Kulturen mdglich, eine
christliche Welt zu schaffen. Der Fortgang der Weltgeschichte und die
wachsende Kenntnis iiber nichtchristliche Religionen brachten neue Ein-
sichten. Uber den missionarischen Dialog hinaus ergibt sich fiir die Kir-
che die Notwendigkeit der Kontaktnahme mit Menschen anderer Religio-
nen, um die vielfiltigen Bedrohungen der Menschenwiirde abzuwehren.
Es bedarf des Dialogs ,,aller Menschen guten Willens*, um das Leben und
Uberleben der Menschheit sicherzustellen.

Missionarische Verkiindigung und interreligioser Dialog haben zunichst
etwas Gemeinsames. Sie sind beide Zeugnis von der eigenen Glaubens-
iiberzeugung, die dem anderen ohne Abstriche und in ihrer ganzen Fiille
mitgeteilt wird. Es wiirde dem Dialog seine Herausforderung nehmen,
wenn sich die Partner nur auf partielle Weise mitteilten, bewuBt ganze Be-
reiche ihrer Glaubensiiberzeugung aus dem Dialog ausklammerten oder
die Uberzeugung ihres Glaubens relativierten. Ein Christ wird im Dialog
mit einem Muslim auch die Missionsverpflichtung des christlichen Glau-
bens nicht verschweigen — wie ja auch der Muslim seinerseits sich zum
Zeugnis, Dawa (Einladung zum Islam), fiir seine Glaubensiiberzeugung
verpflichtet weil. (Redemptoris missio, Nr. 55-77)

3.4. Einrichtungen des Dialogs

Auf der Grundlage der genannten Erkldrungen und der damit gegebenen
theologischen Einsichten hat sich seit dem AbschluB des II. Vatikanischen
Konzils eine Vielzahl von Aktivititen und Kontakten zwischen Christen
und Muslimen entwickelt, Das von Paul VI. noch wihrend des Konzils
eingerichtete ,,Sekretariat fiir die Nichtchristen™ hat weltweit die ver-
schiedenen Initiativen des Dialogs begleitet und zu inspirieren versucht.
Nach der Kurienreform ist es in ,,Pépstlichen Rat fiir den Interreligitsen
Dialog* unbenannt worden. Der gegenwirtige Prisident, Kardinal Fran-
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cis Arinze, stammt aus Nigeria, einem Land, in dem das Verhiltnis zwi-
schen Christen und Muslimen immer noch negativ belastet ist. In West-
afrika — Elfenbeinkiiste, Mali, Senegal, Burkina Faso und Niger — haben
die katholischen Bischéfe eine gemeinsame Kommission fiir den Dialog
mit dem Islam gegriindet, welche dieses Anliegen durch Schulungen, Pu-
blikationen und Begegnungen wachhidlt und fordert. Auch in Asien
bemiiht sich die Vereinigung asiatischer Bischofskonferenzen (FABC),
die Anliegen des Dialogs in die Arbeit der asiatischen Ortskirchen fest zu
integrieren. So wurde ein Schulungskurs fiir Bischife zum interreligitsen
Dialog mit den in den einzelnen Lindern starken nichtchristlichen Reli-
gionen organisiert. In Indonesien, Pakistan, Indien, Malaysia und auf den
Philippinen ist der Islam der wichtigste Gespriichspartner.

In Europa ist die Zahl der Muslime in den letzten Jahrzehnten so sehr an-
gewachsen, daB der Islam in vielen Lindern die zweitgrifite Religionsge-
meinschaft darstelit. Bei der zunehmenden Zusammenarbeit zwischen
den europdischen Bischofskonferenzen wird die Frage des Verhiltnisses
zwischen Christen und Muslimen als ein wichtiges gemeinsames Problem
verstiirkt wahrgenommen. Gegenwirtig gibt es eine Skumenische Zusam-
menarbeit auf der Ebene des ,,Rates der Buropiischen Bischofskonferen-
zen“ (CCEE) und der ,,Konferenz curopéischer Kirchen* (KEK). Das Ko-
mitee ,JIslam in Europa® hat den Auftrag, die Kirchen im Bereich des
christlich-islamischen Dialogs zu beraten und zu unterstiitzen.

Die Afrikamissionare — Weille Viter —, erfahren durch ihre Arbeit in isla-
mischen Lindern, eréffneten 1978 CIBEDOQ, die christlich-islamische
Begegnungs- und Dokumentationsstelle. Zur Dokumentationsarbeit
gehort der Aufbau einer Bibliothek mit den Schwerpunkten: Islam, isla-
mische Linder, Muslime in Deutschland, christlich-islamischer Dialog.
Die Zeitschriftenliste fiihrt 280 Titel. Im Archiv werden einschligige
Meldungen der Tagespresse gesammelt. Mit der Herausgabe der eigenen
Publikation ,,CIBEDO: Beitrége fiir das Gesprich zwischen Christen und
Muslimen® macht diese Arbeitsstelle auf Fragen des Dialogs aufmerk-
sam. Intern stehen die Mitarbeiter von CIBEDO als Referenten zur Aus-
und Fortbildung fiir diese Probleme im religionspidagogischen und pa-
storalen Bereich zur Verfiigung. UnerléBlich fiir diese Arbeit erweist sich
der Kontakt und Austausch mit Moscheeleitern und Reprisentanten isla-
mischer Verbinde. Ein weiterer Aufgabenbereich ist die Beratung staatli-
cher und kirchlicher Entscheidungsiriger.

In der Bundesrepublik Deutschland gibt es besondere Einrichtungen fiir
den Dialog mit Nichtchristen, ,,Okumenische Kontaktstellen fiir Nicht-
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christen” (OKNI), in K6ln und Miinchen. Die Aufgabe dieser dizesanen
Stellen ist es, allgemeines Verstindnis fiir die Anliegen der nichtchristli-
chen Mitbiirger (in der Bundesrepublik handelt es sich in der Mehrzahl
um Muslime) zr wecken und Vorurteile gegen diese Bevolkerungsgrup-
pen abzubauen. Besondere Dienstleistungen werden fiir Padagogen, Seel-
sorger, Arzte, Sozialarbeiter sowie fiir das Krankenpflegepersonal ange-
boten, um sie zu befdhigen, den Problemen und Schwierigkeiten der mus-
limischen Mitbiirger angemessen zu begegnen.

Verschiedene katholische (und evangelische) Akademien haben das An-
liegen in Informations- und Begegnungstagungen aufgegrifffen. In Nord-
rhein-Westfalen und in Baden-Wiirttemberg sind Vereine fiir die christ-
lich-islamische Zusammenarbeit, wie z. B. die ,,Christlich-Islamische Ge-
sellschaft* in Nordrhein-Westfalen oder ,Die christlich-islamische
Gesellschaft Pforzheim™ entstanden. Wichtige Arbeit wurde unter Mitar-
beit von Christen auf dem Gebiet der Schulbiicher fiir den Religionsun-
terricht und die Gesellschaftskunde geleistet, um falsche Darstellungen
des Islams zu berichtigen und korrekte Informationen zu vermitteln.

4. Islamische Prasenz —
eine Herausforderung fiir die Pastoral

4.1. Begegnung im Alltag

Christen sind davon iiberzeugt, dab die islamische Prisenz in unserer Ge-
sellschaft ein ,,Zeichen der Zeit” ist, das es zu entdecken gilt und worauf
im Lichte des Evangeliums deutend und handeind Antworten zu geben
sind.

Auch gegeniiber den Muslimen gilt, was Papst Johannes Paul II. 1980 bei
seinem Deutschiandbesuch gesagt hat: |, Es muf bei all diesen Bestrebun-
gen immer darum gehen, die Menschen aus anderen Lindern nicht nur als
Arbeitnehmer mit wirtschaftlichen MaBstédben zu beurteilen, sondern da-
hinter den Mitmenschen mit seiner Wiirde und seinem Recht zu sehen,
mit seiner Sorge fiir die Familie, mit seinem Anspruch, in all seinen Le-
bensbereichen ernstgenommen zu werden und einen gerechten Anteil am
Gemeinwoh! zu erhalten ... Jeder muf} seine eigene Einstellung zu den
Auslindern in seiner Nihe iiberpriifen und sich im Gewissen Rechen-
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schaft geben, ob er in ihnen bereits den Menschen entdeckt hat mit der
gleichen Sehnsucht nach Frieden und Freiheit, nach Ruhe und Sicherheit,
deren Erfiillung wir fiir uns selbst so selbstverstindlich beanspruchen.”
Und an die Muslime gewandt, sagte der Papst: ,,Wenn ihr mit aufrichti-
gem Herzen euren Gottesglauben aus eurer Heimat hierher in ein fremdes
Land getragen habt und hier zu Gott als eurem Schépfer und Herrn betet,
dann gehdrt auch ihr zu der groBen Pilgerschar von Menschen, die seit
Abraham immer wieder aufgebrochen sind, um den wahren Gott zu su-
chen und zu finden. Wenn ihr euch auch in der Offentlichkeit nicht scheut
zu beten, gebt ihr uns Christen dadurch ein Beispiel, das Hochachtung
verdient, Lebt euren Glauben auch in der Fremde und laBt ihn euch von
keinem menschlichen oder politischen Interesse mi3brauchen!*

Solche Worte ermutigen Christen wie Muslime zum Abbau von Vorurtei-
lIen und zum Aufbau eines respektvollen, freundschaftlichen Miteinan-
ders, zu einer gemeinsamen Suche nach Wegen der sozialen Gerechtig-
keit, des Friedens und der Freiheit, schlieBlich auch zu ¢inem gegenseiti-
gen Verstehen der religiosen Uberzeugungen und der unterschiedlichen
Praxis des Glaubens. Daraus konnte ein neues Miteinander und Fiireinan-
der entstehen, das Gemeinsamkeiten entdeckt und Trennendes nicht ver-
schweigt — ein gelebter Dialog, in dem Christen das Evangelium durch die
Art bezeugen, wie sie anderen Menschen im tiiglichen Leben begegnen
und wie sie mit ihnen umgehen,

Christen und Muslime leben im Alltag nebeneinander: sie wohnen Tiir an
Tiir im selben Hochhaus, sie arbeiten am selben Arbeitsplatz, ihre Kinder
besuchen denselben Kindergarten oder die gleiche Schulkiasse, man be-
gegnet einander Tag fiir Tag auf der StraBe. Es ist fiir die einzelnen, aber
auch fiir einheimische und ausldndische Mitbiirger in gesellschaftlicher
Hinsicht wichtig, daB aus einem bloBen Nebeneinander ein Miteinander
wird. Ein erster Schritt dazu ist sicher ein guter menschlicher Kontakt: der
freundliche Grufl im Treppenhaus, die Frage nach dem Wohlergehen des
anderen, das kameradschaftliche Verhalten am Arbeitsplatz, die Gleich-
behandlung von Einheimischen und Ausléindern bei der Wohnungssuche
oder bei der Entlohnung ihrer Arbeit. Achtung der Wiirde des anderen,
Respekt vor seiner kulturellen und religiosen Eigenart erfordern das In-
teresse an seiner Lebenswelt, eine solide Information iiber das Herkunfts-
land, iiber die Schwierigkeiten, mit denen Ausldnder in unserem Land
konfrontiert sind, iiber ihre Denkgewohnheiten, ihren anders gepriigten
Lebensstil und auch iiber ihre religitsen Briuche und ihre Glaubensiiber-
zeugung. Ohne Information gibt es kein Verstehen, ohne Kommunikation
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kein gemeinsames Leben. Erst wenn man aufeinander zugeht, entdeckt
man; dal Unterschiede, kulturelle und religiése, nicht in jedem Fall zu
Konflikten fiihren und voneinander trennen miissen, sondern daB mensch-
liche Beziehungen dadurch reicher werden. Personlich und gemeinschaft-
lich, in Gruppen und Organisationen, im personlichen Einsatz und in ge-
meinsamer Aktion gilt es hier, neue Wege zu gehen. Gerade die Erfah-
rungen des ,Lebensdialogs” bilden das entscheidende Fundament fiir
strukturelle Verinderungen, fiir die Zusammenarbeit im pohtlschen kul-
turellen und religitsen Bereich.

Schon die Einladung von Nachbarn oder Arbeitskollegen zu einer Ge-
burtstagsfeier ist auf zwischenmenschlicher Ebene Ausdruck gegenseiti-
ger Wertschiitzung und Achtung; dic Kenntnis der muslimischen Feste
und ihrer Datierung im jeweiligen Jahr bietet dic Moglichkeit zu persén-
lichen Gliickwiinschen, vielleicht auch zur Teilnahme an der Festfeier auf
Einladung hin, ermé&glicht Gegeneinladungen. Bedauerlicherweise ent-
halten unsere Kalender noch immer nicht die Daten der islamischen Feste
und der anderen Religionsgemeinschaften fiir das jeweilige Jahr. Aktuel-
le und grundsitzliche Informationen dariiber in den Medien, auch in den
kirchlichen, sind dringend erforderlich.

Feste im Islam stehen im groBen Zusammenhang des kulturellen, gesellschaftli-
chen und religidsen Lebens. Bei einem Fest ist immer jeder zur Mitfeier mitein-
geladen: bei Familienfesten die Verwandtschaft, die Nachbarn, die Freunde, die
Arbeitskollegen. Wer Feste in einem orientalischen Land miterlebt hat, der spiirt:
fiir Muslime sind die Moglichkeiten der Festfeier hier bei uns cher diirftig zu nen-
nen. — Zwei Feste werden von allen Muslimen iiberall in der Welt in jedem Fall
gefeiert: das ,,Kleine Fest“, das den AbschluB des Fastenmonats Ramadan bildet,
und das ,,GroBe Fest*, welches am Ende der Pilgerfahrt nach Mekka steht, aber
unabhiingig davon iiberall in der islamischen Welt gefeiert wird. Im Fastenmonat
(Ramadan) wird von der Dammerung bis zum Untergang der Sonne streng gefa-
stet; es wird nichts gegessen, nichts getrunken, rauchen ist nicht gestattet und
auch kein Sexualverkehr. Wihrend dieses neunten Monats im Jahr zeigt jeder
Muslim durch die Einhaltung dieses Fastens seine Soldaritiit mit der islamischen
Gemeinschaft. Die Verpflichtung zum Fasten beginnt etwa mit dem 12. Lebens-
jahr; wer wegen Krankheit oder Behinderung nicht fasten kann, der fiihlt sich da-
durch nicht selter vom religios-sozialen Leben der Glaubensgemeinschaft ausge-
schlossen. Faktisch nehmen die Arbeitsbedingungen bei uns auf fastende Musli-
me keine Riicksicht; so ist es nicht leicht, diese religitse Pflicht zu erfiillen. So
streng das Fasten ist, so sehr triigt es doch einen festlichen Charakter: jeden
Abend nach Sonnenuntergang wird fréhlich gefeiert. Wenn méglich, wird der Ko-
ran gelesen oder von einem Vorsinger vorgetragen. In der 27. Nacht, der ,,Nacht
der Bestimmung“ feiern die Muslime die Herabkunft des Korans vom Himmel.
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Der Ramadan endet mit dem ,,Fest des Fastenbrechens* (kleines Fest): gemeinsa-
mes Gebet, Spenden fiir die Armen, Geschenke fiir die Kinder bestimmmen dieses
bis zu drei Tage gehende Fest — am ersten Tag in der Familie, am zweiten und drit-
ten Tag bei Freunden und Verwandten. Der religise Sinn des Festes ist, daB die
Muslime Gott, aber anch ihre Mitmenschen um Vergebung bitten und durch die
Erfahrung der Gemeinschaft wieder neu die Pflichten des Islam im tiglichen Le-
ben auf sich nehmen konnen. — Das ,,GroBe Fest”, das ,,Opferfest” am zeitlichen
Ende der Pilgerfahrt nach Mekka will das Zusammengehérigkeitsgefiihl der isla-
mischen Gemeinschaft zum Ausdruck bringen. Doch nicht nur die Muslime, die
in Mekka sind, feiern, sondern auch die Muslime in aller Welt; sie zeigen somit
ihre Verbundenheit mit den Pilgern. Nach altem Ritus wird ein Hammel ge-
schlachtet: zur Erinnerung, dafl Abraham nach islamischer Tradition in Mekka
statt seines Sohnes Ismael auf Gottes Weisung hin ein Tier zum Opfer brachte.
Der Sinn dieses Opfers ist: die Glaubigen bringen ihr Leben voliends Gott dar. Sie
geloben: , Hier bin ich, o Gott, zu Deinem Dienst bereit“. So weiht der gliubige
Muslim Gott sein Leben, wie es einst Abraham getan hat. Vier Tage dauert dieses
Opferfest, das in der Gestaltung des Gottesdienstes, abgesehen von der Predxgt
dem ,,Kleinen Fest" nachgestaltet ist.

Andere Feste des Islam haben nicht diesen offiziellen Charakier wie die beiden
Hauptfeste. Aber sie sind zum Teil tief verwurzelt in der Volksfrommigkeit. Zum
Beispiel: das Geburtsfest des Propheten; die Himmelfahrt des Propheten; das
Aschura-Fest, das vor allem bei den Schiiten als BuB- und Siihnetag begangen
wird, sowie weitere, meist regionale Feier- und Festtage: z. B. an Gribern oder
Gedenkorten groBer Muslime.

Der Dialog des Alltags muf} sich vor allem im Erziehungsbereich ereig-
nen: in Kindergérten, Schulen und in der Jugendarheit. Hier kann durch
das verstehende ErschlieBen der jeweils anderen Lebenswelt und durch
die Einiibung in Solidaritét und Respekt ein wichtiges Fundament fiir spi-
ter gelegt werden. Hier kénnen spielend und lernend Verhaltensweisen
eingeiibt werden, die fiir ein Miteinander férderlich sind. Der Kontakt
zwischen Eltern, die gegenseitige Einladung und der Einsatz fiir gemein-
same Ziele, aber auch der gemeinsame, von Respekt und Verstehen be-
stimmte Besuch von islamischen und christlichen Einrichtungen und
Hiusern, Moscheen bzw. Kirchen fordern Wege zueinander. Zum Dialog
des Lebens zwischen Christen und Muslimen heute gehért es, daB beide
Seiten bewuBt ihren Glauben bekennen, miteinander dariiber sprechen
und zu gemeinsamem Handeln fiir Frieden, Freiheit und Gerechtigkeit in
unserer Gesellschaft kommen.

Fiir den ,Lebensdialog® reicht jedoch nicht die Begegnung von einzelnen
aus, Meist versanden solche Kontakte wieder sehr schnell, wenn sie nicht
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getragen sind von Gruppen, Gemeinden und Institutionen. Deshalb sind
Begegnung und Dialog zwischen Christen und Muslimen wichtige
Aspekte im Bildungsbereich, in der Jugend- und der Erwachsenenarbeit
unserer Gemeinden. Eine neue Dringlichkeit ergibt sich aus der Tatsache,
daB Eheschlieffungen zwischen Muslimen und Christen in den nachge-
wachsenen Generationen mehr und mehr zunehmen. Ohne vorurteilsfreie
Information, ohne zwischenmenschliche Begegnung, ohne Kenntnis der
Probleme und Méglichkeiten solcher Partnerschaften wird sich hier ein
neues Konfliktpotential auftun.

Auch im sozialen Bereich kénnen und miissen die Christen ihr menschli-
ches und christliches Gesicht zeigen. Hier geht es ebenfalls um die hel-
fende, beratende und beistehende Begegnung zwischen einzelnen: in der
Nachbarschaft, am Arbeitsplatz und in der Schule. Informationen iiber
rechtliche Fragen, iiber Hilfsorganisationen oder die Begleitung zu
Behorden stellen eine unmittelbare und hilfreiche Zuwendung dar. Durch
die Mitarbeit bei der Sprach- und Hausaufgabenhilfe durch einzelne oder
von Gruppen, bei der Freizeitgestaltung, beim Aufbau und in der Durch-
fiihrung von Nihkursen, in Kleiderborsen, durch Initiierung von Be-
triebsbesuchen oder durch vermittelnde Gespriiche bei Hausbesuchen
zum Uberlassen von Wohn- und Versammlungsriumen fiir Muslime kon-
nen Christen gute Dienste leisten. Doch auch hier bedarf es iiber die per-
sénliche Zuwendung und den Einzelkontakt hinaus einer kontinuierlichen
und institutionellen Hilfe und Begleitung.

Insgesamt gilt fiir den Dialog im Alltag: aus dem Reden iiber den Islam
mub allmihlich das Gesprich und die Begegnung mit Muslimen werden.
Letzlich kommt die Kraft dazu aus dem Evangelium: es macht frei zur
menschlichen Begegnung mit unseren muslimischen Nachbarn und 148t
trotz aller Widerspriiche und Konflikte in der christlich-islamischen Be-
ziehung einen Raum menschlicher und religitser Begegnung entdecken.
Aus gegenseitiger Achtung und Begegnung ist es mdglich, Konflikte zur
Sprache zu bringen, Spannungen auszuhalten und in einen fruchtbaren
Austausch zu verwandeln. Dazu sagt Papst Johannes Paul I1.: ,,Gerade
diese Schwierigkeiten sollten alle Glanbenden, Christen wie Muslime,
anspornen, einander besser kennenzulernen und sich gegenseitig zu be-
reichern. Es ist eine gute Sache, einander besser kennenzulernen, und,
wohl wissend um unsere Unterschiede, in gegenseitiger Achtung Vorur-
teile abzubauen, sich fiir Versshnung einzusetzen und den Armsten zu
dienen, Diese Art fundamentaler Dialog sollte in Nachbarschaften, an Ar-
beitspliitzen und Schulen statifinden. Ein solcher Dialog entspricht den
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Glaubenden, die in einer modernen, pluralistischen Gesellschaft zusam-
menleben” (Begegnung mit Muslimen, Briissel, Mai 1985).

4.2, Die katholisch-islamische Ehe

(Vgl. dazu die Verlantbarung der Franzésischen Bischofskonferenz:
CIBEDO Dokumentation (1984), 21, S. 20 — 49)

4.2.1. Anforderungen des Glaubens an eine katholisch-islamische
Ehe

Es ist wichtig, da} die Entscheidungsfreiheit und der Glaube eines jeden
der beiden Partner gewahrt wird. Dem katholischen Partner soll geholfen
werden, eine verantwortete Entscheidung zu treffen und sich bewuBt zu
werden, daB er berufen ist, seinen katholischen Glauben in der katholisch-
islamischen Ehegemeinschaft, die er griinden will, zu Ieben.

Um den katholischen Partner vor méglichen Glaubensgefiihrdungen zu
schiitzen, hat die katholische Kirche das Ehehindernis der Religionsver-
schiedenheit (c. 1086 CIC) aufgestellt. Deshalb kann eine religionsver-
schiedene Ehe nur giiltig geschlossen werden, wenn zuvor der Ortsordi-
narius vor der EheschlieBung von diesem Hindernis befreit, die sog.
Dispens erteilt. Eine Dispens kann nur erteilt werden, wenn die Partner
die im folgenden genannten Anforderungen erfiillen.

Anforderungen an den katholischen Partner

Gemib den Bestimmungen des kirchlichen Gesetzbuches (c. 1125 iVm c.
1086 CIC) soll der katholische Partner im Rahmen des Ehevorbercitungs-
gespriiches die Frage bejahen kénnen: ,,Wollen Sie in Threr Ehe als katho-
lischer Christ leben und den Glauben bezeugen?“

Es kommt darauf an:

— alle verfiigbaren Mittel zu benutzen, um seinen Glauben wachzuhalten
und zu vertiefen und den Kontakt mit einer katholischen Gemeinde zu
pflegen; :

— ernsthaft sich den Teil der Verantwortung vor Augen zu halten, der ihm
am geistlichen Leben des Paares zukommt, denn es besteht die Gefahr,
diese Dimension auszuklammern wegen der religitsen Verschiedenheit
der Partner; '
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— mit Takt und Fmgerspltzengefuhl tagtaghch Zeugnis filir seinen Glau-
ben abzulegen; ;

— den Lebensplan den Umstéinden entsprechend zu gestalten: im Blick
auf die Glaubensstiirke des Partners, die wahrscheinlichen Zukunfts-
aussichten des Paares, soziales Milieu, das Land, in dem man leben
wird, etc. Auf alle Fille muB eine synkretistische Haltung vermieden
werden. '

Eine schwierige Seite in einer katholisch-islamischen Ehe ist sicherlich
die religise Erziehung der Kinder. Der katholische Partner muB auf Tau-
fe in der katholischen Kirche und Erzichung der Kinder im katholischen
Glauben Wert legen. Aber fiir den muslimischen Partner, wenn er religios
eingestellt ist, ist es undenkbar, daB die Kinder nicht Muslime werden,
und sie konnen praktisch nicht anders, als Muslime werden, wenn das
Ehepaar in den Kulturkreis des muslimischen Partners zuriickkehrt. Es
handeit sich hier um einander entgegengesetzte Forderungen des katholi-
schen und des islamischen Glaubens. Jeder hat das Recht, in seiner Uber-
zeugung geachtet zu werden. Was soll also aus den Kindern werden?

Nach der Uberzeugung der Kirche hat ,,der katholische Ehepartner die
schwere Verpflichtung, das aufrichtige Versprechen abzulegen, nach
Kriften alles zu tun, daB alle seine Kinder in der katholischen Kirche ge-
tauft und erzogen werden® (c. 1125 n. 1 CIC).

Dies geschieht, indem er seine sittliche Verpflichtung wie folgt bejaht:
,,Als katholischer Christ haben Sie die Pflicht, Ihre Kinder in der katholi-
schen Kirche tanfen zu lassen und zu erziehen. Versprechen Sie, sich nach
Kriiften darum zu bemiihen, dieses 31tt11che Gebot zu erfiillen, soweit das
in Ihrer Ehe moglich ist?

Darmt ist nicht gemeint, daB er die Kinder heimlich taufen 148t, wenn der
Ehepartner nicht einverstanden ist, sondern der katholische Christ ist ver-
pflichtet, alles ihm Mogliche zu tun, seinen als wahr erkannten Glauben
und die Zugehdrigkeit zu seiner Kirche auch denen zu vermitteln, fiir die
er verantwortlich ist, nimlich seinen Kindern. Da aber die Erziehung der
Kinder immer Sache beider Eltern ist, besteht diese Verpflichtung darin,
das in der konkreten Situation nach bestem Wissen und Gewissen Magli-
che zu tun {vgl. Ehevorbereitungsprotokoll, amtliches Formular der Deut-
schen Bischofskonferenz vom 1.1.1990, Anmerkung 14).

Wenn die Kinder nicht getauft und katholisch erzogen werdén, beinhaltet
das Versprechen, das der katholische Partner ablegt, daB er durch seine
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beispielhafte Lebensfithrung den Kindern den katholischen Glauben na-
hebringt und daf er durch religidse Fortbildung seinen Glauben vertieft,
um mit seinem Ehepartner ein fruchtbares Glaubensgesprich fiihren und
die Fragen der Kinder beantworten zu kinnen (vgl. Ausfiihrungsbestim-
mungen der Deutschen Bischofskonferenz zum Motu Proprio Matrimonia
Mixta vom 31. Mirz 1970 iiber die rechtliche Ordnung religionsverschie-
dener Ehen, Anmerkung 3).

Anforderungen an den muslimischen Partner

Das kirchliche Gesetzbuch fordert: ,,Von diesen Versprechen, die der ka-
tholische Partner abgeben muB, ist der andere Partner rechtzeitig zu un-
terrichten, so daB feststeht, daB er wirklich um das Versprechen und die
Verpflichtung des katholischen Partners wei* (c. 1125 n.2 CIC).

Aufierdem werden auch dem muslimischen Partner Wesen und Eigen-
schaften der Ehe im Sinne der katholischen Kirche dargelegt, welche bei-
de Partner nicht ausschlieBen diirfen. Im folgenden seien einige Hilfen fiir
ein solches pastorales Vorbereitungsgespréch durch den Seelsorger ange-
boten.

Die Einheit der Ehe

»Diese Liebe, die auf gegenseitige Treue gegriindet ist ... bedeutet unlss-
liche Treue, die in Gliick und Ungliick Leib und Seele umfafit und darum
unvereinbar ist mit jedem Ehebruch und jeder Ehescheidung (Gaudium
et spes, Nr. 49),

Solch eine Forderung ist fiir zahlreiche Muslime nicht selbstverstindlich.
Obwohl die Polygamie unter Muslimen abgenommen hat, kann die tradi-
tionelle islamische Erlaubnis zur Polygamie doch einen EinfluB haben auf
dic Art und Weise, wie man die Ehe und die Bezichungen zwischen den
Ehegatten auffafit. Jedenfalls stellt der Koran die Monogamie als den ge-
rechteren und sicheren Weg fiir den Gliubigen dar (vgl. Koran 4,3).

Die Unaufléslichkeit der Ehe

Die katholische Forderung nach Unauflaslichkeit besteht im Islam nicht,
da er ein anderes Eheverstindnis hat. Die VerstoBung (in einigen Lin-
dern} und die Ehescheidung sind fiir islamisches Rechtsverstindnis legi-
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tim. Die islamische Uberlieferung sagt jedoch, daB8 von allen gestatteten
Handlungen VerstoBung und Ehescheidung die verwerflichsten sind.

Die gegenseitige Treue

Diese ist im Islam eine unbedingte Forderung, die jeder Muslim erfiillen
muB. Fiir eheliche Untreue sieht das islamische Recht bestimmte Strafen
vor (Koran 24, 2.7}.

Die gegenseitige Achtung des Glaubens

Der Glaube des anderen Ehepartners ist zu respektieren, ihm die Teilnah-
me am religiosen Leben zu ermdglichen und ihn seine religidse Auffas-
sung in der Familie duflern zu lassen.

Das islamische Recht macht es dem muslimischen Gatten zur Pflicht, den
nichtislamischen Gatten in aller Freiheit nach seiner Religion leben zu
lassen: Diese Behauptung gilt fiir die Rechtsschulen der Malekiten (i
Nordafrika) und der Hanafiten (Tiirkei). Sie gilt leider nicht fiir die isla-
mischen Linder, in denen die schiitische und die hanbalitische Rechts-
schule vorherrschen.

Dort kann der muslimische Ehegatte jede vom Islam verschiedene Le-
bensduBerung verbicten. Solche Linder sind etwa Agypten, Syrien,
Siidarabien, Indonesien und Iran.

Die religivse Erziehung der Kinder

Vom muslimischen Mann kann keinerlei Versprechen beziiglich der ka-
tholischen Kindererziehung eingefordert werden, da die katholische Kir-
che seiner Gewissensfreiheit Rechnung triigt. Der Islam verbietet, daB die
Kinder einer anderen Religion als der des Vaters folgen. Dem steht die
Gewissensverpflichtung des katholischen Partners entgegen. Deshalb ist
es wichtig, daB beide Partner den religisen Anliegen und den Fragen, die
sich aus dem Glauben des anderen Partners ergeben, Rechnung tragen.
Beide soliten nicht die wichtigen Probleme unterschitzen, vor die sich die
Kinder im Hinblick auf ihr religiéses Leben gestellt sehen werden.

Manchmal kann es hilfreich sein, wenn der muslimische Partner eine
Absichtserklirung abgibt, um zu zeigen, daf er sich der Erwartungen des
katholischen Partners bewuBt ist. Ein Beispiel:
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»Im.Namen des gnédigen und barmherzigen Gottes! Im Augenblick, in dem ich
mich vor Gott anschicke, eine Ehe zu griinden, erklire ich, daB ich Muslim bin.
Am Tage meiner Hochzeit will ich vor allen in vélliger Freiheit mit N. N. eine
echte Lebens- und Liebesgemeinschaft griinden. Ich will durch diesen Akt zwi-
schen uns ein heiliges Band stiften, welches nichts wihrend unseres Lebens zer-
storen kann.

Ich weiB, daB mein(e} zukiinftige(r) Gattin (Gatte) sich gemiB ihres (seines)
Glaubens und der Vorschrift der Kirche zu einer monogamen und daverhaften Ehe
verpflichtet. Ich meinerseits verspreche ihr (ihm) wihrend unseres ganzen Lebens
absolute Treue und wirklichen Beistand; sie (er) soll mein(e} einzige(r) Gatte(in)
sein. fch nehme die Kinder an, die aus unserer Ehe geboren werden. Wir wollen
sie zur Ehrfurcht gegeniiber Gott und Mitmenschen erziehen und ihnen unser
Bestes weitergeben. Obwohl ich nicht Christ bin, erkenne ich doch fiir mich die
Lebensgrundsitze an, die auch fiir Christen Geltung haben, wie die Treue
gegeniiber Gott, den Einsatz fiir das Gute, und das Teilen mit den Armen. Ich ver-
pflichte mich, den Glauben und das religitse Leben meiner zukiinftigen Gattin
(meines zukiinftigen Gatten) zu achten. Ich werde mich daher bemiihen, den Geist
des Christentums, das sie {er) bekennt, niher kennenzulernen, und ich werde mei-
ne Kinder ermutigen, das gleiche zu tun. Ich glanbe, daB unsere Liebe uns dazu
aufruft, mit anderen Menschen zusammen zu arbeiten fiir mehr LIebe mehr’
Gerechtigkeit und mehr Frieden unter den Menschen.”

4.2.2. Ehevorbereitungsgesprdch und Ehevorbereitungsprotokoll

Wenn das Paar sich anmeldet, hat es zumeist seine Entscheidung schon
getroffen. Die Partner wiinschen, daBl man ihnen hitft, ihren Lebensplan
zu verwirklichen, eine gelungene und ihnen angemessene Ehe zu fiihren.
Dieser EntschluB darf den Seelsorger aber nicht davon abhalten, sie nach-
driicklich auf die Schwierigkeiten und Klippen hinzuweisen, die ein mus-
limisch-katholisches Paar zu gewirtigen hat. Dabei kommt es fiir den
Seelsorger darauf an, stiindig bemiiht zu sein, objektiv zu bleiben und die
islamische Tradition zu respektieren.

Muslimische Partner

Der muslimische Partner ist dem Seelsorger gegeniiber vielleicht reser-
viert. Bei der ersten Begegnung muBl man deshaib darauf achten, woher er
kommt und muf auf eine ablehnende Reaktion gefait sein. Es gibt so et-
was wie ein gemeinsames Selbstverstindnis, das von der liberwiegenden
Mehrheit der Muslime, die auBerhalb ihrer Heimat leben, geteilt wird. Sie
fithlen sich der islamischen Gemeinschaft zugehorig und glauben an de-
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ren unwiderruflichen kuliurellen Aufirag hinsichtlich Religion, Lebens-
gemeinschaft, Gesetzgebung und Sozialordnung. Im Islam bildet dies al-
les ein gottgewolltes Ganzes. Man gehort dazu wie zu einer grofen Fami-
lie, selbst wenn es in dieser Familie Zwistigkeiten gibt. Ein Muslim wird
niemals véllig unabhéingig von ihr. Er ist mehr oder weniger von den Wer-
ten und Denkkategorien seiner islamischen Uberlieferung geprigt, selbst
wenn er sich scheinbar distanziert hat. Selbst die Aussage, ohne Glauben
zu sein, bedentet bel einem Menschen islamischer Herkunft etwas ande-
res als bei einem Atheisten aus unserem Kulturkreis. Seine Bezugspunkte
sind stindig aus dem Ganzen der islamischen Tradition genommen. Des-
halb wird der muslimische Partner die Ehe so verstehen, wie es ihm die
Gesellschaft, aus der er stammt, iberliefert hat (vgl. die Ausfithrungen
oben unter 1.2).

Die meisten Muslime werden von sich behaupten, daB sie ,,religiés” sind,
dem islamischen Giauben verbunden und getragen von der Sicherheit, die
er ihnen verleiht. Sie haben ein lebendiges BewuBtsein, die Erben dieser
endgiiltigen gottlichen Offenbarung zu sein, die durch den Propheten Mu-
hammad gebracht wurde. Wenn es sich um einen auslindischen Arbeit-
nehmer oder einen jungen Menschen der zweiten Generation handelt, hat
er wahrscheinlich eine ziemlich schwere Zeit hinter sich; manchmal hat er
am Rande unserer Gesellschaft gelebt. In manchen Fillen bedeutet dis
Heirat mit einer Deutschen einen sozialen Aufstieg.

Der katholische Partner

Fiir den katholischen Partner hat die Entscheidung zur Ehe mit einem
muslimischem Partner erhebliche Konsequenzen. Die Heirat mit einem
Menschen, der einer anderen Religion angehort, und der oft zugleich auch
Auslinder ist, kann zu einer Ausgrenzung des katholischen Partners aus
seinem Verwandten- und Freundeskreis fiihren. Die Menschen in seinem
sozialen Umfeld konnen ihn wegen seiner Wahl des Partners ablehnen.
Der so entstehende Druck kann dann dazu fithren, daB der katholische
Partner sich selbst von Eltern, Verwandten und Freunden zuriickzieht und
sich nur noch dem muslimischen Partner zuwendet. In solchen Situatio-
nen ist eine iiberlegte und besonnene Entscheidung zur Ehe, in der das Fiir
und Wider sorgfiltig abgewogen wird, unméglich.

Viele katholische Partner wissen zudem wenig iiber die Schwierigkeiten,
die sich aus einer Ehe zwischen Katholiken und Muslimen ergeben. Be-
sonders hinsichtlich der rechtlichen Probleme (Eherecht, Fiirsorgerecht
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im Fall der Scheidung etc.) herrscht hiufig vollige Unwissenheit. Dies
schilieBft auch ein, dafl der katholische Partner nicht weill, daB die Kinder
einer katholisch-islamischen Ehe normalerweise nicht als Christen erzo-
gen werden konnen. All diese Aspekie sind unbedingt in dem Gespriich
mit dem katholischen Partner anzusprechen.

Begleitung des Paares

Dem Paar mubB die Mdéglichkeit geboten werden, sich in einer emotions-
freien Atmosphire auszusprechen. Insbesondere bei Widerstiinden von
seiten der Familie oder des Milieus konnen Paare eine entschiedene Hal-
tung einnehmen, die den Blick fiir die auf sie zukommenden Probleme
verstellen kann, Sehr wichtig ist die Verstéindnisbereitschaft des Seelsor-
gers, um ein gutes Vorbereitungsgespriich fithren und die spitere Famili-
enseelsorge einleiten zu kdnnen. Immer bedarf ein solches Gesprich der
Wahrhaftigkeit und Klugheit. Besonders ist zu priifen, ob eine Ehe-
schlieBung angestrebt werden soll. Vielleicht stellt sich heraus, da} die
hierzu erforderlichen Voraussetzungen nicht gegeben sind.

Entstehende Schwierigkeiten

Das Gefiihl der Liebe, die Entschlossenheit, eine Familie zu griinden und
gemeinsame Interessen kdnnen die groBBe Verschiedenheit verdecken, die
zwischen den beiden besteht, Selbst innerhalb einer sozialen Gruppe, in
der die einzelnen die gleiche geschichtliche Vergangenheit, die gleiche
Weltanschauung, die gleichen Ideale, den gleichen Glauben teilen, ist die
Ehe ein Wagnis, erst recht dann, wenn diese Gemeinsamkeiten fehlen. Es
schafft neue Probleme, wenn man zu Gruppen gehort, die durch Nationa-
litiit, Religion und Kultur voneinander verschieden sind, besonders wenn
zwischen diesen Gruppen Spannungen bestehen. Diese Probleme nicht
wahrhaben zu wollen und vor den hieraus fiir das Eheleben sich unaus-
weichlich ergebenden Konsequenzen die Augen zu verschlieBen, wire
naiv.

Eine katholisch-islamische Ehe macht in besonders eindringlicher Weise
deutlich, wie sehr fiir jedes Ehepaar eine gemeinsame kulturelle Grundla-
ge notwendig ist. Eine Bestandsaufnahme dessen, was im Fall einer ka-
tholisch-islamischen Ehe zwischen den beiden an kulturellen Gemein-
samkeiten besteht, wird die Verschiedenheit, denen sie gegeniiberstehen,
deutlich hervortreten lassen.
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An Gemeinsamkeiten findet man bisweilen:

— eine gemeinsame intellektuelle Basis aufgrund eines Universititsstudi-
ums; _ '

— ein engagierter Einsatz fiir andere, falls dieser spiter beibehalten wird;

- gemeinsame Interessen, gemeinsame Pline, die die Zugehorigkeit zu
vergleichbaren sozialen Gruppen unterstiitzen kénnen;

— ein gewisses Verantwortungsgefiihl fiir den katholisch-islamischen
Dialog.

Das Paar muB sich gemeinsam ehrlich und unvoreingenommen der per-
sOnlichen, kulturellen und religidsen Unterschiede, die die Partner von-
einander trennen, bewulBlt werden; das ist der wichtigste Dienst, den das
Gespriich wihrend der Ehevorbereitung vermitteln soll. Diese trennenden
Unterschiede werden das ganze Leben bestehen bleiben.

Die Eheleute werden immer mit diesen Unterschieden Ieben miissen, die
nach und nach im Alltag deutlich hervortreten werden. Besonders wenn
das reife Alter erreicht wird, kann die persénliche Eigenart stark zum Vor-
schein kommen. Der gute Wille allein geniigt hier nicht, auch nicht, dal3
beide eine religitse Haltung haben, selbst wenn sie auBergewdhnlich tief
sein sollte. Man kann sich nicht allein auf das Gefithlsm#Bige verlassen,
sondern muB so objektiv wie mdéglich die Schw1er1gke1ten die entstehen
werden, ausloten. :

Im Verlauf des Lebens werden beide feststellen, dall die gleichen Worte
nicht fiir jeden von ihnen den gleichen Sinn haben. Ja, sie werden sogar
entdecken, daB sie die gleichen Ereignisse nicht gleich erleben und ihnen
nicht die gleiche Bedeutung und dasselbe Gewicht beimessen.

Wenn beide wirklich gldubige Menschen sind, werden sie auch ent-
decken, dabB die vielen Gemeinsamkeiten zwischen Islam und Christen-
tum die Unterschiede besonders beim Menschenbild und beziiglich des
menschlichen Handelns nicht verdecken kénnen. Wenn Kinder kommen,
wird sich das Paar voraussichtlich im Geltungsbereich des einen oder des
anderen Erziehungssystems befinden; halten sie sich in einem islami-
schen Land auf, wird das Erziehungssystem auch islamisch religids aus-
gerichtet sein. Welchen Platz wird die Kultur des anderen Ehepartners in
dieser Erziehung einnehmen?
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Hinweise fiir den katholischern Partner

Im allgemeinen nimmt in einem islamischen Milieu die Liebe zwischen
Mann und Frau nicht die gleichen Formen an wie in der traditionellen
Auffassung des Westens, sie hat andere Ausdrucksformen. Auch die
strenge Trennung der Welt der Ménner von der Welt der Frauen mit all
den Konsequenzen, die sich daraus ergeben, wird auf den westlichen Ehe-
partner storend wirken. Dies trifft ganz besonders zu, wenn die Frau aus
Westeuropa stammit. Sie wird sich nur schwer an eine Lebensweise und ei-
ne Rolle im Leben gewdhnen kénnen, die zu sehr von dem abweicht, was
sie in ihrer Jugend gewdhnt war. Wird es ihr gelingen, sich in einem so
verschiedenen Milieu zu behaupten? Man darf jedoch nicht zu verschnell
urteilen, denn in ein und demselben Land kénnen sehr verschiedene Le-
bensweisen und Muster von sozialen Beziehungen, je nach Religion, Mi-
lieu und Familie, nebeneinander bestehen.

Im islamischen Lebensbereich handelt es sich nicht um die Familie im en-
geren Sinn, bestehend aus dem Ehepaar und seinen Kindern, sondern um
eine Art Patriarchalfamilie, in der zahlreiche Kinder als Zeichen géutli-
chen Segens gewertet werden. In den traditionellen islamischen Gebieten
ist die Kindererziehung nicht nur Sache der Mutter, sondern auch die der
Gemeinschaft der Frauen und zum Teil sogar der Gesellschaft als ganzer.
Entsprechend der traditionellen islamischen Auffassung muf ein Muslim
seine Religion an seine Kinder weitergeben; deshalb besteht wenig Aus-
sicht, dafl die katholische Frau ihren eigenen Glauben an ihre Kinder wei-
tergeben kann. Wenn das Paar sich in einem islamischen Land niederliBt,
unterliegen die Kinder in der Schule der islamischen Erziehung. Wenn die
Ehe legal in einem Land islamischer Tradition oder auf dessen Konsulat
geschlossen worden ist, hiingt die rechtliche Lage des katholischen Part-
ners von der Gesetzgebung des entsprechenden Landes ab; dies gilt be-
sonders fiir die Bereiche Gutergememschaft Scheidung, Sorgerecht fiir
die Kinder und Erbrecht.

Hinweise fiir den muslimischen Partner

Die abendlidndischen und christlichen Vorstellungen beziiglich der Fami-
lie kénnen den islamischen Partner in Verwirrung bringen; er versteht
nicht immer die Empfindsamkeit und die Reaktion seines Partners und
seiner Umgebung, besonders wenn er noch nicht lange in Westeuropa
lebt. An eine gute Aufnahme, die traditionelle Gastfreundschaft sowie an
hiufige Besuche bei den Familienangehirigen und nahestehenden Perso-
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nen gewdhnt, wird der Muslim sich nur schwer mit der hierzulande iibli- -
chen Reserviertheit, mit dem Individvalismus und der offenkundigen
Zuriickhaltung zufriedengeben, die er leicht als Verachtung (mif3-)deuten
kann. '

In manchen Fillen wird der Muslim auch tatsidchlich von der europiii-
schen Familie schiecht aufgenommen. Er fiihlt sich isoliert und verunsi-
chert, was ihn veranlassen kann, iiberstiirzt in seine Heimat zuriickzukeh-
ren, wo er wieder seine vertraute Umgebung findet. Ein neues Problem tut
sich fitir ihn mit der religidsen Kindererziehung auf. Die islamische Tra-
dition verpflichtet ikn, seinen Kindern den Islam zu vermitteln. Wie soll
das harmonisch. geschehen mit seiner katholischen Ehepartnerin, die
ebenso wie er die Gewissensverpflichtung hat, ibre Kinder an ihrem Glau-
ben teilhaben zu lassen?

Chancen und Mdglichkeiten

Sicherlich kann man aus unterschiedlichen Auffassungen einen groieren
Reichtum an Lebenswerten gewinnen. Aber gerade in der gelebten Ehe
bedarf es dazu groBer Zuneigung, viel an Einsicht und Weisheit. Deshalb
ist es nicht einfach, eine katholisch-islamische Ehe zu schlicBen und
durchzustehen. Die Unterschiede sind sehr grofl. Es ist die sicher nicht
leichte Aufgabe des Seelsorgers, hier den beiden zu helfen, sich der Trag-
weite ihrer Handlung bewuBt zu werden. Eine katholisch-islamische Ehe
zu griinden und zu leben, erfordert eine ganz besondere Anstrengung.

Aber je nachdem, ob das Paar in Deutschland bleibt oder in ein islami-
sches Land zuriickkehrt, nimmt diese Anstrengung eine andere Gestalt an.

Mehr als andere Ehepaare miissen katholisch-islamische Ehepartner et-
was Neues schaffer und diirfen dabei weder das westliche Modell noch
das Modell des Ursprungslandes des muslimischen Partners kopieren. Sie
miissen ihren eigenen Lebensstil entwickeln. Dazu braucht es Verstind-
nisbereitschaft und Einfiihlungsvermdgen. Noch mehr als bei anderen
Paaren verliduft die Entwicklung des einen vielleicht nicht im gleichen
Rhythmus wie die des Partners. Man muf secinem Partner zugestehen, was
sich als Zégern oder Angst duBert. Beide miissen eine Zuneigung von sehr
hoher Qualitit aufbringen. Es kommt sehr darauf an, die kulturelle und re-
ligisse Tradition des Partners zu kennen und ihr im eigenen Lebensvoll-
zug Heimatrecht zu geben. Dies kann, je nach sozialem Milieu und den
sich hieraus ergebenden kulturellen Moglichkeiten, in recht unterschied-

52



- licher Weise vonstatten gehen; es mul aber in jedem Fall geleistet wer-
den. :

Die Eheleute sollten die Spfache des Partners lernen, um sich sozial zu in-
tegrieren und an der Erziehung der Kinder aktiv mitwirken zu konnen.

Die Partner sollen einerseits mit ihren Familien guten Kontakt halten, an-
dererseits aber auch sorgfiltig darauf achten, sich die notwendige Unab-
héngigkeit zu bewahren. Dazu ist viel Takt und Fingerspitzengefiihl, aber
auch eine groBe Entschlossenheit notwendig, die auch zur Ausgewogen-
heit ihrer ehelichen Gemeinschaft beitriigt. Auf religioser Ebene kann ei-
ne katholisch-islamische Ehe eine echte Méglichkeit zu einer wirklichen
Vertiefung der persénlichen Religiositit bedeuten. Es wiire schidlich, die-
sen Lebensbereich wegen der Unterschiede auszuklammern. Gerade aus
dem geistlichen Fortschritt und aus einer immer gréBeren Glaubenstreue
konnen die Eheleute Kraft und GewiBheit schépfen, um ihr gemeinsames
Vorhaben zu verwirklichen. Die gegliickten katholisch-islamischen Ehen
beweisen das. Die Treue eines Muslim zu seinem Glauben hat oft genug
den katholischen Partner zu einer grofleren Treue dem Evangelium ge-
geniiber bewogen und umgekehrt. Diese Auseinandersetzung kann der
AnlaB sein, sich vermehrt dem Wesentlichen zuzuwenden, das beiden ge-
meinsam ist, niimlich Goit, dem alle Menschen dienen, den alle kennen-
lernen sollen; Gott, der immer gréfier und unfafbarer ist als alles, was
Menschen je iiber ithn auszusagen vermbgen.

Die katholisch-muslimische Ehe kann somit dem katholisch-islamischen
Dialog eine andere, tiefere Dimension verleihen, als die wissenschaftliche
Bemiihung. Sie verankert ihn im gelebten Alltag und vervielfiltigt ihn in
zahlreiche Familien hinein. Solche Familien gibt es; sie sind mit ihren
Schwierigkeiten fertig geworden, und ihre Grenzen iiberwindende Liebe
ist ein Zeichen dafiir, daB AussOhnung zwischen den Vilkern, den Natio-
nalitdten und den Religionen moglich ist. Freilich ist auch die Tatsache
nicht zu ilibersehen, daf nicht wenige dieser Ehen und Familien problem-
und konfliktbeladen sind und nicht selten scheitern, oft verbunden mit
schweren Verletzungen.

Deshalb sind die nachfolgenden Empfehlungen katholisch-muslimischer
Ehepaare an diejenigen, die im Begriff stehen, eine solche Ehe zu griin-
den, so wichtig:

— Uberlegen Sie, informieren Sie sich! Lassen Sie sich viel Zeit, ent-
scheiden Sie sich nicht leichtfertig.
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— Informieren Sie sich iiber die Rechtslage von religionsverschiedenen
Ehen und iiber die Moglichkeiten, die sowohl das klassische islamische
Recht als auch die moderne Gesetzgebung fiir die Gestaltung des Ehe-
lebens in den verschiedenen Staaten gewdhren. '

—~ Leben Sie erst eine Zeitlang im Heimatland Ihres Partners und zwar,
wenn irgend méglich, nicht im Rahmen cines Ferienaufenthaltes.

— Leben Sie dort als Alleinstehende, niemals in der Familie lhres Part-
ners.

— Vermeiden Sie Isolierung. Wenn Sie in einem islamischen Milieu le-
ben, lernen Sie die Landessprache. Als katholischer Partner nehmen
Sie Kontakt auf mit der dortigen katholischen oder einer anderen
christlichen Gemeinschaft. Der islamische Partner erkundige sich nach
dem Gebetsort der Muslime.

— Werden Sie sich vorher iiber wesentliche Punkfe einig.

— Fiir die Frauen, die nicht in ihrer Heimat leben: Uberlegen Sie sich, ob
Sie nicht eine Tétigkeit auBerhalb des Hauses annehmen wollen; das
gestattet Thnen, Beziehungen zu kniipfen und sich besser zu integrieren.

Die gegenseitigen Verpflichtungen

Es wird hiufig die Meinung ge#uBert, daB fiir die muslimische Scite die
Zustimmung zu dieser Form der Ehe einer Distanzierung von der eigenen
Glaubensgemeinschaft gleichkomme. Generell trifft dies aber nicht zu.
Die Verpflichtungen, die der muslimische Partner bejaht, bedeuten ailer-
dings, daB er auf Méglichkeiten wie VerstoBung, Scheidung und Polyga-
mie, die das islamische Recht ihm zugesteht, verzichtet. Dies muf ihm
ganz eindeutig zum BewuBtsein gebracht werden. Darin liegt aber nichts,
was an sich mit dem Islam unvereinbar wére. Es handelt sich vielmehr um
einen Weg, den viele Muslime als den ihren anerkennen, und den sie ge-
hen. Es ist sicherlich méglich, dem Muslimen so zu helfen, daB er diesen
Weg als islamisch anerkennt; die katholische Partnerin muB sich fiir die-
sen Weg entscheiden, damit ihre Ehe in der Sicht der Kirche giiltig ge-
schlossen werden kann.

Auf den katholischen Partner wird bisweilen Druck ausgeiibt, das islami-
sche Glaubensbekenntnis abzulegen. Dies trifft besonders dann zu, wenn
der Ehemann Katholik ist. Vor einer solchen Handlungsweise mub nach-
driicklich gewarnt werden, auch deshalb, weil das islamische Glaubens-
bekenntnis (die Schahada) den sozialen Akt der Integration in die islami-
sche Gemeinschaft bedeutet. Von seiten der Muslime, die diesen Druck
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ausiiben, kann eine grofie Ambivalenz vorliegen. Gewshnlich beabsichti-
gen sie, die EheschlieBung vor dem islamischen Recht giiltig zu machen.
Es kommt vor, da der katholische Partner meint, er kénne das Ausspre-
chen des islamischen Glaubensbekenntnisses nicht gut verweigern, da es
sich ja nur um einen rein formellen Verwaltungsakt handele; in diesem
Fall 1st der Ortsordinarius zu verstéindigen, der aber verlangen wird, daB3
der Katholik standhaft bleibt und das islamische Glaubensbekenntnis
nicht ablegt. -

Es kommt auch vor, daB der katholische Teil beim Vorbereitungsgesprich
erwiihnt, daB er die islamische Glaubensformel bereits ausgesprochen hat,
da er glaubte, nicht anders handeln zu kénnen. In Anbetracht der Um-
stiinde, unter denen dieser Druck auf ihn ausgelibt wird, ist es unzulissig,
von Apostasie (Abfall vom Glauben) zu sprechen und deshalb ipso facto
eine katholische Trauung zu verweigern. Es ist vielmehr dem Ortsordina-
rius mitzuteilen, der sich das Urteil iiber diesen-Fall vorbehiilt. In diesem
Fall darf ohne die explizite Erlaubnis des Ortsordinarius die Ehe nicht
kirchlich geschlossen werden. Der Ortsordinarius kann eine Erklérung
verlangen, in der festgehalten wird, daB die Glaubensformel o. . unter
Druck gesprochen wurde.

Die Entscheidung fiir oder gegen eine kirchliche Trauung

Die katholische Kirche hat als Erfordernis fiir eine giiltige Ehe, an der ein
Katholik (der sich nicht durch einen formalen Akt von der katholischen
Kirche getrennt hat) beteiligt ist (c. 1108 § 1 CIO), festgelegt, daBl die Ehe
vor einem Trauungsberechtigten der katholischen Kirche und zwei Zeu-
gen geschlossen wird (kanonische EheschlieBungsform). Falls der Ein-
haltung dieser katholischen EheschlieBungsform schwerwiegende Griin-
de entgegenstehen, kann der Ortsordinarins des Wohnsitzes den Katholi-
ken von der Einhaltung der kanonischen ‘EheschlieBungsform befreien
(Dispens). Dann kann eine religionsverschiedene Ehe auch in einer ande-
ren Offentlichen Form giiltig eingegangen werden (z. B. zivile Ehe-
schliefung).

Soll man auf einer kirchlichen Trauung bestehen? Die Anforderungen, die
an die islamische Seite gestellt werden, die Risiken eines Scheiterns einer
solchen Ehe, die damit verbundenen Konsequenzen kénnen es unter Um-
stinden nahelegen, dem Paar den Aufschub der kirchlichen Trauung oder
den Verzicht darauf vorzuschlagen. Eine weitere Begicitung durch den
Seelsorger darf dadurch nicht ansgeschlossen werden. :
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Vom Seelsorger wird eine groBe Sachkenntnis aller Probleme und ein sehr
grofes Taktgefithl erwartet fiir den Fall, dab er von einer kirchlichen
Trauung abrit. Schon ein einfaches Zogern kann negativ interpretiert wer-
den, und es kommt darauf an, dem Muslim den katholischen Standpunkt
so klar und deutlich wie méglich zu erléutern. Denn er entdeckt vielleicht
gerade zum ersten Mal eine. Sicht der Ehe, die ihm bislang vollig unbe-
kannt war. Der Seelsorger, der das Vorbereitungsgespréch fithrt, in dem
die Entscheidung getroffen wird, sollte folgende Gesichtspunkte mit-
beriicksichtigen:

— Wie ist die Religiositit der Brautlente zu bewerten?

- Welche Chancen bestehen, da8 eine harmonische Ehe gelingt?

— Wie weit hat der Muslim gezeigt, daB er fihig ist, die Verpflichtungen,
die sich aus einer Ehe mit einer Katholikin ergeben, anzunehmen?

-~ In welchemn Land wird das Paar wohnen? .

— Wie weit wird es sich in diesem Land anpassen konnen (z. B. eine
Katholikin, die in einem stark der islamischen Tradition verhafteten
Gebiet leben soll)?

Wenn ein Ehepaar in ein islamisches Land zieht, ist es wiinschenswert,
den Zuzug des katholischen Ehepartners der dortigen Ortskirche mitzu-
teilen, damit ein Kontakt aufgebaut werden kann.

Die Feier der Eheschlieflung

Wenn nach dem unterweisenden und klirenden Gesprich beim Seelsorger
die Entscheidung zugunsten einer kirchlichen Travung getroffen worden
ist, stehen fiir die Feier der EheschlieBung drei Moglichkeiten zur Verfii-
gung: .

— Trauung (in der katholischen EheschlieBungsform) in einem Wortgot-
tesdienst in der Kirche oder an einem anderen passenden Ort (vgl. c.
1118 § 3 CIC); :

— Tranung (in der katholischen EheschlieBungsform) in einer Brautmes-
se in Ausnahmefillen (mit Erlaubnis des Ortsordinarius; vgl. Anmer-
kung 19 der Anmerkungstafel zum Ehevorbereitungsprotokoll det
Deutschen Bischofskonferenz) . o

— Trauung mit Dispens von der Formpflicht (zivile EheschlieBung; ande-
re dffentliche Form) o

Die Wahl muB mit den beiden Partnern iiberlegt werden. Das traditionel-
le Recht verbietet dem muslimischen Partner in jedem Fall eine katholi-
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sche Trauung. Die Schwierigkeiten, die aus den Kreisen, in denen er ver-
kehrt, zu erwarten sind, die sprachliche Ausdrucksfihigkeit des Paares
und das MaB} an Diskretion, das sie glauben einhalten zu miissen, werden
die Wahl zugunsten der einen oder der anderen der drei Moglichkeiten
entscheiden. Das Vorbereitungsgesprich mufl aber eindeutig klarmachen,
daB es sich bei jeder-der drei Méglichkeiten um ein und dieselbe Wirk-
lichkeit der Ehe mit der gleichen Bedeutung und den gleichen Verpflich-
tungen handelt. Es darf nicht der Eindruck entstchen, als ob es sich bei der
Feier der EheschlieBung auBerhalb des Kirchenraumes oder mit Dispens
von der Formpflicht um eine Ehe ,,zu herabgesetzten Bedingungen® han-
deln wiirde.

Es ist immer wichtig herauszustellen, dafl die Zuneigung der beiden Gat-
ten zueinander ein Zeichen der Liebe Gottes zu den Menschen sein kann.

Die Feier der Eheschliefung mit der katholischen Eheschliefungsform
im Kirchenraum oder auferhalb

Die Feier wird normalerweise mit den Eheleuten vorbereitet. Die Texte
miissen einzeln durchgesprochen werden, vor allem im Hinblick auf den
mushmlschen Partner: er soll nicht etwas sagen miissen, was seinem Ge-
wissen und seiner Religion oder seiner Uberzeugung widerspricht (vgl
Pastorale Einfithrung der Bischéfe des deutschen Sprachgebietes in: ,Die
Feier der Trauung®, 2. iiberarbeitete Auflage 1991, Nr. 23, Nr. 25).

.»Wenn die Trauung eines katholischen Partners mit einem nichtgetauften Partner,
der an Gott glaubt, in einer liturgischen Feier stattfinden soli, geschieht das in der
Regel in einem Wortgottesdienst®, fiir das das Kapitel IH der ,,Fcler der Trauung”
eine Vorlage bildet (vgi. ebd. Nr. 21).

Bei einer Feier auBerhalb des Klrchenraumes konnen geeignete liturgi-
sche Elemente Verwendung finden.

Man kann dem muslimischen Partner nicht verwehren, seinerseits einen
islamischen Text bei der Feier vorzutragen. Man achte darauf, daB der
ausgesuchte Text zu dem Schritt paBt, den das junge Paar jetzt tut. Der
Priester bzw. Diakon und der katholische Partner sollten ihre Memung
zum gewihlten Text sagen, aber es steht ihnen nicht zu, selber einen isla-
mischen Text auszusuchen. Es ist eine absolute Regel des Islam, Koran-
texte nur in arabischer Sprache vorzutragen.

Normalerweise wird bei einer Hochzeit zwischen Muslimen die 1. Sure
des Koran gelesen:
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,Jm Namen des barmherzigen und giitigen Gottes. Lob sei Gott dem Herrn der
Menschen in aller Welt, dem Ba.rmhermgen und Giitigen, der am Tag des Gerichts
regiert! Dir dienen wir, und dich bitten wir um Hilfe. Fiihre uns den geraden Weg,
den Weg derer, denen du Gnade erwiesen hast, und die nicht dem Zorn (Gottes)
verfallen sind und nicht irregehen!” .

Dieser Text ist sehr schon. Man darf jedoch nicht ﬁbersehen, daB eine be-
stimmte islamische Exegese im letzten Vers ,in denen, die irregehen®, die
Christen sieht! Beriicksichtigt - man die Umstinde und andere Interpreta-
tionen, konnte dieser Text gelesen werden, wenn die muslimische Seite
darauf besteht. Fiir die islamische Seite sei an folgende Werte erinnert: die
Einheit Gottes, die Unterwerfung unter Gott, die der Mensch ihm schul-
det, der Sinn fiir die Gerechtigkeit und fiirs Teilen, die Gastfreundschaft
und das Eintreten fiir den sozial Schwiicheren, die Geduld im Leiden, die
Achtung der Mitmenschen und der Familiensinn. Aber die muslimische
Empfindsamkeit fordert, daB man nicht persénlich wird, sondern diskret
bleibt. Jede Ehe hat im Islam eine starke soziale und kollektwe Dimen-
sion.

Man wird alles vermeiden, was so ausgelegt werden kdnnte, als wolle
man die muslimische Seite ,.vereinnahmen®, noch dazu, wo die kirchliche
Feier der EheschlieBung fiir die islamische Tradition null und nichtig und
ohne Bedeutung ist. Der ,,Mischcharakter” der Ehe soll deutlich zum Aus-
druck kommen: der muslimische Partner bleibt Muslim und ist nicht ver-
pflichtet, Christ zu werden oder christliche Akzente zu setzen, weil er ei-
ner kirchlichen Trauung zugestimmt hat. Aber wenn die beiden Partner
damit einverstanden sind, wire es wiinschenswert, solche Werte wie Ver-
stindnisbereitschaft, Achtung voreinander, Begegnung zwischen zwei re-
ligits und kulturell verschiedenen Weiten deutlich hervorzuheben und
darauf hinzuweisen, da eine Ehe zwischen Muslim und Christ zu einem
Ort des Dialogs werden kann.

Folgende Texte scheinen fiir eine Trauungsfeier geeignet:

1. Lesung: Gen 1,26-28.31; Sir 26,1-4.13-16;

2. Lesung: Rom 12,1-10.14-18; Kor 12, 31-13,8a
Evangelium: M 19, 3-6; Mr 22,35-40; Mk 10, 6-9; Joh 2, 1-11

Die Feier der Eheschliefung mit Dispens von der Formpflicht

Die zivile EheschlieBung ist notwendig und hinreichend; sie stellt den die
Ehe griindenden Akt dar, der in die Kirchenbiicher eingetragen wird.
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Die islamische Feier der Eheschlieffung

Die islamische Hochzeit findet gewthnlich nicht in der Moschee statt.
Man muB unterscheiden zwischen der EheschlieBung und dem Vollzug
der Ehe. Die EheschlieBung geschieht durch den Austausch der Zustim-
mung zur Ehe, normalerweise ohne besondere Feier, obwohl dabei immer
die erste Sure aus dem Koran zitiert wird.

Die festliche Feier findet statt, wenn die Braut ins Haus des Ehemannes
geleitet wird. Dadurch gilt die Ehe als vollzogen, und dieser dffentliche
Festakt ist notwendig, um sie von einer freien Verbindung zu unterschei-
den. Oft kommen hierzu viele Menschen zusammen. Die Familie, die
Freunde und die Nachbarn driicken damit ihre Solidaritit aus. Die Teil-
nahme an diesem sozialen Festakt ist also nicht a priori auszuschlieBen.
Es sind jedoch einige Bemerkungen angebracht, die in verschiedenen
Lindern zu beachten sind.

Diese 6ffentliche Hochzeitsfeier darf keine Elementé enthalten, die den
bei der kirchlichen Trauung eingegangenen Verpflichtungen widerspre-
chen; das wire der Fall, wenn vom katholischen Partner verlangt wiirde,
er solie das islamische Glaubensbekenntnis ablegen als Vorbedingung fiir
eine muslimische Hochzeit. :

Diese Feier darf beim muslimischen Partner auch nicht die Verpflichtun-
gen verwischen, die er wissentlich und willentlich aus AnlaB der katholi-
schen Trauung eingegangen ist. Deshalb muB ihm wihrend des ganzen
Verlaufs der Feier sehr bewuBt sein, wie diese Hochzeif nach den Regeln
seines Landes begangen wird.

Es darf keinerlei Zweideutigkeit geben; der katholische Partner muB sich
so verhalten, daB nicht der Eindruck entstehen kann, als ob er seinem
Glauben abgeschworen hitte. Was fiir den muslimischen Partner wihrend
der katholischen Trauung recht war, muB jetzt fiir den katholischen Part-
ner bei der muslimischen Hochzeitsfeier billig sein.

Wenn nach dem Ermessen des Paares eine solche Feier angebracht ist,
miissen die beiden sich gegenseitig absprechen, wie die Peier verlaufen
soll; einige Elemente einer muslimischen Hochzeitsfeier kénnten einer
christlichen Fraun zuwider sein.

Wenn das Paar seinen Wohnsitz in einem islamischen Land nimmt, muBl
es Schritte unternehmen, damit die standesamtliche Trauung anch dort an-
erkannt wird. Gegebenenfalls muf} die Trauung nach den Gesetzen dieses
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Landes vollzogen werden. Sonst wiirde ihre Ehe als Konkubinat angese-
hen werden. Sie konnten nicht Anspruch auf die fiir Eheleute gesetzlich
festgesetzten Rechte erheben, und ihre soziale Integration wiire erschwert
oder sogar unmdglich.

In einigen arabischen Lindern, z. B. Marokko, Iran, L1byen Saudl-Ara—
bien und der Tiirkei, oder in den Konsulaten dieser Linder gilt die nach
den Gesetzen geschlossene und beim Standesamt eingetragene Ehe als re-
ligits giiltig geschlossene Ehe.

4.3. Taufpastoral

Kindertaufe

Die tiefgreifenden Unterschiede zwischen dem christlichen und dem isla-
mischen Eheverstindnis haben nicht nur fiir die EheschlieBung zwischen
Christen und Muslimen, sondern auch fiir die religitse Zugehdrigkeit der
Kinder und die entsprechende Erz1ehung einschneidende Konsequenzen

Die Vorrangstellung des Mannes nach islamischem Recht gegeniiber der
Frau gilt auch fiir Ehen zwischen e¢inem muslimischen Mann und einer
christlichen Frau. Die umgekehrte Situation fordert nach islamischer
Sicht den Ubertritt des christlichen Mannes zum Islam! Die Kinder
gehdren durch Geburt dem Islam an und sind damit im Glauben des mus-
limischen Partners zu erziehen. Vor allem bei minniichen Nachkommen
bringt es der muslimische Mann kaum iibers Herz, daB sein Sohn nicht im
Islam erzogen werden soll.

Angesichts des Interessenkonfliktes zwischen dem islamischen Recht und
dem katholischen Kirchenrecht kommt es meist dazu, daB der katholische
Partner in der Frage der Taufe und christlichen Kindererziehung zuriick-
steckt. Die Respektierung der Gewissensverpflichtung des katholischen
Partners durch den muslimischen ist eher die Ausnahme. Zuweilen drin-
gen aber die GroBeltern oder die sonstigen Angeh&rigen und Freunde-der
Frau auf die Taufe der Kinder oder nehmen gar msgehexm egine christliche
Taufe vor. :

Fiir den Fall, da} der muslimische Partner mit der christlichen Taufe und
Kindererziehung einverstanden ist, geht es im Taufgesprich um die Fort-
fiihrung eines respektvollen, aber die Wesensmomente des christlichen
Glanbens deutlich herausstellenden Gesprichs: nicht um zu konfrontie-
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ren, sondern um dem katholischen Partner Stiitze und Ermutigung fiir sein
Treuebemiihen zu geben. Die Auswahl des Taufpaten will in dieser Situa-
tion besonders iiberlegt sein; ggf. konnte der Seelsorger eine auch der Fa-
milic genehme Kontaktperson der Gemeinde im Sinne eines zweiten
Taufpaten vorschlagen. Ohne begleitende Seelsorge besteht jedenfalls die
Gefahr, daB der christliche Partner tiberfordert ist und, wenn nicht zu ei-
ner religids gleichgiiltigen Haltung, dann zur Duldung einer faktisch isla-
mischen Erziehung bereit wird — bis hin zum eigenen Ubertritt zum Islam.

Erwachsenentaufe

Die islamischen Vorschriften schlieBen die Ehe eines christlichen Mannes
mit einer muslimischen Frau praktisch aus. Jedoch sind Freundschaften
und . Partnerschaften von Minnern aus christlichen Gemeinden mit Part-
nerinnen aus muslimischen Familien derzeit zunehmend zu beobachten,
Angesichts dieser Entwicklung diirften Ubertritte von christlichen Min-
nern zum Islam hiiufiger werden. Seelsorgliche Kontaktgespriiche mit ih-
nen und ihren Familien sind dringend notwendig.

Sicher gibt es auch gelegentlich die andere Situation: muslimische Mén-
ner interessieren sich angesichts des sic beeindruckenden christlichen
Glaubenszeugnisses ihrer Frauen oder infolge von Kontakten mit Chri-
sten in ihrem Lebensbereich fiir das Christentum; zumal im europiischen
Ausland entwickeln Muslime zuweilen eine Qffenheit fiir die neue Um-
gebung und eine sikularisierte ,,nichtistamische Lebensweise®. Dabei
wird es entscheidend sein, daB Muslime Christen begegnen, die Mensch-
lichkeit und Gldubigkeit zugleich iiberzeugend vorleben.

Am hilfreichsten diirfte es fiir muslimische Konversionswillige sein, daB
tiber das seelsorgliche, iiber lingere Zeit hingehende Einzelgesprich hin-
dus eine Katechumenatsgruppe mit Mitgliedern der Gemeinde gebildet
wird, welche gemeinsam Gespriiche iiber den islamischen und christli-
chen Glauben fiihren, ihr Glaubenszeugnis einbringen und auch als Paten
fiir die interessicrten Muslime fungieren. Diese Gruppe sollte nach Mdg-
lichkeit iiber die Tauffeier selbst hinaus weiterbestehen. Ein ,,Katechis-
mus fiir (ehemalige) Muslime® kénnte dabei eine Hilfe sein. Ohnc die Er-
fahrung einer tragenden Gemeinschaft und ohne den Riickhalt in ihr wi-
re freilich eine Taufe unverantwortlich.
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4.4. Muslime und Pfarrgemeinde

Es gehort zum christlichen Glaubens- und Zeugnisauftrag, sich den mit-
ten unter uns lebenden muslimischen Menschen zuzuwenden und ihnen
ohne Vereinnahmungsabsichten zu begegnen. Dieser Aufirag bezieht sich
nicht allein auf einzelne, sondern gilt fiir jede christliche Gemeinde.

In den letzten Jahren ist in vielen Gemeinden die Bereitschaft zu Begeg-
nungen, zu Gesprichen und zur sozialen Integration gegeniiber Muslimen
gewachsen. Andererseits haben sich neuc Angste auf seiten der Muslime,
aber auch der Christen entwickelt: Angste vor dem Verlust der kulturellen
Identitit und Eigenstindigkeit auf seiten der Muslime - die zunehmende
Auslinderfeindlichkeit hat solche Angste vermehrt; auf seiten der Deut-
schen sind die Befiirchtungen gegen einen politisch-k&mpferischen Islam
gewachsen, vor allem durch die fundamentalistischen Bestrebungen in
anderen Lindern oder auch durch eine einseitig negative Darstellung des
Islam in Publikationen und Medien bei uns. Als Christen sehen wir uns
gelegentlich intensiven, teils fanatischen Missionierungsversuchen aus-
gesetzt. Zugleich aber hat sich unter den Muslimen der jiingeren Genera-
tion im allgemeinen eine gréfere Offenheit und Unbekiimmertheit im
Umgang mit den deutschen Partnern herausgebildet. Viele suchen nach
einem Weg, wie sie ihre religitse und kulturelle Identitét in einer plurali-
stischen Gesellschaft konstruktiv verwirklichen kénnen.

Vor allem die sozial-caritative Arbeit der einzelnen Gemeinden sowie des
Deutschen Caritasverbandes wird von vielen Muslimen dankbar ange-
pommen: in den Auslinderberatungsstellen, in der Ehe-, Familien-, Le-
bens- und Erzichungsberatung fiir Miitter in Not, fiir Behinderte, Straffil-
lige und Suchtkranke, in der Offnung der kirchlichen Kindergirten, in der
Einrichtung von Sprach- und Hausaufgabenhilfen, durch die Einrichtung
von Kleiderstuben und Nihkursen, durch gemeinsame Jugendarbeit,
durch Bildungs- und Begegnungsabende. Durch solche Unternehmungen
kann die Gemeinde am Ort und die Kirche als ganze Fremdenfeindlich-
keit abbauen und in der Offentlichkeit auf Chancengerechtigkeit zwi-
schen Einheimischen und Fremden hinwirken. '

Informationen iiber die wichtigsten Lehren des Islams, iiber Gemeinsam-
keiten und Unterschiede zum christlichen Glauben, iiber die religisen
Feste und Briuche, {iber Grundregeln der Begegnung zwischen Christen
und Muslimen sollten nicht nur Inhalte des schulischen Religionsunter-
richtes, sondern auch der Verkiindigung in der christlichen Liturgie sein:
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die Woche des ausldndischen Mitbiirgers und die Woche der Briiderlich-
keit, die zusammen mit Juden und Muslimen gestaltet werden kann, bie-
ten dazu gute Gelegenheit. Aber auch in der Frage von interreligiésen
EheschlieBungen zwischen Christen und Muslimen bediirfen die Gemein-
demitglieder allgemein . ¢iner guten und klaren Information. Handzettel
mit konkreten und umfassenden Informationen, z. B. iiber eine christlich-
islamische Ehe sollten am Schriftenstand jeder Kirche zu finden sein. In
der entfernteren und ndheren Ehevorbereitung miissen die Fragen der
Partnerschaft zwischen Christen und Muslimen zur Sprache kommen. Die
Begleitung des katholischen Partners sollte als Aufgabe einer Gemein-
deseelsorge erkannt werden.

Gespriichskreise in den Gemeinden sollten nicht bei Informationen und
Erfahrungen iiber den Islam stehen bleiben, sondern zu Gespriichskreisen
it Muslimen werden. Oft ergeben sich gemeinsame soziale und kultu-
relle Aufgaben, die zu einer gemeinsamen: Aktion fithren. Zuweilen ge-
lingt es auch, in solchen Gesprichskreisen sich eingehend mit Glaubens-
fragen der jeweiligen Religion auseinanderzusetzen. Vielleicht ist es
mdglich, Gespriichsgruppen fiir gemischt religitse Paare einzurichten.

4.5. Aufnahme von muslimischen Kindern im Kindergarten/Hort

Kirchliche Positionen

Mit ihren katholischen Tageseinrichtungen fiir Kinder (Krippe, Kinder-
garten, Hort) iibernimmt die Kirche in unserem Staat eine besondere Ver-
antwortung. Als Triger der freien Jugendhilfe (§ 75, Kinder- und Jugend-
hilfegesetz, KJHG) trigt die katholische Kirche und ihre Caritas in der
Bundesrepublik Deutschland iiber 9000 Tageseinrichtungen fiir Kinder;
das macht einen Anteil von annihernd 40 % an allen bestehenden Ta-
geseinrichtungen fiir Kinder aus. Im Sinne des § 4 Abs. 2 KJHG hiilt die
Kirche hier einen Teil des gesellschaftlichen Angebots bereit. Es wird von
ihr erwartet, daB sie sich am gesellschaftlich ausgehandelten Grundkon-
sens von Erziehung, Bildung und Versorgung orientiert, wobei sic gemili
§ 4 Abs. 1 KJHG in Zielsetzung und Durchfiihrung ihrer Aufgabe sowie
in der Gestaltung ihrer Organisationsstruktur selbstiindig bleibt. Die 6f-
fentliche Forderung kann von der Bereitschaft abhingig gemacht werden,
die Einrichtungen nach Mafgabe der Jugendhilfeplanung anzubieten
(§ 74,2 KJHG).
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Die Deutsche Bischofskonferenz hat in ihrer Stellungnahme zur Verant-
wortung der Kirche im Kindergartenbereich vom 8. September 1975 for-
muliert, daB3 sich katholische Kindergirten bemiihen, ,.die pidagogischen
und sozialen Anforderungen zu erfiillen, die an einen guten Kindergarten
zu stellen sind“ (Ziff. 3.1). Leider fehlt es in den Tageseinrichtungen fiir
Kinder nach wie vor an ausreichenden Plitzen. Deshalb ,,soliten in ka-
tholischen Kindergirten vorrangig jene Kinder beriicksichtigt werden, die
einer Forderung dringlich bediirfen. Das sind erfahrungsgemif meist
Kinder aus sozial schwachen Familien, Kinder auslindischer Arbeitneh-
mer und Kinder aus Familien, die ihrem Erziehungsauftrag nicht hinrei-
chend nachkommen kénnen® (Gemeinsame Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland: Schwerpunkte kirchlicher Verantwortung
im Bildungshereich, 2.2). '

,.Bs kann dem katholischen Kindergartentriiger nicht gleichgiiltig sein, in
welcher Weise die Kleinkinder aus nicht-katholischen und nicht-christli-
chen Familien versorgt werden. Er hat vielmehr bedarfsgerecht zu priifen,
welche Moglichkeiten eines angemessenen Angebots sich fiir ihn aus sei-
ner Funktion als Kindergartentriiger im Wohnbereich ergeben™ (Thesen
zur Arbeit mit Auslinderkindern in katholischen Kindergdrten, verab-
schiedet vom Zentralrat des Deutschen Caritasverbandes am 26. April
1979 in Berlin, Ziff. 11, 2). Die Offenheit katholischer Einrichtungen fiir
alle Menschen hat der Deutsche Caritasverband wiederholt betont, z. B.
in seiner Stellungnahme zum Beitrag ,,Aufnahme muslimischer Kinder in
katholischen Kindergérten®, verabschiedet vom Zentralrat des DCV am 7.
Mai 1981 in Aachen wie auch in der Erklirung des Zentralvorstandes des
DCV vom 27. Juni 1984 zu einer Kultur der Liebe und Solidaritéit mit den
Muslimen. ' ' ' '

Unbeschadet der Beteiligung an der Bereitstellung des Regelangebotes
und der damit verbundenen grundsitzlichen Offenheit ,fiir Kinder aller
Familien — auch nicht-katholischer -, die dieser Konzeption zustimmen*
(Synodenbeschiuf Ziff. 2.2), gewinnen die Tageseinrichtungen fiir Kinder
in katholischer Trigerschaft ihre Eigenprigung dadurch, ,,daB sie aus ei-
nem umfassenden, im Glauben griindenden Verstindnis von Welt und
Mensch heraus erziehen und aus dieser Sicht eine gesamtmenschliche Bil-
dung anstreben* (Deutsche Bischofskonferenz, a.a.0., Ziff. 3.1). ,Dabei
muB selbstverstindlich die eigene Religion und Kultur nichtchristlicher
Kinder geachtet und es sollen alle Kinder im Geist gegenseitiger Toleranz
erzogen werden. So soll der Kindergarten fiir die eine Gruppe von Kin-
dern eine Stiitzung und Ergénzung der in der Familie begonnenen religit-
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sen Erziehung sein; fiir dic andere Gruppe kann er zu einer Begegnung
mit dem Christentum werden® (DCV 1981, a.a. 0., Ziff 7). Die Aufnahme
muslimischer Kinder in die katholischen Tageseinrichtungen fiir Kinder
stellt deshalb eine besondere Herausforderung fiir eine verantwortliche
und qualifizierte Praxis dar. Dies gilt {iber die konkrete sozial- und religi-
onspidagogische Arbeit mit den Kindern hinaus auch fiir die Elternarbeit
und die Begegnung zwischen Kindergarten und Gemeinde insgesamt.

Der katholische Kindergarten — ein Spiegelbild der Gesellschaft und
Priifstein fiir Glaubwiirdigkeit der Gemeindepastoral

Wie kaum an einem anderen Ort der Pfarrei treffen im Kindergarten die
Vielfalt gegenwirtig gesellschaftlicher Lebenswirklichkeiten, Lebenssti-
le und -anschauungen aufeinander. Der Kindergarten spiegelt somit rea-
litdtsnah das Umfeld der Kirchengemeinde wider, Er wird deshalb zum
Priifstein fiir die Glaubwiirdigkeit einer Pastoral, die es mit der Begeg-
nung von Christen und Muslimen emnst meint.

Kriterien fiir katholische Kindergdrten im Hinblick auf die Begegnung
mit Muslimen '

In der notwendigen Sorge um eine katholische Erziehung miissen sich die
Pfarrgemeinden als Triger eines Kindergartens zngleich die Frage stellen,
ob '

— durch die Aufnahmekriterien muslimische Kinder gleiche Zugangs-

_ chancen haben, ‘

— ein Mili¢u der Solidaritit und Offenheit muslimischen Eltern gleiche
Rechte einrdumt,

— der Kindergarten eine Nahtstelle, Anlaufstelle und Ort der Begegnung
von Christen und Muslimen in der Gemeinde ist, nicht nur der Kinder.

Neben diesem diakonischen Zeugnis ist fiir den Kindergarten zu fragen:

— Wie ist eine gemeinsame Erziehung der Kinder moglich, die nicht im
falschen Sinne missioniert? :
— Wig ist cine Teilnahme von Eltern méglich?
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Chancen und Miglichkeiten einer gemeinsamen Erziehung von
deutschen und muslimischen Kindern -

Die gemeinsame Erziehung der Kinder ertffnet viele Chancen und'Mﬁg—
lichkeiten fiir die Erfahrungen aller Kinder.

Einige Kindergiirten in kath. Triigerschaft zeigen, wie eine gemeinsame
Erziehung, Bildung und Versorgung von christlichen und muslimischen
Kindern gelingen kann. Sie haben die Erfahrung gemacht, dafl gerade im
offenen Umgang mit Fremden die eigene Identitdt bewuBter erlebt wird,
als dies mitunter in konfessionell homogenen Gruppen geschieht.

Dies bedeutet weder einseitige Anpassung noch gegenseitige Niveilie-
rung, sondern gemeinsames Lernen und Leben unter gleichberechtigter
Einbeziehung der kulturell unterschiedlich gepriigten Lebenserfahrungen
und Sozialisationsbedingungen der Kinder.

Fiir die Erzieherinnen ist es erforderlich, die vielfaltigen Lebens- und Ver-
haltensweisen sowie die Wertvorstellungen zu kennen und zuzulassen,
z. B. die Wahrung und Achtung von Speisevorschriften und religiésen
Riten und Haltungen, das vorurteilsfreic Umgehen mit fiir uns oft fremd-
artigen Wertvorstellungen in der Erziehung der Jungen und Midchen, das
sensible Lenken von alltiglichen Begebenheiten, z. B. der Handhabung
der Schlafsituation in Tagesstétten. '

Bei allen Gemeinsamkeiten diirfen aber Unterschiede nicht ignoriert oder
durch Ausgrenzung einzelner Kinder von bestimmten Aktivitdten umgan-
gen werden. Sie miissen auf den verschiedenen Ebenen erkannt und be-
wertet werden. Je nachdem, ob es sich um die sozio-kulturelle, moralische
oder religitse Ebene handelt, ist eine andere Entscheidung zu treffen.

Wenn Erziecherinnen und Kinder in Offenheit und Annahme des anderen
miteinander leben, legen sie Grundlagen fiir religiose Erfahrungen, dann
werden Voraussetzungen geschaffen, von denen her iiberhaupt erst iiber
Glaubensinhalte mit Kindern gesprochen werden kann.

Die Tatsache, daB Kinder verschiedener Religionen den Kindergarten ei-
ner kath. Pfarrgemeinde besuchen, bedeutet nimlich nicht, daf die reli-
givse Praxis aus Vorsicht und Riicksichtnahme aufgegeben oder nivelliert
wird. Christliche Gebete und Lieder, Erzdhlungen iiber Jesus, katholische
Feste und Gottesdienste sowie Besuche in katholischen Kirchen gehéren
zum ganzheitlichen Erziehungsaufirag des katholischen Kindergartens.
Sie bediirfen aber der Grundlage einer christlich-diakonischen Praxis,
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weil Gebete und Feste des Glaubens auf der gegenseitigen Akzeptanz,
Achtung und Ehrfurcht vor der Religion des je anderen aufbauen. Deshalb
mul} selbstverstindlich die Freiheit muslimischer Eltern beziiglich der
Teilnahme ihrer Kinder an christlichen Gottesdienstformen geachtet wer-
den.

Hierzu liegen eine Reihe erprobter Materialien und Handreichungen zur
religiosen Erziehung in der multi-religitsen Gesellschaft vor, auf die im
Anhang verwiesen wird. Sie alle verstehen sich nicht als Rezeptbiicher, da
die unterschiedliche Situation vor Ort fiir die Handhabung ausschlagge-
bend ist und von den Verantwortlichen gemeinsam erarbeitet werden
muf.

Elternarbeit und notwendige Solidaritiit der Gemeinde

Das Zusammentreffen von Familien unterschiedlicher kultureller und re-
ligidser Prigung macht auch neue, situationsangepafte Formen von El-
ternarbeit notwendig. Gemeinsame Aktivitiiten ailer Eltern und die Mit-
gliedschaft in der Elternvertretung sollten geférdert werden. Formen des
Dialogs konnen in Miittergruppen / Vitergruppen / Miitter-Kind-Nach-
mittagen / in gemeinsamer Planung und Durchfithrung von Elternangebo-
ten des Kindergartens und der Gemeinde ihren Ausdruck finden, Feste
und Feiern im Glauben zu gestalten, wird gelingen, wenn Grundiagen des
gegenseitigen Vertrautseins, gegenseitiger Wertschétzung des Fremden
und gegenseitiger Offenheit fiir das Anderssein erfahren und spiirbar wer-
den. Insbesondere sollten Eltern muslimischer und christlicher Kinder
itber die Besonderheiten der je anderen Religion angemessen informiert
werden. Die Integration muslimischer Familien kann aber niemals allein
Aufgabe des Kindergartens sein. Der Dialog zwischen Kindern und Er-
wachsenen (Erzieherinnen und Eltern) — um Lebens- und Sinnfragen —
muB, soll er zu einer Bereicherung sowohl des eigenen Glaubens als auch
zur Bereicherung des Gemeindelebens fiihren, in die Gemeinde cinge-
bunden sein.

Erzieherinnen brauchen Unterstiitzung und Begleitung

Insbesondere sind der Pfarrer als Seelsorger und Triger und die pastora-
len Mitarbeiter gefordert, Erzieherinnen in ihrer Arbeit zu stiitzen, Inte-
grationsméglichkeiten in der Gemeinde zu schaffen und das Gesprich
iiber Glaubensfragen zu suchen. Dariiber hinaus muB eine kontinuierliche
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Fortbildung im Bereich der Grundlagen und Methoden einer Erziehung,
die von Respekt und von der Achtung vor anderen Kulturen und Religio-
nen ausgeht, diesen ProzeB stiitzen. Dazu gehort auch die Einfithrung von
Erzieherinnen und Triigern in die verschiedenen Religionen.

Die¢ Caritasverbiinde mit ihrer Fachberatung stehen dafiir als Ansprech-
partner bereit; zusdizlich bieten verschiedene kirchliche Institutionen
Fortbildungsveranstaltungen an.

(Literaturhinweise vgl. 6.3.4.)

4.6. Schulische Probleme

In Staaten mit iiberwiegend muslimischer Bevolkerung setzt die ffentli-
che Schule die familisire Erzichung fort und will neben der Vermittlung
von Kenntnissen und Fzhigkeiten die Kinder und Jugendlichen zur Ent-
wicklung eines muslimischen Selbstverstindnisses und zur Ausbildung
des muslimischen Gemeinschaftssinns befdhigen.

Muslimische Kinder und Jugendliche in der dffentlichen Schule: Leben
und Lernen zwischen zwei Kulturen

Der regional hohe Anteil schulpflichtiger muslimischcr Kinder und Ju-
gendlicher stellt bei uns die ffentliche Schule und damit die fiir sie Ver-
antwortlichen vor komplexe pidagogische, bildungspolitische und schul-
rechtliche Fragen. In Erziehung und Bildung ist auf die religidsen Empfin-
dungen. und Uberzeugungen aller Kinder und Jugendlichen Riicksicht zu
nehmen. Weltanschauliche Neutralititist jedoch nicht gleichbedeutend mit
Wertneutralitit. Grundgesetz und Liinderverfassungen geben Bildungsin-
halte und Grundwerte vor, die im jiidisch-christlichen und humanistischen
Erbe des Abendlandes verankert sind. Die Schule als kulturelle Vermitt-
lungsinstanz hat die Aufgabe, die Heranwachsenden mit diesem Erbe be-
kannt und vertraut zu machen, Uber Wissen und Einsicht hinaus sind auch
die Verhaltensweisen einzuiiben und die Einstellungen zu vermitteln, die
wichtig sind fiir das Weiterbestehen der abendldndisch-demokratischen
Ordnung. Bildungs- und Erziehungsziele sind daher u. a. die Fdhigkeit zu
selbstindigem und kritischem Denken sowie die Bereitschaft zur Toleranz.

Alle Unterrichtsficher in der Schule haben an diesem Auftrag Anteil; ein
wesentlicher Beitrag kommt dabei auch dem katholischen bzw. evangeli-
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schen Religionsunterricht zu. Deshalb erhalten in fast allen Bundeslin-
dern vom Religionsunterricht abgemeldete Schiilerinnen und Schiiler
Ethikunterricht als Ersatz- oder — in Sachsen und Sachsen-Anhalt — als
Alternativunterricht, in dem ihner Verstéindais fiir und Anngherung an die
o. g. Grundwerte vermittelt werden sollen. Zur Teilnahme am Ethikunter-
richt sind muslimische Kinder und Jugendliche in den meisten Lindern
ebenso verpflichtet wie andere Schiilerinnen und Schiiler, fiir deren Be-
kenntnis kein Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach eingerichtet
ist. S - : ' ‘

Eine Ausnahme bildet Hessen. Hier sind auslidndische muslimische Schii-
lerinnen und Schiiler ausdriicklich von der Teilnahme am Ersatzunterricht
befreit, da sie als Angehorige einer anderen Religion mit Riicksicht auf
das ihnen zustehende Grundrecht der Religionsfreiheit nicht za einem
Unterricht verpflichtet werden konnen, der u. a. auf religiosem Gebiet die
Annidherung an das Christentum zum Ziel hat. Dies beleuchtet schlag-
lichtartig die nach wie vor ungeltste Frage, wie Kinder und Jugendliche
islamischen Glaubens iiberhaupt in der 6ffentlichen Schule, die auf christ-
lich-humanistischer Grundlage basiert, in Anerkennung ihrer rellglosen
Orzennerung und Ausnchtung angemessen unterrichtet werden kénnen,

Religiose Unterweisung islamischer Schiilerinnen und Schiiler

Die schulpflichtigen islamischen Kinder und Jugendlichen wachsen in der
Diaspora unter belastenden Umstiinden auf. Sie leben in der Spannung
zwischen muslimischen Werten und Normen ihrer familiiren Herkunft
und denen unserer kulturell durch das Christentum gepriigten pluralisti-
schen Geselischaft, die viele unterschiedliche Lebensdeutungen und -for-
men zuldBt. Auf diesem Hintergrund ist das vielfach gediuBerte Interesse
von seiten muslimischer Eltern, ihrer Heimatléinder, der bundesdeutschen
Kultusministerien und deutscher Lehrer an religiéser Erziehung der mus-
limischen Schiilerinnen und Schiiler im Rahmen der offenthchen Schule
zu verstehen.

Das Sekretariat der Stdndigen Konferenz der Kultusminister der Linder
in der Bundesrepublik Deutschland hat am 20. Mirz 1984 einen Bericht
iiber ,Moglichkeiten religidser Erzichung muslimischer Schiiler in der
Bundesrepublik Deutschland® vorgelegt. Darin heiBt es: ,,Eine solche re-
ligidse Erziehung sollte zur Entwicklung eines muslimischen Selbstver-
stiindnisses in einer nichtmuslimischen Welt beitragen. Sie miiBte dazu
beitragen, den muslimischen Kindern und Jugendlichen zu helfen, die
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Wertnormen der deutschen Gesellschaft zu verstehen und zu akzeptieren
und Spannungen zwischen untcrschiedlichen Wertnormen ausznhalten®.

Die Entscheidung dariiber, in welcher Form eine deramge rehgtose Er-
ziehung muslimischer Schiilerinnen. und Schiiler an den offentlichen
Schulen eingerichtet wird, obliegt den Kultusministern der Linder. In ei-
nem Gespriich zwischen ihnen und Vertretern der Deutschen Bischofs-
konferenz und des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland am
08./09.10.1987 wurde iibereinstimmend festgestellt, daf in der Frage is-
lamischer religitser Unterweisung verschiedene Losungsméglichkeiten
in Betracht kommen, die Regelungen jedoch im Einklang mit dem Wert-
verstindnis unserer Verfassung stehen miissen. Mehrere Organisations-
modelle sind denkbar. Zur Zeit sind drei Grundformen realisiert, aller-
dings von Land zu Land wegen verschiedener organisatorischer und
schulrechtlicher Gegebenheiten sowie regional verschieden starker Ver-
tretung islamischer Kinder und Jugendlicher in unterschiedlicher Weise.

Im Rahmen des sogenannten muttersprachlichen Ergiinzungsunterrichts fiir tiir-
kische Schiilerinnen und Schiiler muslimischen Glaubens besteht in den meisten
Bundeslindern die Moglichkeit religioser Unterweisung in tiirkischer Sprache
durch tiirkische Lehrer im Landesdienst in Riumen der Schule. Dieser (bis auf
Hessen) freiwillige ficheriibergreifende Ergiinzungsunterricht wird nicht in der
Stundentafel ausgewiesen. In einigen Lindern wird er von diplomatischen oder
konsularischen Vertretungen der Tiirkei, in anderen von den Kultusverwaltungen
verantwortet. Eine formelle Beteiligung islamischer Religionsgemeinschaften an
der Durchfiihrung des Unterrichts findet nicht statt. Rechtlich ist dieser auf Ver-
einbarungen der Linder mit der Tiirkei beruhende Unterricht eine freie Unter-
richtseinrichtung im Sinne des Privatschulrechis der Linder.

Von selbst versteht sich, daB diese Form religitser Unterweisung nicht den Bei-
trag zur muslimischen Perstnlichkeitsbildung leisten kann, wie dies in einem ei-
genen Unterrichtsfach ,, Muslimischer Religionsunterricht” moglich. wire. Ein
solches ist in Bayern im Rahmen-des Regelunterrichts an einigen &ffentlichen
Volksschulen fiir tiirkische Kinder und Jugendliche muslimischen Glaubens ein-
gerichtet. Es wird als ordentliches Lehrfach von tiirkischen Lebrern im Staats-
dienst in tiirkischer Sprache erteilt und untersteht der staatlichen Schulaufsicht.
Im Falle der Abmeldung miissen die Schiilerinnen und Schiiler den Ethikunter-
richt besuchen.

Von den beiden genannten Modellen sind die in der islamischen Tradition veran-
kerten und allein der Moschee anvertrauten auBerschulischen Korankurse deut-
lich zu unterscheiden, Thre Griindung und Unterhaltung stehen unter dem Rechts-
schutz der Glaubensfreiheit und ungestirten Religionsausiibung gemill Art, 4
GG. \

70



Die komplexe und schwierige Frage nach der verfassungs- und schul-
rechtlichen Einbindung islamischer Unterweisung in das deutsche Schul-
wesen wird seit lingerem diskutiert, konnte bislang aber, nicht zuletzt we-
gen. grundsdtzlicher struktureller Hiirden im Aufeinandertreffen von
christlicher und islamischer Kultur, noch nicht befriedigend geldst wer-
den. Im Mittelpunkt steht dabei das Problem; ob — analog zum katholi-
schen und evangelischen Religionsunterricht — auch islamischer Religi-
onsunterricht geméB Art. 7 GG eingerichtet werden kann und soll.

Islamischer Religionsunterricht gemdpf Art. 7 GG?

Nach unserem Grundgesetz ist der Religionsunterricht als ordentliches
Lehrfach ,,in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsge-
meinschaften” zu erteilen. Islamischer Religionsunterricht kommt in die-
sem Sinne demnach nur in Betracht, wenn es sich beim Islam nicht nur um
eine Religion, sondern anch um eine Religionsgemeinschaft im Sinne des
Art. 7 GG handelt, d. h. um einen dauerhaften, organisierten Zusammen-
schluBl von Personen mit Mitgliedsstruktur und mit gemeinsamen religis-
sen Anschauungen. Hierzu ziihlt insbesondere die Existenz einer Instanz.
innerhalb dieser Glaubensgemeinschaft, die autorisierter Ansprechpart-
ner fiir das erforderliche Zusammenwirken mit dem Staat in Belangen des
Religionsunterrichts, insbesondere fiir die Festlegung der Unterrichtsin-
halte, verantwortlich zeichnet. Hierin besitzt der weltanschaulich neutra-
le Staat keine Kompetenz.

Die Rechtsform einer solchen Gemeinschaft ist dabei zweitrangig. So ist
etwa der Erwerb des Status einer Korperschaft des Sffentlichen Rechts fiir
die Einfiihrung des islamischen Religionsunterrichts nicht erforderlich.
Bundes- oder auch nur landesweit besteht derzeit aber keine entsprechen-
de muslimische Instanz.-

Dariiber hinaus ist von staatlicher Seite zu priifen, ob die Inhalte des isla-
mischen Religionsunterrichts mit der Wertordnung des Grundgesetzes
und den Erziehungs- und Bildungszielen der jeweiligen Landesverfassun-
gen vereinbar sind. Zweifel hieran werden von verschiedener Seite mit
Blick auf mehrere Glaubenslehren des Islam geduBert, vor allem beziig-
lich der Steflung der Frau im Koran, der Polygamie, Teilen des Strafen-
systems des Koran, der fehlenden Glaubens- und Gew1ssensfrelhelt der
mangelnden Toleranz gegeniiber Andersgliubigen und der Einheit von
Religion und Staat. Wenn der Inhalt des islamischen Religionsunterrichts
nicht verpflichtenden Grunds#tzen des Grundgesetzes und der jeweiligen
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Linderverfassungen sowie den verpflichtenden allgemeinen Bildungszie-
len des Landes widerspricht, ist seine Einrichtung als ordentliches Lehr-
fach zuldssig. Ist dagegen die Einfithrung islamischen Religionsunter-
richts unzulissig, wire auch eine ,,Berliner Losung® abzulehnen; die fiir
den Religionsunterricht Schuirdume zur Verfiigung stellt, aber die gesam-
te Durchfiihrung den Religionsgemeinschaften iberladft.

Selbst wenn islamischer Religionsunterricht znlasmg ist, ist der Staat
nicht verpflichtet, ihn einzurichten, wenn folgende Voraussetzungen nicht
vorliegen:

— Lehrpline, die nach Feststellung der Autorisierten der jeweiligen Glau-
bensrichtung des Islam den Grundsétzen dieser Glaubensrichtung ent-
sprechen, sowie Genchmigung und Inkraftsetzung der Lehrpline durch
die Schulaufsichtsbehtrde;

— die Gewihrleistung einer staatlichen Schulaufsicht iiber diesen Unter-
richt;

— die Gewihrleistung, dafl der Unterricht regelm'éiﬁig durch fachlich und
pidagogisch geeignete Lehrer erteilt wird, die von den Autor131erten
des Islam anerkannt und tiberpriift werden.

Die bislang offenen Fragen nach der Lehreraus- und fortbﬂdung, nach
der Genchmigung der Lernmittel sowie-der Unterrichtssprache, erschwe-
ren ebenfalls das Zustandekommen dieser Voraussetzungen. )

Von seiten tiirkischer Regierungen sind wiederholt erhebliche Einwénde
gegen eine Regelung gediuBert worden, die auf das Einvernehmen mit in
Deutschland té#tigen islamischen Gruppierungen angewiesen ist. Selbst
Muslime, die grundsétzlich islamischen Religionsunterricht gemé8 Art. 7
GG befiirworten, stehen seiner Einrichtungen nicht ohne Bedenken ge-
geniiber.

Wie unterschiedlich die Auffassungen von muslimischen Kulturbeauftragten und
deutschen Bildungsexperten sind, 148t sich an folgendem Beispiel verdentlichen:
Praktizierende Muslime in der Bundesrepublik Deutschland haben sich im Mai
1988 in einer Stellungnahme gegen einen Lehrplanentwurf einer staatlichen Cur-
riculumkommission ,,Religidse Unterweisung fiir Schiiler islamischen Glaubens*
an den Schulen in Nordrhein-Westfalen ausgesprochen. Die Kritik richtet sich se-
wohl gegen die inhaltliche Ausgestaltung des Lehrplans als auch auf das Konzept
der sogenannten Konfliktpidagogik. Wortlich heiBt es in der Stellungnahme:
.»Ein Schwachpunkt des Curriculums, wenn auch nicht der wichtigste, ist die
Uberfrachtung mit christlichen Inhalten und christlich-abendlindischen Denkvor-
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stellungen. Die Hauptkritikpunkte liegen aber darin, daB alle guten Ansitze des
Curriculums zunichte gemacht werden durch die verhiingnisvolle . Konflikt-
pidagogik mit threm gesellschaftsbezogenen Ansatz™.

Diec genannten und manche andere Schwierigkeiten, die der Einfiihrung
des islamischen Religionsunterrichts entgegenstehen, entbinden die fiir
die schulische Bildung Verantwortlichen aber nicht davon, verstdrkt nach
geeigneten Moglichkeiten zu suchen, um den muslimischen Kindern und
Jugendlichen eine religitse Erziehung im Rahmen der éffentlichen Schu-
le zukommen zu lassen.

Islam im katholischen Religionsunterricht

Im katholischen Religionsunterricht wird das Thema ,,Islam“ in der Regel
im Zusammenhang mit der Darstellung der monotheistischen Religionen
Judentum-Christentum-Islam und der anderen grofen Weltreligionen wie
Buddhismus und Hinduismus behandelt. Das fachwissenschaftliche An-
spruchsniveau ist jeweils auf die unterschiedlichen Alters- und Zielgrup-
pen der einzelnen Schularten, -formen und -stufen religionspidagogisch
bezogen, also didaktisch-methodisch ,iibersetzt™. Inhaltlich werden in
den Lernmitteln die zentralen Glaubenslehren des Islam, das religibse
Recht und die religidsen Grundpflichten dargestellt.” Von Muslimen
kommt h#ufig der Vorwurf, es giibe in deutschen Schulbiichern einseitige
oder gar fehlerhafte Informationen iiber den Islam, die zu Vorurteilen und
zur Ablehnung der Muslime durch ihre christlichen Mitschiiler fithrten,
Schulbuchuntersuchungen haben in der Tat gezeigt, daB in vielen Lehr-
werken die Glaunbens- und die Pflichtenlehre des Islam vereinfacht sowie
verkiirzt dargestellt werden. Bei der Entstehung von Vorurteilen muf im
Blick bleiben, dall die Schiilerinnen und Schiiler oft bereits mit negativ
besetzten, gefilhlsmiBigen Urteilsstrukturen, vermittelt durch Eltern,
Freunde, Umwelt und Medien, in die Schule kommen.

Jede Wissenserweiterung kann durch gefiihlsmiiige Lernimpulse zur
Uberpriifung von Vorurteilen und zur Verhaltensinderung verhelfen. Im
Blick auf solche Lernimpulse ist deshalb nicht nur der Religionsunterricht
gefordert. Bereits im Sachunterricht der Grundschule und spiter in Sozi-
alkunde oder in Gesellschaftslehre kénnten muslimische Feste Beachtung
finden. In der Regel kinnen muslimische Kinder und Jugendliche selbst
von den religigsen Feiertagen und Festzeiten berichten; Lichtbilder und
Filme k6nnen die Unterrichtsinhalte wirksam vertiefen. Wichtig ist, daB3
der Religionsunterricht den Islam nicht nur im Themenfeld ,,auBerchrist-
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liche Religionen* behandelt, sondern den Zusammenhang der drei mono-
theistischen Religionen stindig transparent werden 148t. Zur Aktualisie-
rung und Veranschaulichung der religiésen Gemeinsamkeiten wie der Un-
terschiede kénnen Besuche der Kirche und der Moschee dienen.

Teilnahme muslimischer Kinder und Jugendlicher am kathohschen Reli-
gzonsunterncht

Nach Artikel 7 Absatz 3 des Grundgesetzes ist der Rehglonsuntemcht in
Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsgemeinschaften zu
erteilen. Es besteht Ubereinstimmung dariiber, daB schon die Teilnahme
von Schiilerinnen und Schiilern einer anderen christlichen Konfession am
Religionsunterricht die innere Gestaltung dieses Unterrichis beeinfluf3t.
Die Offnung des Religionsunterrichtes fiir Andersgliubige ist eine Frage
der Grundsitze der Rehglonsgememschaften Diese Auffassung ist ge-
richtlich bestitigt worden. :

Beziiglich der Teilnahmemﬁglichkeiten von Schiilerinnen und Schiilern
eines anderen Bekenntnisses am konfessionellen Religionsunterricht hat
das Bundesverfassungsgericht am 25.02.1987 entschieden: ,Die Eni-
scheidung tiber die Teilnahme von Schiilern eines anderen Bekenntnisses
am Religionsunterricht obliegt der fiir den Unterricht verantwortlichen
Religionsgemeinschaft. Der Staat ist geméf Artikel 7 Absatz 3 Satz 2 GG
verpflichtet, dieser Entscheidung Rechnung zu tragen®. Daraus folgt, daB
kein Rechtsanspruch von konfessionsfremden bzw. konfessionslosen
Schiilerinnen und Schiilern auf Teilnahme am Religionsunterricht einer
anderen Religionsgemeinschaft besteht; wohl kann eine Rellglonsge-
meinschaft eine solche Tellnahme ermdglichen.

Aufnahme muslimischer Kinder und Jugendlicher in 0jj“entlfbhe katholi-
sche Bekenntnisschulen als staatliche Regelschulen

Diese Frage stellt sich bislang nur in Niedersachsen und Nordrhein-West-
falen und ist aufgrund der dort giiltigen Gesetzeslage zu beantworten. Da-
nach ist nur dann ein Anspruch muslimischer Eltern auf Einschulung ih-
rer Kinder in eine katholisché Bekenntnisschule berechtigt, wenn keine
Gemeinschaftsschule in zumutbarer Entfernung vorhanden ist, Mit Riick-
sicht auf den Charakter einer Bekenntnisschule sind jedoch nicht uner-
hebliche Anforderungen an das Kriterium der Zumutbarkeit zu stellen;
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meistens kann eine andere Schule ohne allzugroﬁe Schwierigkeiten er-
reicht werden.

Aufnahme muslimischer Kinder und Jugendhcher in katholische Schulen
in freier Trigerschaft

Erst recht gilt der Grundsatz, sich um die Verwirklichung des katholi-
schen Erziehungs- und Bildungsauftrags zu bemiihen, fiir die’ katholi-
schen Schulen und Internate in freier Trigerschaft, wenn sie ihrem eige-
nen Anspruch gerecht werden wollen. Sie finden ihr Ziel darin, die ihnen
anvertrauten Kinder und Jugendlichen in Ubereinstimmung mit dem El-
ternhans zu einem Leben aus dem christlichen Glauben hinzufiihren.
Muslimische Schitlerinnen und Schiiler konnen auf dieses Ziel nicht fest-
gelegt werden, sondern bediirfen einer entsprechenden Hinfithrung zum
islamischen Glauben. Diese Aufgabe kann von den katholischen Schulen
nicht wahrgenommen werden.

Andererseits kann und will die katholische Kirche in Deutschland sich der
Mitverantwortung fiir die islamischen Mitbiirger und ihrer Kinder nicht
verschlieBen. Der Anspruch des Glaubens verpflichtet die Katholiken, al-
len Menschen ohne Unterschied ihrer Herkunft und ihres Glaubens die er-
forderlichen Hilfen und den notwendigen Beistand zu gew#hren. Aus die-
ser Verantwortung ihrer diakonischen Sendung zu den Menschen miihen
sich viele Einrichtungen der Kirche seit langem um Hilfen fiir Auslénder.

Deshalb verschlieBen sich katholische Schulen in freier Tragerschaft trotz
ihres oben genannten klaren Auftrags nicht in jedem Fall gegeniiber den
muslimischen Kindern und Jugendlichen, vor allem dann nicht, wenn die
muslimischen Eltern die Aufnahme ihrer Kinder ausdriicklich wiinschen
und dabei die Inhalte und Ziele der Erziehungs- und Bildungsarbeit ak-
zeptieren. Da die muslimischen Eltern im Bereich der Schule aber auf ein -
breitgefichertes Angebot offentlicher Schulen zuriickgreifen kénnen, ha-
ben sie bislang, von einzelnen Schulstandorten abgesehen, nur in sehr ge-
ringer Zahl ihre Kinder an katholischen Schulen angemeldet. .

Selbst wenn zunchmend Eltern ihre Kinder vorwiegend aus sozialen,
pidagogischen oder fachlichen und weniger aus religiésen Griinden in
diese Schulen schicken, findet die Aufnahme muslimischer Schiilerinnen
und Schiiler ihre grundsétzliche Grenze in den besonderen Erziehungs-
und Bildungszielen der katholischen Schule. Die Ablehnung von Aufnah-
megesuchen mag bei den Betroffenen und in der Offentlichkeit hin und
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wieder Unverstindnis hervorrufen. Wir miissen aber um Verstéindnis fiir
die Zuriickhaltung unserer katholischen Schulen werben und konnen es
begriinden. Dies wird um so eher gelingen, wenn darauf hingewiesen
wird, daB die katholischen Schulen seit Jahren verstirkt auslindische
Kinder und Jugendliche katholischen Glaubens aufnehmen und sich so
um die Integration der zahlreichen katholischen Auslinder in unserem
Land bemiihen. Abgesehen von den bereits geschilderten Schwierigkei-
ten, im Bereich der Schule das pidagogische Wirken und den caritativen
Dienst der Kirche in Einklang zu bringen, kann fiir die katholischen Schu-
len die Aufnahme muslimischer Schiilerinnen und Schiiler auch aufgrund
der staatlichen Rechtsvorgaben begrenzt sein.

Muslime und Christen vor gleichen Erziehungsaufgaben .

Papst Johannes Paul II. hat bei einer Audienz fiir muslimische und christ-
liche Teilnehmer einer Tagung zum Thema ,,Religitse Erziehung in der
modernen Welt* betont, daB Muslime und Christen vor gleichen Aufga-
ben stiinden, namlich der heutigen Jugend religitse Werte zu vermitteln.
Zwar gebe es zwischen Christen und Muslimen tiefgreifende dogmati-
sche, anthropologische und ethische Unterschiede. Doch stimmten beide
Religionen darin iiberein, daB der Weg zu wahrer menschlicher Verwirk-
lichung darin liege, den gdttlichen Willen in unser personliches und so-
ziales Leben hineinzutragen. Die Jugendlichen miifiten den transzenden-
ten Sinn des menschlichen Lebens begreifen lernen, damit sie allen
Aspekten der modernen Welt kritisch begegnen kénnten. Die jungen
Menschen miiiten zwischen denjenigen wissenschaftlichen und' techni-
schen Fortschritten unterscheiden kénnen, die menschliches Leben fér-
dern, und jenen, die zerstdrerisch wirken. Sie miissen zum Verstéindnis da-
zu erzogen werden, daB eine unkritische Annahme von allem, was das
ganze moderne Leben anbietet, zu Egoismus und unkontrollierten Be-
gierden fiihre. Zugleich warnte der Papst vor nostalgischer Riickbesin-
nung oder Fortschrittsfeindlichkeit. Beides sei unrealistisch und zeige ei-
nen Mangel an Vertrauen in die intellektuellen Fihigkeiten, mit denen
Gott die Menschen ausgestattet habe. Religitse Erzichung habe die Auf-
gabe, Respekt vor und Offenheit gegenitber den anderen zu lehren, unab-
hiingig von Rasse, Religion, wirtschaftlichem Status, Geschlccht Sprache
oder ethnischer Herkunft..
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4.7. Muslime als Mitglieder oder Mitwirkende in katholischen
Verbinden

In ‘welchein Umfang kénnen Muslime als Mitwirkende oder Mitglieder in
einem katholischen Verband Aufnahme finden?

Im Zusammenleben von Christen und Muslimen ergeben sich auch im
verbandlichen Bereich vielfiltige Chancen, aber auch Probleme. Fiir die
katholische Kirche im allgemeinen und fiir die Krifte des Laienapostolats
im besonderen stellt das Zusammenleben von Christen und Muslimen ein
wichtiges Handlungsfeld und eine bedeutende gesellschaftliche Gestal-
tungsaufgabe dar.

Zur Frage der Mitgliedschaﬁ/MitWirkung

Von grundsitzlicher Bedeutung fiir die Mitgliedschaft/Mitwirkung An-
dersgldubiger-in katholischen Verbiinden oder Vereinen sind kirchen-
rechtliche Bestimmungen. Zwar liegt bislang eine abschlieBende Klirung
dieser Fragen noch nicht vor, der Arbeitskreis ,, 'Kirchlichkeit' der Ver-
bénde* beim Studientag katholischer Verbinde der Vollversammlung der
Deutschen Bischofskonferenz im September 1988 hat hierzu aber festge-
stellt: ,,Bei einem katholischen Verband handelt es sich um einen Zusam-
menschluB von Katholiken, die mit der Kirche leben und in einem be-
stimmten Bereich an der Sendung der Kirche teilnehmen wollen. Wenn
Nicht-Katholiken als Mitglieder aufgenommen werden, diirfen diese die
katholische Prigung des Verbandes nicht in Frage stellen. (...) AuBerdem
ist zu verlangen, daB nicht-katholische Mitglieder die Vertretung des ka-
tholischen Verbandes nicht fibernehmen kénnen“ (Arbeztshzb“e Nr. 61, Sei-
te 98).

In der Vergangenheit hat sich gezeigt, daB die Zahl nicht-deutscher Mit-
glieder in den katholischen Verbinden insgesamt eher gering ist. Selbst
katholische Ausléinder sind in den katholischen Verbinden bislang wenig
vertreten. Aber in bestimmten Zentren der GroBstidte durfte sich in Zu-
kunft die Frage deutlicher stellen.

Die Organisationsform des Vereins priigt heute auch in islamischen Lin-
dern das gesellschaftliche Leben édhnlich wie das historisch gewachsene
Vereinsleben in Deutschland. Unser katholisches Vereins- und Verbands-
wesen ist in seiner spezifischen Ausformung jedoch Muslimen unbekannt
und findet nicht ihr unmittelbares Interesse.
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4.8, Caritas als gelebte Néchstenliebe

Das Zeugnis gelebter Nichstenliebe sind Christen allen Menschen schul-
dig, nicht zuletzt auch den Gliubigen der Religion, mit denen sie trotz
vieler Unterschiede und einer leidvollen Geschichte viele gemeinsame
Quellen und Wahrheiten des Giaubens verbinden: den Muslimen. Die we-
nigsten von ihnen werden von den seclsorglichen Bemiihungen der Kir-
che erreicht. Dennoch ist es eine pastorale Aufgabe, daB diese Menschen
im BewuBtsein christlicher Gemeinden {iberhaupt Aufmerksamkeit fin-
den.

Um Hilfen zu organisieren oder Partnerschaften aufzubauen, kann man
mit den &rtlichen Caritasverbinden, den ehrenamtlichen Caritas-Helfer-
gruppen, Organisationen wie Pax Christi oder auch mit Sozialarbeitern
der Ausliinderbehorden, des Sozialamtes oder des Jugendamtes Kontakt
anfnehmen und sich absprechen. Takt und Sensibilitit sind die inneren
Voraussetzungen solcher Begegnungen; hilfreich ist es auBerdem, das Ge-
sprich mit erfahrenen Personen zu suchen, bevor man mit ,,Aktivititen®
irgendwelcher Art beginnt.

Fiir die Caritas in der Pfarrgemeinde ergibt sich ein weites Feld: Haus-
aufgabenhilfe fiir die Kinder, Sprachunterricht mit Erwachsenen, gemein-
same Betreuung von Kindern, deren Viter und Miitter berufstétig sind,
Organisation von Nachbarschaftshilfen oder einfach auch das Gesprich
von Frau zu Frau oder von Mann zu Mann {iber besondere Schwierigkei-
ten und Notlagen. Den ehrenamtlichen Helfern kommt auch eine wichti-
ge Britckenfunktion zu, wenn es darum geht, die Dienste der Sozialstati-
on oder der Familienpflege einzubeziehen oder den Weg zu einer Bera-
tungsstelle zu cbnen.

Ein Aufenthalt im Krankenhaus bringt fiir viele Menschen starke Bela-
stungen mit sich. Fiir Muslime kiénnen diese noch durch Umstinde er-
schwert werden, die mit Besonderheiten ihrer Lebensgewohnheiten und
ihrer Religion zusammenhiingen. Die religiosen Speisevorschriften stim-
men nicht immer mit dem Speiseplan im Krankenhaus iiberein, der Be-
such der GroBfamilie paBt oft nicht in den Krankenhausalltag und seine
Funktionsabliufe. Sprach- und Verstindigungsschwierigkeiten fiihren zu
MiBverstindnissen und Isolation, und unter der erzwungenen Intimitit ei-
nes gemeinsamen Krankenzimmers kénnen sich gegenseitige Aversionen
zwischen christlichen und muslimischen Patienten noch verschirfen,
kann sich freilich auch Verstdndnis und Vertrauen herausbilden.
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Ehrenamtliche Krankenhaus-Besuchsdienste kénnen den Krankenhaus-
alltag der muslimischen Patienten erleichtern. Das setzt eine gezielte Sen-
sibilisierung und Schulung voraus, ggf. auch den gegenseitigen Aus-
tausch mit Pflegepersonal, Arzten und Krankenhaus-Seelsorgern.

In anderen caritativen Einrichtungen wie Alten- oder Pflegeheimen wiiren
zusétzlich zu den fiir das Krankenhaus genannten Problemen sicher noch
andere Faktoren zu nennen. Zu bedenken ist sicher auch, wie man sich zu
religiosen Brauchen und Symbolhandlungen muslimischer Mitbewohner
im Umfeld einer christlichen Einrichtung stellt. Rezepte sind hier wenig
sinnvoll. Grundsitzlich richtig diirfte aber eine Einstellung sein, die von
der Toleranz und vom Respekt gegeniiber den rehglosen Bediirfnissen an-
derer Menschen geprigt ist.

Wie die Dienste der Caritas allgemein, so gilt auch das breite Angebot
ambulanter Kranken-, Alten- und Behindertenpflege und anderer ambu-
lanter sozialer Hilfsdienste der Sozialstationen fiir aile Menschen — unab-
hidngig von ihrer Nationalitit, Rasse und Religion. In besonders sensibler
Weise muB bei Muslimen das familifire und soziale Umfeld einbezogen
und miissen deren Besonderheiten beriicksichtigt werden, insbesondere
die Strukturen und ethischen Prinzipien innerhalb der Familie, die Rolle
der Midchen und der Frauen o. i. Die Stellung der Frau im Islam muB
beim Einsatz ménnlicher bzw. weiblicher Pflegekriifte beriicksichtigt
werden.

Besonderheiten der ethischen Prinzipien sowie fest geprigte Familien-
strukturen stellen auch den Problemhintergrund dar, der sich fiir spezielle
Formen der Beratung ergibt, insbesondere der Ehe-, Familien- und Le-
bensberatung. Zweifellos sind muslimische Ehen durch die Konfrontati-
on mit den hiesigen, liberaleren und gelegentlich sogar ethisch véllig in-
differenten Lebensgewohnheiten starken Belastungen ausgesetzt:
Miidchen und Frauen erleben die unterschiedlichen Rollen in den jeweili-
gen Kulturen teilweise als starken Konflikt; Kinder und Jugendliche
wachsen im Spannungsbereich zweier sehr unterschiedlicher kultureller
Welten auf, von welcher sie keiner richtig zugehéren, sie leiden unter
Identifikationsproblemen, tun sich oft schwer mit den schulischen Anfor-
derungen und stehen teilweise unter starken psychischen Belastungen,
nicht zuletzt bei Freundschaften und Partnerschaften. Notwendig ist ein
geduldiger Weg der Vertrauensbildung durch glaubwiirdige Beratung und
Hilfe. Gerade der absichtslose Dienst chrenamtlicher Helfer oder der So-
zialstationen konnte hier einen GespriichsprozeB in Gang setzen, dessen
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Ziel im einen oder anderen Fall die Kontaktnahme mit einer speziellen
Beratungsstelle ist, wie z. B. der

- Erziehungsberatung,

— psychosozialen Beratung,

- Schwangerschaftskonfliktberatung,
— Schuldnerberatung.

Frauengruppen und Franengesprichskreise in den Pfarrgemeinden sollten
offen sein fiir muslimische Midchen und Frauen. Nicht selten. versuchen
diese, aus der strengen Einbindung in eine patriarchalische Familien-
ordnung auszubrechen und ihre Lebensperspektiven an denjenigen der
Frauen in unserer Gesellschaft zu orientieren. Auf der Suche nach einer
neuen Identitit sind sie auf Gesprich, Begleitung und Solidaritiit ange-
wiesen. Hiufig sind solche Emanzipationsbemiihungen von Bedrohung
und Gewalt seitens der Herkunftsfamilie begleitet. Konkrete Hilfe kann
dann unter Umstiinden bedeuten, die Aufnahme in ein Fravenhaus ver-
mitteln helfen. -

Besonders zu beachten ist auch die Sitution der Straffilligen. Ein groBer
Anteil der Auslinder unter ihnen sind Muslime. Die ohnehin schon
schwere Belastung eines Gefiingnisaufenthalts ist in einem fremden Land
noch verschirft. Auslinderfeindlichkeit bis hin zur Gewalttitigkeit tritt
im Gefingnis noch verstirkt zutage. Fiir Besonderheiten ihrer Lebensge-
staltung, wie z. B. dic Einhaltung der Fastengebote im Monat Ramadan
oder bestimmter Speisevorschriften, finden sie wenig Verstindnis und im
Gefiingnisalltag kaum Entgegenkommen. Da ihr familidres und soziales
Umfeld der Gefingnisleitung und den Justizbehtrden héufig — zu Recht
oder zu Unrecht — als nicht stabil genug erscheint, haben sie weniger
Chancen, die Genehmigung fiir Ausgang oder gar Urlaub zu erhalten.
Viele sind von Abschiebung bedroht und sehen einer vollig ungewissen
Zukunft entgegen.

Fiir die Pfarrgemeinden und ihre Caritas stellt sich die Aufgabe, in Ab-
sprache mit den Gefingnisseelsorgern einen Besuchsdienst aufzubauen
oder im Rahmen bereits bestehender Besuchsdienste verstirkt fiir eine in-
dividuelle Betreuung von muslimischen Gefangenen Sorge zu tragen. Zu
diesem Dienst gehort es auch, den Kontakt mit den Familien zu unterstiit-
zen, bei Ausgingen oder Besuchen die Begleitung anzubieten und — nicht
zuletzt — bei den Bediensteten des Justizvollzugs um Versténdnis und Ent-
gegenkommen bei besonderen Problemen, Wiinschen, Bediirfnissen zu
werben.
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5. Islamische Prasenz als Herausforderung fiir das
Verhaitnis von Staat und Kirche

Religionsfreiheit im Grundgesetz

Nach Art. 4 Abs. 1 Grundgesetz sind ,,die Freiheit des Glaubens, des Ge-
wissens und die Freiheit des religisen und weltanschaulichen Bekennt-
nisses unverletzlich®, Nach Art. 4 Abs. 2 GG hat der Staat weiter ,,die un-
gestorte Religionsausiibung® ,,zu gewihrleisten”. Gerade dies ist ein be-
sonders wichtiger Aspekt der Religionsfreiheit.

Art. 4 schiitzt demgemil die private Glaubensiiberzeugung, dariiber hin-
aus das Offentliche Bekenntnis, wobei der Staat die Verpflichtung hat,
dafiir Sorge zu tragen, daB dieses Recht nicht beschriinkt wird.

Der einzelne bedarf zur Ausiibung seines Glaubens keinerlei staatlicher
Genehmigung. Der Staat muB sich den verschiedenen Bekenntnissen ge-
geniiber insofern neutral verhalten, als er nicht eines in besonderer Weise
bevorzugen darf. Ebenso wenig darf er jemanden aufgrund seiner Reli-
gion bzw. Konfession benachteiligen.

Die Glaubensfreiheit des Art. 4 GG ist nicht mit Einschrénkungen verse-
hen. Es besteht kein sogenannter Gesetzesvorbehalt. Die Glaubensfreiheit
kann durch nichts auBer Kraft gesetzt werden Sie ist so umfassend wie
nur méglich abgesichert. ~

Trotzdem sind der Religionsfreiheit, und das gilt fiir jedes Bekenntnis,
auch Grenzen gesetzt. Freiheitsrechte finden ganz allgemein ihre Grenzen
dort, wo sie anderen im Prinzip gleichermaBen zustehen. Dasselbe gilt fiir
das Nebeneinander verschiedener Bekenntnisse. Sie miissen untereinan-
der Toleranz iiben.

Religionsfreiheit berechtigt ferner nicht zu einem Verhalten, das entspre-
chend der in der Rechtsordnung ebenfalls festgelegten MaBstibe als un-
sittlich oder kriminell gelten muB. Man denke etwa an die Blutrache oder
an gewisse religidse Briuche und thuahen die unserem Kulturkreis
fremd sind.

Wie ein Verfassungsgerichtsurteil es ausdriickt, ,hat das Grundgesetz
nicht irgendeine, wie auch immer geartete freie Betitigung des Glaubens
schiitzen wollen, sondern nur diejenigen, die sich bei den heutigen Kul-
turvblkern auf dem Boden gewisser sittlicher Grundanschauungen im
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Laufe der geschichtlichen Entwicklung herausgebildet haben® (Bundes—
verfassungsgericht Entscheidungen, Band 12, Seite 1 £.).

SchlieBlich werden in der Rechtstheorie Grundrechte nicht so sehr als von
einem allgemeinen Freiheitsrecht abgeleitet angesehen, sondern vielmehr
als ,.historisch gewachsene, besondere und soziale Freiheiten und Posi-
tionen” (Von Campenhausen, Staatskirchenrecht, Seite 56 f1.).

Bei Konflikten zwischen der Rechtsordnung und besonderen religiGsen
Uberzengungen, wie z. B. im Hinblick auf den Impfzwang, das Schiichten
oder andere religitse Briuche. dieser Art, ist die Rechtsfindung bemiiht,
zwischen dem Kernbereich der Religionsfreiheit und Bereichen zu unter-
scheiden, die sie eher am Rande beruhren und so zu cmer ausgleichenden
Regelung zu gelangen.

Religionsfreiheit fiir Muslime

Wie wirken sich die Mdglichkeiten und Grenzen der Religionsfreiheit in
der Bundesrepublik Deutschland auf Muslime aus? Konnen sie sich eben-
50 wie die Christen entfalten? Unbestritten ist, daB die Rechtsregeln, so
wie sie v. a. auch Eingang in dic Verfassung gefunden haben, Rechtsre-
geln einer staatlichen Neutralitéit verschiedenen christlichen Glaubens-
richtungen gegeniiber darstellen. Ergeben sich von daher den Muslimen
gegeniiber heute noch wirksame Besonderheiten?

1. Die Religionsfreiheit ist als Individualrecht an die Person die sich in
der Bundesrepublik Deutschland aufhilt, gebunden und nicht an die
Staatsbiirgerschaft. Sie ist daher auch von jedem Muslim voll zu bean-
spruchen. Er hat das Recht, seinem Glauben anzugehoren, ihn zu be-
kennen, seine Kinder dazu zu erziehen. Er hat auch die Freiheit, fiir sei-
ne religiése Uberzeugung zu werben.

2. Zur Religionsfreiheit gehdrt auch das Recht, religise Vereinigungen
zu bilden, Religionsgemeinschaften haben dabei einen Rechtsstatus
ganz eigener Art, der unmittelbar u. a. aus der Religionsfreiheit her ge-
leitet wird. Dariiber hinaus ist der Staat verpflichtet, ihnen auch eine
weltliche Rechtsform zur Verfiigung zu stellen, damit sie am allgemei-
nen Rechtsverkehr teilnehmen k6nnen. Gem. Art. 137 Abs. 4 WRV er-
werben Religionsgemeinschaften die Rechisfihigkeit nach den allge-
meinen Vorschriften des biirgerlichen Rechts. In Frage kommen hier-

- fiir besonders die Formen des Vereins und der Stiftung. Sie bieten eine
eigene Rechtstrigerschaft und gestatten eine weitgehend von staatli-
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chen Vorschriften freie Selbstentfaltung.

Allerdings enthilt auch das Vereinsrecht Einschridnkungen fiir den Fall,
daB ,.die Mitglieder oder Leiter” des Vereins ,,samtlich oder iiberwiegend
Ausliinder sind” (§ 14 Abs. 1 Vereinsgesetz). Auf die hieraus sich erge-
benden Besonderheiten kann an dieser Stelle jedoch mcht niher einge-
gangen werden. :

Kirchen als Korperschaften des c‘)ﬂentlichen Rechts

Gem. Art. 137 Abs. 5 WRV (in Verbindung mit Art. 140 GG) bleiben die
Religionsgemeinschaften Korperschaften des 6ffentlichen Rechts, soweit
sie solche bisher schon waren. Anderen Religionsgemeinschaften ,,sind
auf ihren Antrag gleiche Rechte zu gewiihren, wenn sie durch ihre Ver-
fassung und die Zahl ihrer Mitgiieder die Gewihr der Dauer bieten®.

Zusitzlich zu den privatrechtlichen Organisationsformen geht es hier um
cine offentlich-rechtliche Organisationsform, die insbesondere den
groBen Kirchen eingerdumt wird. Mit ihr sind neben der Rechtsfihigkeit
selbst eine Reihe weiterer Rechte verbunden, so insbesondere die soge-
nannte Orgamsatxonsgewalt ‘das Parochialrecht, die sogenannte
Dienstherrenfhigkeit sowie die Unterstellung des Sacheigentums der be-
treffenden Korperschaften unter das ffentliche Sachenrecht.

Die Korperschaftsqualitit ist weiterhin vielfacher Ankniipfungstatbe-
stand fiir besondere Rechtspositonen im staatlichen Recht, so insbeson-
dere fiir das Kirchensteuerrecht sowie die Befreiung von Stevern, Kosten
und Gebithren.

Diesen Status haben inzwischen eine Reihe von Religionsgemeinschai-
ten, so insbesondere aus dem Bereich der christlichen Kirchen erworben.
Ob und inwieweit er auch muslimischen Gemeinschaften offensteht, ist
eine zur Zeit noch offene Frage. Dabei geht es nicht so sehr um das Mo-
ment der Dauer und der Mitgliederzahl als vielmehr um die Frage, ob
denn iiberhaupt eine den Kirchen vergleichbare ,,Verfassung™ angenom-
men werden kann. Dies setzt klare Organisationsstrukturen mit Verfahren
der Willensbildung, mit Organen und nicht zuletzt mit Instanzen voraus,
die authentisch und verbindlich iiber Lehre und Ordnung zu entscheiden
haben. Der Rechtstrager mufl exakt bestimmt werden kénnen, wenn ihm
Rechte zugesprochen werden sollen, di¢ traditioneilerweise mit dem Kor-
perschaftsstatus verbunden sind. Daran aber diirfte es bei den — zumindest
in Deutschland anzutreffenden — muslimischen Gemeinschaften zur Zeit
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jedenfalls mangeln (Alexander Hollerbach in: Handbuch des Staatsrechts
der Bundesrepublik Deutschland, hrsg. von Josef Isensee und Paul Kerh—
hoff, Band VI, Seite 544).

Ob es iiberhaupt muslimischen Gemeinden moglich sein wird, entspre-
chende Organisationsstrukturen zu entwickeln, 146t sich zur Zeit noch
nicht beantworten. Zweifelhaft ist aber schlielich auch, ob Religionsge-
meinschaften mit grundsétzlich anderer Vorstellung vom Verhiltnis zum
Staat iiberhaupt Kﬁrperschaften des dffentlichen Rechts werden kénnen.
Es spricht manches dafiir, von einem ungcschnebenen Vorbehalt der Ver-
fassung in dieser Richtung auszugehen.

Muslime im kirchlichen Dienst?

Eine weitere Besonderheit des deutschen Staatskirchenrechts liegt in der
Anerkennung eines umfassenden Selbstbestimmungsrechts der Kirchen.
Als Korperschaften des 6ffentlichen Rechts haben sie vor allem die soge-
nannte Dienstherrenfihigkeit: Sie diirfen sich ein Dienst- und Arbeits-
recht nach ihrem bekenntnisméBigen Verstdndnis auf éffentlicher Grund-
lage, aber auch in privatautonomen Gestaltungsformen selbst schaffen.
Davon haben sie weitgehend Gebrauch gemacht. Sie haben ein eigenstin-
diges Dienst- und Arbeitsrecht entwickelt, das sich zwar am allgemeinen
Recht orientiert, zum Zwecke der Erfiillung ihrer besonderen Aufgaben
aber doch eine Reihe staatlicherseits anerkannter Besonderheiten enthélt.

Wichtigster Punkt: Sie kdnnen eine besondere Identifikation mit kirchli-
chem Selbstverstiindnis verlangen. Sie knnen also besonders da, wo ei-
ne besondere Nithe zum Verkiindigungsauftrag besteht, bekenntnism#Bi-
ge Voraussetzungen fiir die Arbeit im kirchlichen Dienst verlangen. Im
gewissen Rahmen miissen sie das sogar. Nur insofern némlich, als sie in
der Lage sind, die Besonderheiten ihres Dienstverstindnisses auch wirk-
lich zu praktizieren, kinnen sie auf deren rechtliche Anerkennung rech-
nen. : : :

Das alles gilt auch im Hinblick auf Muslime. Eine Einstellung muslimi-
scher Erzieher oder Erzieherinnen z. B. in einem Kindergarten wird man
wegen der nicht znmutbaren Identifikation mit christlichen Grundauffas-
sungen im Hinblick auf die Nihe zum Verkiindigungsautrag grundsitzlich
nicht akzeptieren kdnnen.
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6. Anhang

6.1. Anschriften von Einrichtungen und Ansprechpartnern

Arbeitskreis zu ,,Auslinderfragen™ im Zentraikomitee der deutschen Ka-
tholiken, Hochkreuzallee 246, 5300 Bonn 2, Tel.: 0228/3 82 97-0

In verschiedenen Stidten der Bundesrepublik stehen Ehe-, Familien- und
Lebensberatungsstellen, Erziehungsberatungsstellen, Telefonseelsorge-
stellen zur Verfiigung. Der Sozialdienst katholischer Frauen urid der deut-
sche Caritasverband haben zudem anerkannte katholische Beratungsstel-
len fiir werdende Miitter in einer Not- und Konflikisituation aufgebaut.
Die Adressen dieser Einrichtungen entnchmen Sie bitte dem offenthchen
Telefonbuch.

,,Christlich-Islamische Gesellschéft in NRW e V. Sekretariat: Klaus
Schiinemann, Im Wichemshof 36, 5000 K&ln 71, Tel.: 0221/78 1411

,.Christlich-Islamische Gesellschaft Pforzheim e.V.”, Sekretariat: Klaus
Holz, Am Felsenkeller 5, 7530 Pforzheim, Tel.: 07231/7222

CIBEDO (Christlich-Islamische Begegnungs- und Dokumentationsstel-
le), Guiollettstr. 35, 6000 Frankfurt 1, Tel.: 0 69/72 6491

Dizkonisches Werk (Eheberatungsétgllen usw. s. Telefonbuch)
Auswanderungsberatungsstellen: in verschiedenen Stédten

OKNI (Okumenische Kontaktstelle fiir Nichtchristen der Erzdidzese
K&ln), Krefelder Wall 48, 5000 K&ln 1, Tel.: 0221/727343

Islamreferat der EKD, c¢/o OKR Heinz Klautke, Postfach 21 02 20,
3000 Hannover 21, Tel.: 0511/2796-235

OKNI (Okumenische Kontaktstelle fiir, Nichtchristen der Erzdiczese
Miinchen-Freising), Landsbergerstr. 4, 8000 Miinchen 2, Tel.: 089/
508691

Raphaelswerk (Dienst am Menschen unterwegs), Generalsekretanat
Adenauerstr. 41, 2000 Hamburgl ‘Tel.: 040/243677

Referat fiir Interreligitsen Dialog (Erzblstum Koln), Krefelder Wall 48,
5000 Koln 1, Tel.: 0221/727343
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6.2. Muslimischer Festkalender

1993

23. Februar
20.121, Miirz
24, Mirz

01. Juni

21, Juni

30. Juni
29./30. August

1994

12. Februar
09./10. Mirz
13. Miirz

21. Mai

11. Juni

20. Juni
18./19. August

1995

01. Februar
26./27. Februar
03, Mirz

10. Mai

31. Mai

09, Juni
08./09. August

1996

21, Januar
15./16. Februar
20. Februar
28. April

19, Mai

28. Mai

27./28. Juli
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Beginn des Fastenmonats

Nacht der Bestimmung

Fest des Fastenbrechens

Opferfest

Beginn des islamischen Jahres-1414
Aschura-Fest _
Geburtstag Muhammad

Beginn des Fastenmonats

Nacht der Bestimmung

Fest des Fastenbrechens

Opferfest

Beginn des islamischen Jahres 1415
Aschura-Fest

Geburtstag Muhammad

Beginn des Fastenmonats

Nacht der Bestimmung

Fest des Fastenbrechens

Opferfest

Beginn des islamischen Jahres 1416
Aschura-Fest

Geburtstag Muhammad

Beginn des Fastenmonats

Nacht der Bestimmung

Fest des Fastenbrechens

Opferfest

Beginn des islamischen Jahres 1417
Aschura-Fest

Geburtstag Muhammad



1997

10. Januar Beginn des Fastenmonats

04./05. Februar Nacht der Bestimmung

095. Februar Fest des Fastenbrechens

18. April Opferfest

09. Mai Beginn des islamischen Jahres 1418
18. Mai Aschura-Fest

16./17. Juli . Geburtstag Muhammad

31. Dezember Beginn des Fastenmonats

1998

25./26, Januar Nacht der Bestimmung

29. Januar " Fest des Fastenbrechens

7. April Opferfest

27. April Beginn des islamischen Jahres 1419
(6. Mai Aschura-Fest

5./6. Juli Geburtstag Muhammad

20. Dezember

Beginn des Fastenmonats
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6.4. Muster eines Ehevertrages

Ehevertrag

Heute, den ....... e e e e et earaas et aaaraaaeas 19....
erschienen vor mir dem Notar, '

D i (= s (O
(voller Name) .
(Beruf)
WORM ATt 0. L e
Fo0= o0y (=) 13K .1+ DA
ausgewiesen durch seinen ............. e ee e aararan, Reisepal

2 FranfFrl. oo e
(Beruf)

wohnhaftin: .. ... e e

o= 0 (=1 1 11 A

ausgewiesen durchihren................coiiiiiiiiiiiian RelsepaB

Der Erschienene zu 1. ist nach seiner Angabe und zu meiner aufgrund der
mit ihm aufgefiihrten Unterredung gewonnenen Uberzeugung nicht der
deutschen, jedoch der ................ (z. B. arabischen) Sprache hinrei-
chend michtig.

Ich habe daher zu gegenwiirtiger Beurkundung von Anfang an als Dol-
metscher den offentlich bestellten und vereidigten Dolmetscher
in....ooiiiinnnn hinzugezogen, der wahrend der gesamten Dauer der
Verhandlung anwesend war.

Dem Erschienenen zu 1. wurde eine schriftliche Ubersetzung der gegen-
wiirtigen Urkunde iibergeben. MaBgeblich ist jedoch die dcutsche Urkun-
de.

Auf Ansuchen der Erschienenen beurkunde ich ihre bei gleichzeitiger An-
wesenheit vor mir abgegebenen Erkldrungen wie folgt:
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1. Eidesstattliche Versicherung
Zunichst erklirt der Erschienene zu 1.:

Belehrt durch den vertragschlieBenden Notar iiber die Bedeutung einer
Versicherung an Eides Statt und die strafrechtlichen Folgen der vorsiitzli-
chen oder fahrldssigen Abgabe einer falschen eidesstattlichen Versiche-
rung, insbesondere hingewiesen auf die Vorschriften des § 156 und § 163
des Strafgesetzbuches der Bundesrepublik Deutschland versichere ich
hierdurch zur Vorlage bei allen zustindigen Behorden an

Eides Statt,

dabB ich zur Zeit nicht verheiratet bin.

II. Ehevertragliche Regelungen
Nunmehr erklidren die Erschienenen zu 1. und 2.:

Wir sind miteinander verlobt und beabsichtigen, demniichst die Ehe mit-
einander zu schlieBen, wofiir wir einen Ehevertrag mit folgenden Bestim-
mungen schlieBen wollen:

a) Wir smd uns dariiber einig, daB die von uns einzugehende Ehe fiir
“danernd geschlossen w1rd und zeitlich nicht beschriinkt sein soll.

b) Nach der Eheschheﬁung werden wir zunichst unseren Wohns:tz in
................... nehmen.

c) Wir vereinbaren fiir unsere Ehe als Giiterstand den (nach dem Hei-
matrecht des Ehemannes gesetzlichen Giiterstand) der Giitertrennung.
DemgemidB soll alles, was die Ehefrau in die Ehe einbringt und
wihrend der Ehe, insbesondere durch Erbschaft oder Schenkung, er-
wirbt, ihr perstnliches Eigentum sein, und soll alles, was der Ehe-
mann in die Ehe einbringt und wihrend der Ehe, insbesondere durch
Erbschaft oder Schenkung erw1rbt sein personliches Eigentum sein,
mit der Malgabe,
daB jeder der Ehegatten berechtigt sein soll, itber sein Eigentum frei

" und uneingeschriinkt sowie ohne das Erfordernis der Zustimmung des
anderen Ehegatten zu verfligen und daB das persénliche Eigentum ei-
nes jeden Ehegatten nicht fiir die Verbindlichkeiten des anderen Ehe-
gatten haftet,

mit der weiteren Maligabe,
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d)

£)

daf} jegliche Ausgleichsanspriiche, Nutzungs- und Verfiigungs- oder
Verwaltungsbcfugmsse am Vermogen des anderen Ehegatten ausge-
schlossen sein sollen.

Wir vereinbaren hiermit weiterhin, dal die Erschienene zu 2. als
zukiinftige Ehefrau des Erschienenen zu 1. bevollmichtigt wird, sich
durch Scheidung aus dem ehelichen Band zn befreier, wenn die ge-
setzlichen Voraussetzungen vorliegen, inshesondere in den Fillen des
Geselzes ....... (- siche 2. Beilage des in Frage stehenden Landes).
Dieses Recht soll fiir die Frau insbesondere dann gelten, wenn der
Mann eine andere Frau heiratet oder die Unterhaltspflicht gegeniiber
der Frau verletzt oder der Frau nach dem Leben trachtet oder ihr sonst
durch iible Behandlung das Leben unertriglich macht.

Ich, der Erschienene zu'l. verpflichte mich hiermit, meiner zukiinfti-
gen Ehefrau die iibliche Morgengabe (mahr) zu zahlen.

Unabhiingig von diesem ziffernmiiBig heute noch nicht festgelegten
Betrag ist im Falle der Aufldsung der Ehe durch Tod des Ehemannes
oder Ehescheidung als mahr eine Abstandssumme von ........... Zu
zahlen, sofern bet Aufldsung der Ehe die Ehefrau nicht in der Bun-
desrepublik Dentschland lebt.

Ich, der Erschlenene zu 1., verpflichte mich hlerdurch fiir den Fall ei-
ner Scheidung meiner Ehe mit der Erschienenen zu 2. aus meinem
Verschulden der Erschlenenen zu 2. einen standesgemiBen Unterhalt
zu gewihren.

Diese Verpflichtung soll emtreten wenn der Ehemann-die Scheldung
veranlafit oder die Ehefrau die Scheidung aus einem der gesetzlich
und vorstehend vercinbarten in der Person des Ehemannes hegenden
Griinde verlangt. :

Wenn aus der Ehe Kinder hervorgehen, so hat im Falle ihrer Anfl-
sung die Erschienene zu 2. weiterhin das Sorgerecht fiir die Kinder.
Die Kosten werden durch den Richter oder im Einvernehmen der Par-
teien festgesetzt.

Das Sorgerecht dauert fiir Knaben mindestens sieben J ahre fiir
Midchen mindestens 9 Jahre nach der Geburt (vgl. entsprechende Re-
gelungen in dem in Frage kommenden Land).

Hiervon unabhingig behiilt die Erschienene zu 2. die elterliche Ge-
walt und das Sorgerecht fiir die minderjihrigen Kinder aus vorherge—
hender Ehe, ndmlich:
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h) Ich, der Erschienene zu 1., ermichtige hiermit die Erschienene zu 2.
als meine zukiinftige Ehefrau, im Geschiftsleben sowie fiir alle Per-
sonenstands-, urkundlichen, PaB- und registerlichen Zwecke ihren
vorehelichen Familiennamen auch wihrend der Ehe weiter zn fiihren
(vorbehaltlich des Namensrechts des betr. Landes).

j) Ich, der Erschienene zu 1., erméchtige und bevollméchtige hierdurch
die Erschienene zn 2. als meine zukiinftipe Ehefrau unwiderruflich:

aa) einen ehrenhaften Beruf auszuiiben, insbesondere als ...........
(erlernter Beruf) oder in einem dhnlichen ehrenhafien Beruf titig

zu sein.

bb) in der ehelichen Wohnung Besuch aus dem Ausland zu empfan-
gen, insbesondere aus ........... (z. B. Bundesrepublik Deutsch-
land)

cc) ihre Wohnung selbst zu wihlen und jederzeit frei und ohne Be-
schrinkung zu reisen und auszureisen. sowie sich alle hierfiir er-
forderlichen Urkunden selbstéindig und ohne Zustimmung oder
Genehmigung des Ehemannes zu beschaffen. Hieriiber wird heu-
te eine besondere Ermiichtigungs-/Vollmachtsurkunde erstellt.

Il Allgemeines

a) Soliten einzelne Bestimmungen dieses Ehevertrages unwirksam sein

oder werden, so wird davon die Wirksamkeit des iibrigen Vertragsin-
haltes nicht beriihrt,
Unbeschadet der vorstehend getroffenen Regelungen gelten im iibri-
gen die Bestimmungen des derzeitigen ................. Eherechts.
(Einzutragen ist das Land, dessen Staatsangehorigkeit der kiinftige
Ehemann besitzt).

b) Wir, die Erschienenen zu 1. und 2. entbinden hierdurch den amtieren-
den Notar von jeder Haftung aus Nicht- oder Falschanwendung ande-
ren als des deutschen Rechts.

Den Wert unseres derzeitigen beiderseitigen Reinvermégens geben wir
gesondert an.

Vorgelesen vom Notar, vom Dolmetscher in das Arabische tibersetzt, von
den Beteiligten genehmigt und von ihnen sowie vom Dolmetscher eigen-
hindig unterschrieben: :
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(Dolmetscher)

Anmerkungen:

Der vorstehende Vertrag bezieht sich auf eine EheschlieBung mit einem
Agypter; einzelne Vertragspunkte, wie Morgengabe, Unterhalt, Ausreise-
freiheit, Scheidungsgriinde, Sorgerecht usw. werden dem jeweiligen Lan-
desrecht entsprechend abweichend von diesem Vertragsmuster zu regeln
sein.

Die Befugnis, den vorehelichen Familiennamen {Midchennamen) nach
der EheschlieBung weiterzufiihren entfillt dann, wenn die deutsche Frau
in der Bundesrepublik Deutschland einen Muslim heiratet, dessen Staats-
angehdrigkeit von der Frau nicht mit der EheschlieBung (sondern auf ei-
genen Antrag) erworben wird, d. h. wenn die Frau ihre deutsche Staats-
angehorigkeit nicht behilt.

Abweichungen — Ubereinstimmungen

In den nachstehenden Lindern werden in der EheschlieBungsurkunde
bzw. dem Eheverirag Angaben iiber den korperlichen Zustand der Frau
(wie Geschlechtsreife und Jungfriulichkeit) zum Zeltpunkt der Ehe-
schlieBung offizell anfgenommen:

Marokko, Tunesien, Irak, Indonesien, Jordanien

Dieses Erfordernis kann als Anzeichen fiir eine noch sehr im Traditionel-
Ien verwurzelte Einstellung der Frau gegeniiber angesehen werden.
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6.5. Vornamen

miéinnlich weiblich

Ibrahim (Abraham) Uardia (Rose)
Daoud (David) Munya (Wunsch)
Mussa (Moses) Yasmina (Jasmin)
Slimane (Salomon) Rabia (Frithling)
Ismael Leila (Nacht)

Jacub (Jakob) Nejma (Stern)
Yahyia (Johannes) ‘Daouia (Licht)
Yussuf (Josef) Sina (Zina) (Schine)
Abdelaziz (Knecht des Geliebten) Safia (Reine)
Abdelkrim (GroBziigige) ' Dschamila (Schine)

Kamel (Vollkommene)
Tayeb (der gut ist)

-Salima (Friedliche) N
" Sumeischa (kleine Sonne)

Tahar (der rein ist) Azziza (Geliebte)
Azziz (Geliebter) Raschida
Raschid (Rechtgldubiger) Sara

Tarik (Tariq) Zuhra (Licht).
Atallah

6.6. Glossar

Afgkani::DSGhamaladdin al- (1838-1897): muslimischer 'I‘heoldge und
politischer Agitator persisch-schiitischer Herkunft und Begriinder eines
reformierten Islam.

Ahmadiyya-Bewegung: im Islam oder Kadiyani: gegriindet von MIRZAN
Ghulam Ahmad (1839-1908). Sie versteht sich als cine Reformbewe-
gung, die den Islam von Fehlern und Verkrustungen befreien will, Sie
wird von den sunnitischen und schiitischen Muslimen als eine Sekte be-
trachtet.

Allah: das arabische Wort fiir ,,der Gott™.

Aschariten: bilden die gréoBte theologische Schule im sunnitischen Islam.
Gegriindet wurde diese Tradition von Abul Hassan Aschari (gest. 935).

Bahai: eine nonkonformistische innerislamische Gruppe (Skaikhis) such-
ten einen Zugang zum verheilenen Mahdi zu erlangen. Die B. prangern
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die MiBsténde im religiosen und weltlichen Bereich an und wiinschen ei-
ne Neuordnung.

Beschneidung: Auch wenn der Koran nicht von der Beschneidung der
Jungen redet, so spielt sie in der islamischen Gesellschaft eine groBe Rol-
le, weil sie Zeichen der Zugehorigkeit zur Gemeinschaft Muhammads ist.
Die Beschneidung findet entweder sieben oder vierzig Tage nach der Ge-
burt oder zwischen dem dritten und siebten Lebensjahr statt.

Charidschiten (kharijiten): sind diejenigen aus der Gefolgschaft Alis, die
seine Einwilligung zur Berufung des Schiedsgerichts am Ende der
Schlacht bei Siffin gegen den 5. Kalifen Muawiyya im Jahre 657 mifbil-
ligten und sich von ihm trennten. Verireter dieser islamischen Richtung
leben heute nur noch auf der Insel Djerba und in Ghardaia (Algerien).

Dawa: Einladung zum Islam — Mission

Diyanet Isleri Bakanligi : ,Amt fiir religitise Angelegenheit™ ist die staat-
liche Einrichtung in der Tiirkei, die den Islam im Lande organisiert. Die
,Tiirkisch-Islamische Union fiir die Rehgton“ (Ko&ln) ist ihre Flhale in
Deutschiand.

Fiinf Séulen: Schahada zu bezeugen daB es nur einen Gott glbt und daf3
Muhammad sein Gesandter ist.

Salat (Gebet). das funfmallge tagliche Gebet zu den genan festgelegten
Zeiten

Saum: das Fasten im Monat Ramadan
Zakat: die islamische Steuer die frelwﬂhg entrlchtet werden soll.

Hadsch: die legerfahrt nach Mekka, die jeder Muslim einmal in seinem
Leben verrichten soll, wenn er dazu die Méglichkeiten hat.

Hadithe (Sing. Hadith): sind Worte und Weisungen des Propheten Mu-
hammad. Sie sind in Sammlungen zugesammengestellt, deren Autoritit
und Authentizitit die islamischen Hadithwissenschaftler nach vorgegebe-
nen Kriterien beurteilen.

Kalif (Khalifa): Nachfolger oder Platzhatter. Dieser Titel wird dem ober-
sten Fiihrer der Muslime — als Nachfolger vom Propheten Muhammad —
gegeben. In spiterer Zeit wird der Kalif Herrscher und politischer Fithrer
des islamischen Staates. Das Amt des Kalifen wurde 1924 von der tiirki-
schen Nationalversammlung abgeschafft.
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Koran (Qur'an): Die Bezeichnung fiir das heilige Buch des Islam. Das
Wort bedeutet ,,rezitieren.

Koranschule: Medrese

Mahdi-Bewegung: Mahdi bedeutet wortl. ,,der Geleitete®. Inmitten wach-
sender politischer, sozialer, sittlicher u. theol. Dunkelheit, erhoffen die is-
lamischen Glidubigen einen kiinftigen ,,Befreier/Mahdi“. Er soll das
goldene isl. Zeitalter wieder herstellen.

Medrese (Madrasa). Vﬁffentliche Schule, in der islamisches Wissen (Ko-
ran, Hadith, Tafsir — Exegese, Scharia etc.) gelehrt wird. In Deutschland
existiert sie meistens nur als Korankurs in den Moscheeriumen.

Mohammedaner: s. Muslim

Muslim: ,Ergeben in Gott“. Dies ist das koranische Wort fiir den treuen
Anhénger des Islam (Koran 29, 46), wihrend der Ausdruck Mohamme-
daner nicht gebraucht werden sollte, da er, zum Nachteil fiir Gott, die Rol—
le des islamischen Propheten Muhammad betont.

Muezzin: Einer der Angestellten der Moschee, der mit dem Ruf zum Ge-
bet die Muslime an die fiinf tiiglichen Gebetszeiten erinnert.

Scharia: Das islamische ,,Recht” im weitesten Sinne. Es regelt die reli-
gidsen, sozialen und politischen Bereiche des einzelnen und des Staates.
Grundlagen fiir die Scharta ist der Koran und die Sunna des Propheten
Muhammads. Fiir viele Muslime ist die Scharia identisch mit der Schop-
fungsordnung Gottes.

Sufi — Sufismus: Bewegung der Minner (und Frauen), die sich in Wolle
(suf) kleideten, Askese iibten und sich dem mystischen Leben widmeten,

Sultan: bezeichnete seit dem 11. Jh. den unabhiéingigen Herrscher eines is-
lamischen Gebietes. Die Osmanen trugen diesen Titel in Personalunion
mit dem Titel Kalif.

Sunna: (s. a. Hadith} Allgemeine Bezeichnung fiir die Gebriuche, die Mu-
hammad wi#hrend seines Lebens praktizierte und die von den folgenden
Generationen gesammelt wurde. die ,,sunna® bildet zudem einen lebendi-
gen und verbindlichen Kommentar zum Koran.

Umma: Die ,,GeméinSchaft der Muslime® ist als die beste denkbare
Gemeinschaft (Koran 3,111) in der géttlichen Schépfungsordnung vorge-
sehen.
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Vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz herausgegebene Druckschriften

1. Die Deutschen Bischofe

1.1 Hirtenschreiben, Erklarungen .

0.1 Schreiben an alle mit der Verkiindigung Beauftragten
(1967) *

0.2 Die Kirche in der pluralistischen Gesellschaft und im
demokratischen Staat der Gegenwar (1969) *

0.3 Uber das priesterliche Amt (1970)

0.4 Zur gesellschaftspolitischen Entwicklung in der Bun-
desrepublik (1972} *

0.5 Zu Fragen der menschiichen Geschlechilichkeit
{1973)*

0.6 Zum Schutz des ungeborenen Lebens (1973) *

1 Gegen Gewalitat und Terror in der Welt (1973) *

2 Zur parteipolitischen Tatigkeit der Priester (1973)

3 (Zur S;){ge um die straffallig gewordenen Mitbarger

1973

4 Das Lebensrecht des Menschen und die Euthanasie
(1975) *

5 Zum Christusbekenntnis von Nizéa (1975} *

6 Zur Neuregelung des § 218 (1976) *

7 Zur Novellierung des § 218. Pastorales Wort (1976).
Empfehlung fir Arzte und medizinische Fachkréfie in
Krankenhausem *

8 Zur Novellierung des § 218 ~ Empfehlungen fiir Seel-
sorger und Religionslehrer (1976) *

9 Gesellschaflliche Grundwerte und menschliches
Gliick (1976)

10 Zur Seelsorge an Behindenen (1976) *

11 Zur Ordnung der pastoralen Dienste (1977) *

12 Grundwerte verlangen Grundhaltungen (1977} *

13 Erklarung zu dem Buch Christsein“ von Prof. Dr. Hans
Kiing {1977) *

14 Der Priester im Dienst der Versohnung (1977)

15 Rahmenordnung fir die Priesterbildung (1978) *

16 Ursachen des Terorismus und Voraussetzungen sei-
ner Uberwindung (1978} *

17 Menschenwirdig sterben und christlich sterben
(1978)*  (enthalten in: Die deutschen Bischdle 47)

18 Maria, Mutter des Herm (1979) *

19 Erkiarung zur Krankenpastoral (1978) *

20 Pastorale Anweisung an die Priester und Mitarbeiter
im pastoralen Dienst zur rechizeitigen Taufe der Kin-
der (1979) R

21 Dem Leben dienen. Zur Situation nach der Anderung
des § 218 (1979)

22 Rahmenstatuten und -ordnungen filr Diakone und Lai-
en im pastoralen Dienst {1978/79) *

23 ZurSexualerziehungin Eltemhaus und Schule (1979) *

24 Dein Reich komme (1978)

25 Zum Entzug der kirchlichen Lehrbefegnis Prof, Dr.
Hans Kings (1980)

26 Erklarung dber das Verhalinis der Kirche zum Juden-
um (1980} *

27 Zur Bundestagswahl 1980 *

28 Zukunft der Schépfung — Zukunft der Menschheit
(1980)

29 Verfahrensordnung fir das Lehrbeanstandungsver-
fahren bei der Beulschen Bischofskonferenz (1981)

30 Zu Fragen der Stellung der Frau in Kirche und Gesell-
schaft (1981)

31 Pastorale Anregungen zum Problem der Arbeitslosig-
keit (1982)

* vergrifien

32 Wihle das Leben, Hirtenwort der am Grabe des helli-
gen Bonifatius versammelten Deutschen Bischéfe
(1982)*

33 Kirchliche Anforderungen an die Studiengange fiir das
Lehramt in Katholischer Religion (1982)

34 Gerechtigkeit schafft Frieden (1983) *

(enthalten in: Die deutschen Bischafe 48)

35 Erktarung zum kirchlichen Dienst (1983) *

36 Das Studium der Philosophie im Theologiestudium
(1983}

37 Geistliches Wort zum 8. Mai 1985 (1985)

38 Fir das Leben. Pastorales Wort zum Schutz der un-
geborenen Kinder (1986) *

39 Wort der Bischéfe zur Bundestagswahl 25. Januar
1987 (1987)*

40 Rahmenordnung fir standige Diakone in den Bistd-
mem der Bundesrepublik Deutschland {1987)

41 Rahmenstatuten und -ordnungen fiir Gemeinde- und
Pastaral-Referenten/Referentinnen (1987)

42 Rahmenordnung fiir die Priesterbildung (1988}

43 Die Last der Geschichle annehmen®. Wort der
Bischdfe zum Verhaltnis vor Christen und Juden aus
AnlaB3 des 50. Jahrestages der Novemberpogrome
1938 {1988)

44 Zur Lage der Landwirtschaft (1989}

45 Wort zur Stellung der Verbande in der Kirche (1980)

46 Christliche Verantwortung in veranderter Welt (1990)

47 Schwerstkranken und Sterbenden beistehen/Men-
schenwirdig sterben und christlich sterben {1991)

48 Gerechtigkeit schafft Frieden/Eridarungen zum Golf-
konflikt (1991}

49 Schreiben der deutschen Bischdfe aber den priesterli-
chen Dienst {(1992)

1.2 Erkldrungen der Kommissionen

1 Fubliz)istische Kommission: Lesen — Buch — Bicherei
1980

2 Kommission fir Erziehung und Schule: Zum Reli-
gionsunterricht an berufsbildenden Schulen (1991)

3 (s. 2): Zum Benutshild und Selbstverstandnis des Reli-
gionslehrers (1973} *

4 Liturgie-Kommission: Die Feier der Eucharistie in Kon-
zelebration (1984)

5 Liturgie-Kommission: Der liturgische Dienst des Dia-
kons (1984)

& Kommission fur Erziehung und Schule: Zur Spiritua-
litht des Religionslehrers (1987)

7 Kommission Weltkirche: Die internationale Schul-
denkrise — eine ethische Herausfordernung (1988)

7A Commission for International Church Affairs: The In-
ternational Debt Crisis — an ethical challenge. {1988)

8 Okumene-Kommission; Die Eucharistie der einen Kir-
che (1989)

9 Liturgie-Kommission: Leitlinien fir den Bau und die
Ausgestaltung von gottesdienstlichen Raumen, 1988
(1989}

10 Fasio)raH{ommission: Leitlinien zur Jugendpastoral
1991

11 Kommission fiir Erziehung und Schule: Zum Religi-
onsunterricht an Sonderschulen (1992)



2, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls

1 Erklarung der Kongregation fiir die Glaubenstehre zu
einigen Fragen der Sexualethik (1975) *

2 Apostolisches Schreiben Papst Pauls Vi, dber die
Evangelisierung in der Welt von heute {1975) *
(enthalten in: Arbeitshilfen 66}

3 Erklarung der Kongregation fir die Glaubenslehre zur
Frage der Zulassung der Frauen zum Priesteramt
{1976) *

4 Erklarung der Kongregation fir das katho[lsche Bil-
dungswesen zur katholischen Schule (1977)* -

5 Predigten und Ansprachenvaon Papst Johannes Paul k.
bei seiner Reise in die Dominikanische Republik und
nach Mexiko (1979)

6 Enzyklika REDEMPTOR HOMINIS von Papst Johan-
nes Paul 11, (1979}

7 Schreiben von Papst Johannes Paul I1. an alle Bischd-
fe und Priester der Kirche zum Grindonnerstag 1979 *

8 Leitlinien der Kongregation fiir die Ordensteute und fiir
die Bischdfe zu ,Die Beziehungen zwischen Bischofen
und Ordensleuten in der Kirche® (1978) *

9 Apostolische Konstitution SAPIENTIA CHRISTIANA
Papst Johannes Paul Ii. dber die kirchiichen Univer-
sitaten und Fakultdten (1979}

10 Predigten und Anspraghen von PapstJohannes Paulll.
bei seiner Pilgerfahrt durch Polen (1979) *

11 Schreiben der Kongregation for die Glaubenslehre zu
einigen Fragen der Eschatologie (1979) *

12 Apostolisches Schreiben CATECHESI TRADENDAE
von Papst Johannes Paul 11 (ber die Katechese in un-
serer Zeit (1979) * (enthalten in: Arbeitshilfen 66)

13 Predigtenund Ansprachenvon PapstJohannes Paul ll.
bei seiner Pilgerfahrt durch [rfand und die USA (1979)

14 Instruktion der Kongregation fiir das Bildungswesen
Uber die liturgische Ausbildung der Priesteramtskandi-
daten (1579)

15 Schreiben seiner Heiligkeit Papst Johannes Paw! Il. an
alle Bischofe der Kirche ,Uber das Geheimnis und die
Verehrung der heiligsten Eucharistie (1980) ¥

16 [nstruktion INAESTIMABILE DONUM" der Kongrega-
tion fr die Sakramente und den Gottesdienst dber &i-
nige Normen zur Feter und Verehrung des Geheim-
nisses der heiligsten Eucharistie (1980) *

17 Brief von Papst Johannes Paul 1. an die Mitglieder der
Deutschen Bischofskonferenz (1980) *

18 Piedigten und AnsprachenvonPapst JohannesPaul Il
bei seiner apostolischen Reise nach Afrika {1980) *

19 Rundschreiben der Kongregation fir das katholische
Bildungswesen (iber die Einfiihrung der Priesteramts-
kandidaten in das geistliche Leben (1980)

20 Erklarung der Kongregation fiir die Glaubenslehre zur
Euthanasie (1980)

21 Predigtenund Ansprachen von PapstJohannes Paulll,
bei seiner Pilgerfahrt nach Frankreich {1980)

22 Predigten und Ansprachen von PapstJohannes Paulll.
hei seiner apostalischen Reise nach Brasilien (1980)

23 Dienst am Frieden, Stellungnahmen der Papste, des
Il. Vatikanischen Konzils und der Bischolssynode
(1980)

24 Instruktion (iber die Kindertaufe der Kengregation filr
die Glaubenslehre {1980)

25 Papst Johannes Paui [I. in Deutschland (1580)

26 Enzyklika DIVES IN MISERICORDIA von Papst
Johannes Paul Il. (1880)

27 Okumenische Zusammenarbeit auf regionaler, natio-
naler und drtlicher Ebene {1975) *

28 Pipstliche Missionswerke (1980} ™

29 Papst Johannes Paul Il. in Asien {1981)

- 30 Schreiben von Papst Johannes Paul ll. an den Epi—

skopat der katholischen Kirche zur 1800-Jahr-Feier
des |. Kenzils von Konstantinopel und zur 1550-Jahr-
Feier des Konzils von Ephesus (1981)

31 Richilinien der Kongregation fiir den Klerus fir die Zu-
sammenarbeit der Teilkirchen untereinander und ins-
besondere fiir eine bessere Verteilung des Klerus in
der Welt (1980)

32 Enzyklika LABOREM EXERCENS von Papst Johan-
nes Paul Il. Gber die menschliche Arbeit zum neunzig-
sten Jahrestag der Enzyklika ,ARERUM NOVARUM*
{1981)

33 Apostolisches Schreibent FAMILIARIS CONSORTIO
von Papst Johannes Paul 11, {iber die Aufgaben der
christlichen Familie in der Welt von heute (1981}

34 Dankschreiben von Papst.Johannes Paul 1. an die Bi-
schofe (1981}

35 Prediglen und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il.
bei seiner zweiten apostolischen Reise nach Afrka
(1982)* .

36 Gebet des Heiligen Vaters Papst Johannes Pauls II.
zum Griindonnerstag 1982 an alle Priester der Kirche
(1982} *

37 Entwicklung der Berufspastoral in den Ortskirchen
Erfahrungen aus der Vergangenheit und Plane fir die
Zukunit {1982)

38 Predigten und Ansprachen von PapstJohannes Paul Il
hei seiner apastol. Reise nach Portugal (1982)

38 Predigten und Ansprachen von Papst.Johannes Paul Il
bei seinem Pastoralbesuch in Grofibritannien vom
28. Maibis 2. Juni 1982 und seiner ,Pilgerreise des Frie-
dens” nach Argentinienvom 11. Juniund 2. Juni1982*

40 Ansprachen und Predigt von Papst Johannes Paul 11
aus Anlaf seines Besuches bei internationalen Orga-
nisationen in Genf (1982)

41 Prediglen und Ansprachenvon PapstJohannes Paulll.
bei seiner apestolischen Reise nach Spanien (1 982)

42 Der kathollsche Laie - Zeuge des Glaubens in der
Schule (1982) *

43 Pagtorale Einfiihrung in das MeBleklionar (1983) *

44 Apostolisches Rundschreiben zum Jubilaumsjahr der
Eridsung ,APERITE PORTAS REDEMPTORI“ von
Papst Johannes Paul [I. {1983} *

45 Schreiben von Papst Johannes Paul |, an die Priester
zum Grindonnerstag 1983 (1983)

46 Predigten und Ansprachen von PapstJohannes Paulll.
bei seiner apostolischen Reise nach Mittelamerika
(1983)

47 INSTRUMENTUM LABORIS (1983)

48 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul1l.
bei seiner zweiten Pligerfahrt durch Polen (1983) *

49 Schreiben der Kongregation fir die Glaubensiehre an
die Bischéfe der Katholischen Kirche {iber einige Fra-
gen bez(iglich des Dieners der Eucharistie {1983)

50 Predigtenund Ansprachen von PapstJohannas Paul il.
bei seiner Pllgerrase nach Lourdes am 14. und 15. Au-
gust 1983 und seiner Pastoralreise nach Osterreich
vom 10. bis 13. September 1983

51 Orientierung zur Erziehung in der menschlichen Llebe.
Hinweise zur geschlechtlichen Erziehung (1983} *

52 Charta der Familienrechte {1983)

53 Apostolisches Schreiben SALVIFICI DOLORIS von
Papst Johannes Paui Il. Giber den christlichen Sinn des
menschlichen Leidens (1984)

54 Schreiben von Papst.Johannes Paul ll. an die Priester
zum Grindonnerstag 1984 *



55 Apostolisches Schreiben REDEMPTIONIS DONUM
von Papst Johannes Paul Il. an die Ordensieute iber
das gotigeweihte Leben im Licht des Geheimnisses
dar Erlosung (1984) *

56 Prediglenund Ansprachenvon Papst Johannes Paul ll.
bei seiner Pastoralreise nach Sfidkorea, Papua-
Neuguinea, den Salomoninseln und Thailand (1984) *

57 Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre
dber einige Aspekte der ,Theclogie der Befreiung®
(1984} ;

58 VARIATIONES — Anderungen in den liturgischen BQ-
chem (1983)

59 Predigtenund Ansprachenvon Papst.Johannes Paul il
bei seinem Pastoralbesuch in Kanada und seiner
Pastaraireise nach Saragossa in die Karibik (1984}

60 Apostolisches Schrefben im Anschiul an die Bi-
schofssynode BECONCILIATIO ET PAENITENTIA
von Johannes Paul [l. an die Bischéfe, die Priester und
Diakone und an alle Glaubigen dber Versshnung und
BuBe in der Sendung der Kirche heute (1984) *

61 Predigten und Ansprachen von PapstJohannes Paul |l
bei seiner sechsten Pastoralreise nach Lateinamerika
{1985)

62 Schreiben von Papst Johannes Paul Il an alle Priester
der Kirche zum Griindonnerstag 1985 (1985)

63 Apostolisches Schreiben ven Papst Johannes Paul I,
an die Jugendlichen in der Welt zum Intemationalen
Jahr der Jugend (1985) *

64 Predigten und Ansprachen von PapstJohannes Paul |l
bei seinen Pastoralbesuchen in den Niederlanden, Lu-
xemburg und Belgien {1985)

65 Rundschreiben SLAVORUM APOSTOLI von Papst
Johannes Paul Il. an die Bischofe, die Priester, die
Ordensgemeinschaften und alle Glaubigen in Erinne-
rung an das Werk der Evangelisierung der heiligen Cy-
rill und Methodius vor 1100 Jahren (1985) *

66 Predigten und Ansprachen Papst Johannes Pauls |1,
bei seiner 3. Pastoralreise nach Afrika vom 8. bis 20.
August 1985 und seiner Pastoralreise in das Firsten-
fum Liechtenstein am 8. September 1985 (1985) *

67 Notifikation der Kongregation {iir die Glaubenslehre zu
dem Buch JKirche: Charisma und Macht, Versuch ei-
ner militanten Ekklesiologie® (1985) *

68 SchiuBdokument der AuBerordentlichen Bischofssyn-
ode 1985 und Botschaft an die Christen in der Welt
{1985)

69 Schreiben von Papst Johannes Paul 1l. an die Priester
der Kirche zum Grindonnerstag 1986 {1986) *

70 Instruktion der Kongregation fir die Glaubenslehre
lber die christliche Freiheit und die Befreiung (1986)

71 Enzyklika DOMINUM ET VIVIFICANTEM von Papst
Johannes Paul Il. Gber den Heiligen Geist im Leben
der Kirche und der Welt (1986)

72 Schreiben der Kongregation fur die Glaubenslehre an
die Bischéfe der Katholischen Kirche (ber die Seel-
sorge fiir homosexuelle Personen (1986}

73 Die Sakularinstitute (1984)

74 Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre
dber die Achtung vor dem beginnenden menschlichen
Leben und die Witrde der Foripflanzung (1987)

75 Enzyklika REDEMPTORIS MATER von Papst Johan-
nes Paut Il iber die selige Jungfrau Maria im Leben
der pilgemden Kirche (1987)

76 Schreiben von Papst Johannes Paul il an die Priester
zum Grindonnerstag 1987 {1987) *

77 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul
II. bei seinem zweiten Pastoralbesuch in Deutschland
sowie BegriiBungsworte und Reden, die an den Heili-
gen Vater gerichtet wurden (1987}

78 INSTRUMENTUM LABORIS =zur Bischofssynode
1987 (1987) *

79 Eine katholische Stellungnahme zu den Konvergenz-
erklarungen der Kommission fir Glauben und Kir-
chenverfassung des Okumenischen Rates der Kir-
chen Taufe, Eucharistie und Am1 1987 (1988)

80 Papst Johannes Paul [l. Drei Ansprachen beim Rom-
besuch der deutschen Bischofe {1988)

81 Rundschreiben der Kongregation fir den Gottes-
dienst. Uber die Feier von Ostem und ihre Vorbergi-
tung {1988) *

82 Enzyklika SOLLICITUDO REI SOCIALIS von Papst
Johannes Paul I, 1987 (1988)

83 Apostolisches Schreiben EUNTES IN MUNDUM van
Papst Johannes Paul 11, zur Tausendjahricier der Tau-
fe der Rus' von Kiew (1988)

83ABotschaft MAGNUM BAPTISM! DONUM von Papst
Johannes Paul I, an die ukrainischen Katholiken zur
Tausendjahrfeier der Taufe der Rus’ von Kiew (1988)

84 Schreiben von Papst Johannes Paul Il. an die Priester
zurn Grindonnerstag 1988 (1988) *

85 Schreiben des Heiligen Vaters Papst Johannes Paul |,
an alle gottgewesihien Persanen in den Ordensgemein-
schaften und Sakularinstituten zum Marlanischen Jahr
(1988)

86 Apostolisches Schreiben MULIERIS DIGNITATEM
von Papst Johannes Paul Il (ber die Wiirde und Be-
rufung der Frau anldBlich des Marianischen Jahres
(1988)

87 Nachsynodales Apostolisches Schreiben CHRI-
STIFIDELES LAICI von Papst Johannes Paul li. Gber
die Berufung und Sendung der Laien in Kirche und
Welt 1988 {1989)

88 Schreiben von Papst Johannes Paul Il. an alle Priester
der Kirche zum Grlindonnerstag 1989 (1988) *

89 Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul I,
zum XXV. Jahrestag der Konzilskonstitution Sacro-
sanctum Concilium Uber die heilige Liturgie, 1988
{1989}

90 Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul II.
zum 50, Jahrestag des Beginns des Zweiten Weltkrie-
ges (1989)

91 Kongregation fiir das katholische Bildungswesen,
Leitlinien fir das Studium und den Unterricht der Sozi-
allehre der Kirche in der Priesterausbildung (1989)

92 Predigten und Ansprachen von PapstJohannes Paul Il
bei seinem ersten Pastoralbesuch in Nordeuropa
{1989)

93 Apostolisches Schreiben REDEMPTORIS CUSTOS
von Papst Johannes Paul Il. (iber Gestalt und Sen-
dung des heiligen Josef im Leben Christi und der Kir-
che (1988}

94 Kongregation fir den Gottesdienst, Direktorium
-~onntiglicher Gemeindegotiesdienst ohne Priester
1988 (1990)

95 Kongregation fiir die Glaubenslehre, Schreiben an die
Bischife der katholischen Kirche (iber einige Aspekte
der christlichen Meditation 1989 (1990}

96 Kongregation fir das katholische Bildungswesen, In-
struktion Ober das Studium der Kirchenvater in der
Priesterausbildung 1989 (1980)

97 Richtlinien filr die Ausbitdung in den Ordensinstituten
(1990)



98 Kongregation fir die Glaubienslehre, Instruktion (ber
die kirchliche Berufung des Theologen (1990)

99 Apostolische Konstitution EX CORDE ECCLESIAE
Seiner Heiligkeit Papst Johannes Paul li. Gber die Ka-
tholischen Universitaten (1990)

100 Enzyklika REDEMPTORIS MISSIO Seiner Heiligkeit
Papst Johannes Paul il. Giber die fortdauemde Gultig-
keit des missionarischen Aufirages 1990 (1991}

101 Enzyklika CENTESIMUS ANNUS Seiner Heiligkeit
Papst Johannes Paul Il. an die verehrten Mitbrider im
Bischofsamt, den Klerus, die Ordensleute, die Glau-
bigen der katholischen Kirche und alle Menschen gu-
ten Willens zum hundertsten Jahrestag von RERUM
NOVARUM (1991}

102 Papstlicher Rat fiir den Interrefligiosen Dialog, Kongre-
gation fir die Evangelisierung der Volker, Dialog und
Verkindigung (1991)

103 Damit wir Zeugen Christi sind, der uns befreit hat
Sonder-Versammiung fdr Europa 1991 (1982)

104 Papstiiches Werk fur geistliche Berufe, Entwicklung
der Pastoral der Berufe in den Einzelkirchen (1992}

105 Nachsynodales Apostolisches Schreiben PASTORES
DABO VOBIS von Papst Johannes Paul 1l. an die
Bischdfe, Priester und Glaubigen tber die Priesterbil-
dung im Kontext der Gegenwart (1992}

106 Kongregation fir die Glaubenslehre, Instrukiion dber
einige Aspekte des Gebrauchs der sozialen Kommu-
nikationsmittel bei der Férderung der Glaubenslehre
{(1992)

107 Kongregation fir die Glaubenslehre, Schreiben an die
Bischéfe der katholischen Kirche Giber einige Aspekte
der Kirche als Communio {1982)

108 Ansprachen von Papst Johannes Paul |. aus Anlai
der Ad-limina-Besuche der deutschen Bischofe 1992
(1993)

Stimmen der Weltkirche

Wort zu Europa (1977)

Der Marxismus und der christliche Glaube (1977) *

Zum Verhiltnis zwischen menschlichem Wohl und

christlichem Heil (1977} *

Begegnungen der Konferenz des Polnischen Episko-

pais mit der Deutschen Bischofskonferenz in Deutsch-

land im September 1978 (1978)

Christliche Fordemngen an eine politische Ordnung

(197711978) *

Wahl fiir Europa (1979)

Christliche Perspektiven der Wledemerstellung des

staatlichen Lebens {1979)

Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart

und Zukunft {1979)

Afrikanische Bischdfe zu Fragen der Zeit (1978/1979)

Botschatten und Hirtenbriefe der Bischaofskonferenz

von Nicaragua, Chile, Paraguay (1980)

11 Begegnung der Deutschen Bischofskonferenz mit der
Konferenz des Polnischen Episkopates in Polen im
September 1980 {(1980) *

12 Verantworiung der Christen fir das Europa von heute
und morgen. Ein geistlich vertieftes Wort der européi-
schen Bischofskonferenzen (1980)

13 Hirtenbrief der Bischofskonferenz der Vereinigten
Staaten von Amerika (iber den marxistischen Kommu-
nismus (1980) *

14 Bericht der Sidafrikanischen Bischofskonferenz zur
Lage in Namibia {1982) *

15 Fir den Frieden. Erklarung des Vorsitzenden der

Deutschen Bischofskonferenz und des Vorsitzenden

der Franzdsischen Bischofskonferenz (1982) *
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Die kollegiale Verantwortung der Bischife und Bi-
schofskonferenzen Europas in der Evangelisierung
des Kontinents (1982) *

Erklarung der Dyitten Vollversammiung der Foderation
Asiatischer Bischofskonferenzen (1982) ™

Dilalog flir den Frieden®. Gememsamer Hirtenbrief der
philippinischen Bischife (1983)

Bischdfe zum Frieden (1983) *

Die Kirche im Libanon {1983)

Fiir den Wiederaufbau der Nation Sri Lanka (1984) *
Hirtenbriefe und Botschaften der Bischofskonferenzen
Angola — Mosambik — Sudan und SCEAM (1984)

Die Bischdfe Nicaraguas zu Fragen der Zeit (1985) *
Die Bischefskonferenzen von Angola, Kongoe und
Siidafrika zu Frieden und Gerechtigkeit in thren Lan-
dem (1986) *

Die Bischoife Ugandas zum Wiederaufbau der Nation
(1986)

Bischofskonferenz der Vereinigten Staaten von Ame-
rika, Wirtschaftliche Gerechtigkeit fdr alle, 1986 (1987}
Botschaft der Prasidenten der Bischofskonferenzen
Europas {ber die Forderung des Friedens durch Ver-
frauen und Wahrheit (1987)

Die Bischéfe von Mali zur Hundertjahrieier der Evan-
gelisierung (1988) *

Umgang des heutigen Menschen mit Geburt und Tod
1989 {1990)
Worte der Versdhnung. Erklarungen der Bigchife
Deutschlands und der CSFR (1990)

Die Kirche in Afrika und Asien unterwegs ins dritte
Jahrtausend 1990 (1991}

Die europédischen Bischéfe und die Neu-Evangelisie-
rung Europas (1991)

Christentum und Kultur in Europa {1993)

Neue Evangelisierung — Forderung des Menschen —
Christliche Kultur 1992 (1993)

Der Vorsitzende
der Deutschen Bischofskonterenz

Zur Zukunft der Menschheit {1974) *

Ethische Grundsatze einer Wirtschaftsiithrung {1975) *
Die Kirche und der Mensch in der Freizeit {1975) *
Verauf, Leitlinien und [mpulse der Gemeinsamen
Synode der Bistﬁmer in der Bundesrepublik Deutsch-
land (1975) *

Bischof Kettelers Erbe verpflichtet (1977)

Die Wahrung der Einhait der Kirche (1978} *

Pastoral der Kirchenfremden {1979)

Das Friedensproblem im Lichte des christlichen Glau-
bens (1981}

Dimensionen der Zukunft (1972) *

Die Weltkirche nimmt Gestalt an (1983)

Soziallehre der Kirche oder Theologie der Befreiung?
(1984)

Wirtschaftsordnung und Wirischaftsethik (1985) *

Der Staat, Diener der Ordnung (1986}
Gesellschaftiicher Wandel und Weitergabe des Glau-
bens 1989 (1989)

Erinnerung - Umkehr — VersShnung (1990}

Das Eintreten fiir das Lebensrecht des ungeborenen
Kindes als christlicher und humaner Aufirag 1981
(1992)

Arbeitshilfen

Das Gesetz des Staates und die sitiliche Ordnung
(1970) *

Der priesterliche Dienst. Gerechtigkeit in der Welt,
Bischofssynode 1971 (1972) *
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Soziale Ordnung des Baubodenrechtes {1973) *
Gemeinsame kirchliche Empfehlungen fiir die Ehevor-
bereitungen konfessionsverschiedener Partner (1974) *

Okumenische Kontakte in der Bundesrepublik
Deutschland (1974) *

Fiir das Leben, Arbeitshilten zur Auseinandersetzung
um § 218 SiGB (1974)

Hilfen zur Arbait mit der neuen BuBSordnung (1975) *
Christen unter dem Kreuz (1976) *

Beten mit der Kirche (Hilfen zum neuen Siunden-
gebet) {1978} *

Miteinander unterwegs; an die Mitarbeiter in der Ju-
gendpastoral (1979)

Grundwerte und Gottes Gebot (1979} *

Das Wirken des Gelstes deuten, Hilfen zur Weckung
und Férderung geistlicher Berufe {1979) *

Gebetstag fiir die verfolgte Kirche (1980) *

Christen unter dem Kreuz (1980) *

Datenischutz- und Melderecht der katholischen Kirche
(1979} *

Arbeitsvertragsrecht in der Kirche. Die Betelligung der
Mitarbeiter an der Schaffung und Fortentwicklung ar-
beitsvertragsrechilicher Ordnungen (KODA) - (1980) *
Mitarbeitervertretungsrecht der katholischen Kirche
(1980) * — ungliltig — {neue Mitarbeitervertretungsord-
nung s. Arbeitshilfe 47)

Oswald von Nell-Breuning {1980} *

Die Entwicklung des &ffenilichen WeribewuBtseins
und die Verantwortung des Staates/Grundwerte und
Grundrechte in der Spannung zwischen Kontinuitat
und Verdnderung {1980} *

Kirchliche Medienarbeil {1980}

Frieden und Sicherheit {1881} *

Gemeinsame kirchliche Empfehlungen fiir die Seel-
sorge an konfessionsverschiedenen Ehen und Fami-
lien (1981) ™

Jesus Christus, das Bret, gebrochen fiir eine neue
Welt. Dokument zum Eucharistischen Weltkongre3
Lourdes 1981 {1981} *

Gemeinsames Zeugnis ~ Ein Studiendokument der
Gemeinsamen Arbeitsgruppe der Rdm.-Kath, Kirche
und des Okumenischen Rates der Kirche {1982)
Stufen auf dem Glaubensweg (1989)

Muslime in Deutschland (1982) *

Wihle das Leben (1982) *

Die christliche Friedensbotschafi {1982)
Arbeitslosigkeit (1982)

Erinnerung und Veraniwortung

30. Januar 1933 — 30. Januar 1983 (1583)
Einflhrung in das neue Gesetzbuch der lateinischen
Kirche (1983) *

Quid est homo? Zur anthropologischen Relevanz der
modernen Wissenschaften (1982) *

Aus dem Geist leben. Hilfen zur Spiritualitat der Laien
im pastoralen Dienst (1983) *

Aufgaben und Entwicklung der katholischen Fach-
hochschulen (1384)

Gebelstag fiir die verfolgte Kirche 1984 {1984) *
Priesterliche Lebensform (1984)

Das Wort und die Sakramente in der Kirche (1985) *
Gebetstag fiir die verfolgte Kirche 1985 {1985) *
Richtlinien fir die 6kumenische Praxis (1985)
Verantworlung wahrnehmen fir die Schopfung 1985
(zu beziehen tber den Buchhandel)

Dokumente zur MeBfeier (1985) *

(enthalten in: Arbeitshilfen 77)

Orientierungsrahmen fiir die Ehe- und Familienpasto-
ral (1985} -

46
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53
54
55
56
57
58
59
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62
63
64
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67

68

69
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72
73
74

Gebetstag fir die verfolgte Kirche 1986 (1986)
Hinweise fiir eine richtige Darstellung von Juden und
Judentum in der Predigt und in der Katechese der ka-
tholischen Kirche {1986)

Steffungnahmen der Deutschen Bischofskonferenz
und des Zentralkomitees der deutschen Katholiken zu
den Lineamenta fiir die Bischofssynode 1987 {1986)
Christen unter dem Kreuz (1986}

Rahmenordnung fir eine Mitarbeitervertretungsord-
nung (1986)

Das Leben des ungebarenen Kindes (1986)
Gebetstag filr die verfolgte Kirche 1987 {1987) *
Papstliche Kommission Justitia el Pax: Ein ethischer
Ansatz zur Uberwindung der internationalen Schul-
denkrise (1987)

Kirchliche Beratungsdienste Studientag 1986 der
Herbstvollversammiung der Deutschen Bischofs-
konferenz {1987) *

Die Aufnahme in die volle Gemeinschaft der Katholi-
schen Kirche (1987)

Die Katholische Kirche in Litaven und Apostolisches
Schreiben von Papst Paul Il. zur Sechshundertjahr-
feier der ,Taufe" Litauens vom 25. Juni 1987 (1987} *
Zum Marianischen Jahr 1987/68 (1987)

Gerechtigkeit und Lisbe {Joseph Kardinal Hoffner)
{(1987)

Das Leben gewinnen. Familiensonntag 1988 (1987) *
Unsere Verantwortung fir den Sonntag (1968}
Gebetstag fiir die verfolgte Kirche 1988 (1988} *
Okumenischer Dialog Ober Kirchengemeinschaft in
Wort und Sakrament” 1977 (1988)

Der Mensch, Gottes Ebenbild ,Als Mann und Frau
schuf er sie”, Familiensonntag 1989 (1938) *
Katholische Verb&nde. Studientag der Vollversamm-
lung der Deutschen Bischofskonferenz (1988)

Gottes Gaben — Unsere Aufgabe. Die Erklarung von
Stuttgart (1988) * (enthalten in: Arbeitshilfen 70)
Gebetstag fiir die verfolgle Kirche 1989 (1989) *
Welttag der sozialen Kommunikationsmittel. Botschai-
ten und Leitworte seit Communio et Progressio (1971)
(1989)

Die Zukunft des Glaubens. Gemeinsame Studienta-
gqung der Deulschen Bischofskonferenz und des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken {ZdK} vom
16. bis 18. November 1988 (1989) *

Nachkanziliare Texte zu Katechese und Religionsun-
terricht (1989)

Papstiiche Kommission Justitia et Pax: Die Kirche und
der Rassismus. Fiir eine briderliche Gesellschaft
1988 {1989)

Christus — unser Friede. Eine Handreichung zum 44.
Eucharistischen WeltkongreB vom 5. bis 8. Oktober
1989 in Seoul (Korea) {1989)

Pastoral zur Weckung von Priester- und Ordensberu-
fen, Studientag der Vollversammiung der Peutschen
Bischofskonferenz (1989)

Eurcpéische Okumenische Versammlung Frieden in
Gerechligkeil. Basel, 15. - 21. Mai 1989 DAS DOKU-
MENT (1989)

Papstlicher Rat fir die sozialen Kommunikationsmitte!:
Pornographie und Gewalt in den Kommunikationsme-
dien (1989) .

Leitlinien fir die mediale Ubertragung von gottes-
dienstlichen Feiern (1989)

Religionsunterricht — Aktuelle Situation und Entwick-
lungsperspektiven (1259)

Familie — Weggemeinschaft im Glauben {Familien-
sonntag 1990}



75 Péapstlicher Rat fir die sozialen Kommunikationsrmittel:
Richtlinien fiir die 6kumenische und interreligidse Zu-
sammenarbeit im Kommunikationswesen {1989)

76 Gott ist ein Freund des Lebens — Herausforderungen
und Aufgaben beim Schutz des Lebens (Gemeinsame
Erklarung der DBK und des Rates der EKD) 1989
(zu beziehen (tber den Buchhandel)

77 Die MeBfeier —~ Dokumentensammlung. Auswahl fir
die Praxis (1990)

78 Gebetstag far die verfolgte Kirche 1990 (1990)

79 Katholische Presse 1989 (1990)

80 Sport und christliches Ethos. Gemeinsame Erklarung
der Kirchen zum Sport (1990)

81 Unter dem Zeichen des Herzens. Handreichung der
Liturgie-Kommission der Deutschen Bischofskonfe-
renz zum Herz-Jesu-Fest (1990)

82 Kunst- und Kulturpreis der Deutschen Katholiken 1990

83 Familie schenkt Zukunft (Familiensonntag 1991)

84 Willst du den Frieden, achte das Gewissen jedes
Menschen®, Welttag des Friedens 1991 (1980)

85 Gebetstag filir die veriolgte Kirche 1991 (1991)

86 Theologie und Kirche. Dokumentation {1991)

87 Katholischer Kinderbuchpreis — Preisgekrdnte und
empfohlene Biicher 1979 bis 1991 (1891)

88 Inventarisierung von Denkmalem und Kunsigtem als
kirchliche Aufgabe (1991)

89AFlnfhundertjahrieier der Evangelisierung Lateiname-
rikas (1) (1991)
88B(s. 89A: (II) {1992)

90 Papstiicher Rat Justitia et Pax: Die Kirche und die
Menschenrechte {1991)

91 Religionsunterricht an den offentlichen Schulen in Eu-
ropa (1991)

92 Glaubende aller Religionen; vereint flir den Aufbau
des Friedens®, Welttag des Friedens 1992 (1991)

93 Gottes Wort begleitet unis (Familiensonntag 1992)

94Die Neugestaltung Europas und die Kirche 1991
(1992}

95 Papsilicher Rat Jusiitia et Pax; Das Recht auf Ent-
wicklung (1992)

96 Kirchliche Museen und Schatzkammem in Deutsch-
land (1992}

97 Veritati et cartati. Dokumentensammlung anléBlich
der feierichen Uberfithrung Kardinal Adolf Bettrams
von Jauernig nach Breslau 1991 (1992)

98 Papstlicher Rat far die Sozialen Kommunikationsmit-
tel: Pastoralinstruktion AETATIS NOVAE zur sozialen
Kommunikaticn 20 Jahre nach Communio et Progres-
sio (1992}

99 Gebetstag fir die verfolgte Kirche 1992 (1992)

100 Katholische Theologie und Kirchliches Hochschul-

recht {1992)

101 Flochtlinge — eine Herausforderung zur Solidaritat
(1992)

102 Lebenswege - Glaubenswege (Famifiensonntag
1993)

103 ,Willst du den Frieden, komm den Armen entgegen”,
Welttag des Friedens 1993 {1992}

104 Leben im Alter. Themenrheft zur Weche fiir das Leben
1993

105 China. Gebetstag fir die verfolgte Kirche 1993 (1993)

6. Gemeinsame Texte
1 Organtransplantationen (1990}

2 Berechtigle Anspriiche zu einem gerechten Ausgleich
bringen (1991}

Bezugsquellen: Bischafliche Ordinariate oder

Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz - Kaiserstrae 163 - 5300 Bonn 1










