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EINLEITUNG ZUM DOKUMENT:
DER PRIESTERLICHE DIENST

Der Text der romischen Bischofssynade iiber den priesterlichen
Dienst hilt mehr, afs er auf den ersten Blick verspricht. Im
Geflecht vieler Zitate aus der Heiligen Schrift und aus den
Dokumenten des II. Vatikanischen Konzils treten bei behut-
samer Lektiire die Konturen eines Priesterbildes hervor, das
sich keinesweps im Selbstverstindlichen und Gingigen er-
schopft.

Gewil, vieles von dem, was viele sich von der rémischen
Bischofssynode erwartet haben, konnte sie nicht leisten. Eine
niichterne Einschatzung der Situation und ibrer Etfordernisse,
aber auch der Méglichkeiten cines Dialogs, dessen Partner aus
aller Welt ihn unter den unterschicdlichsten Perspektiven zu
fithren hatten, 1 indessen die kritische Rickfrage an die
Leistung der Synode zugleich auch zur kritischen Riickfrage
an jene Erwarrungen werden, die sich auf sie richteten. Nach-
folgende Einfithrung zum Text soll zuniichst avf die ,Grenzen®
der Aussage des synodalen Papicrs hinweisen: Was leistet es
niche?

Gerade so kann aber der Blick frei werden fiir das, was der
Text leistet. Als erstes ist hier zu bemerken: Er ist nicht dic
blefe Vollstreckung vorgefertigter Konzeptionen, garniert mit
cinigen verindernden Modi der Synodalen; er ist nicht die
blofle Umarheitung vorliegender Entwiirfe, korrigiert durch
einige Finwendungen und Zusitze aus der vor- und inner-
synodalen Diskussion. Er spiegelt mehr, als es aufs erste scheint,
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das Gesprich um das priesterliche Amt, wie es in der Welt-
kirche und auch auf der Bischofssynode gefithrt wurde. Zwar
konnte man oftmals Kritik an der Weise héren, wie die Dis-
kussion im Plenum der Synode abgewickelt wurde: Aneinan-
derreihung beziehungsloser, weil Tage zuvor schriftlich ein-
gereichter Interventionen der Synodalen; doch das Gesprich,
das gleichwohl in der ,Kette der Monologe® enthalten war,
kommt in der gemeinsamen Aussage der Synode zur Geltung.
Im folgenden sollen daher auch einige Hinweise zur Genese des
Textes aus dem Dialog der Synode gegeben werden. Ein ge-
naueres Referat der Diskussionen auf der Synode und um die
Synode wiirde indessen den Rahmen einer knappen Einleitung
sprengen.

Eng mit der Genese aus dem Gesprich um das priesterliche
Amt hingt auch das zusammen, was der Gedanke des synoda-
len Textes inbhaltlich leistet. Er verbindet drei Fragerichtungen
fundamentaler Art, die das Selbstverstindnis des Priesters
heute betreffen: Einmal wird die Stellung und Funktion prie-
sterlichen Dienstes innerhalb der Problematik des Menschen,
der Welt und der Kultur von heute behandelt — der anthro-
pologische und situationsbezogene Aspekt priesterlichen Dien-
stes; zum anderen wird priesterlicher Dienst in den Kontext
des Dienstes und der Dienste der Kirche im ganzen geriickt
— ckklesiologischer Aspekt; schliefSlich wird, die beiden ande-
ren Aspekte verbindend und begriindend, der Bezug priester-
lichen Dienstes zu Person und Sendung Christi neu befragt —
christologischer Aspekt. Die drei genannten Aspekte werden
indessen nicht ,nebeneinander* abgehandelt, sie verflechten
sich im Duktus eines einheitlichen, durchgreifenden Gedankens.
Diese innere Struktur der Aussage liegt in der dufleren Gestalt
nicht sofort offen; als der Nerv des Ganzen soll sie jedoch
den hauptsichlichen Inhalt der nachfolgenden Einleitung bilden.

A. VORBEMERKUNGEN

1. Grenzen: Was leistet der Text nicht?

Die Priesterfrage ist in etwa zu einem ,Seismographen® fiir
die vielfiltige innere Unruhe geworden, die mit den Umbriichen



und Entwicklungen in der Kirche, mit der Frage nach ihrer
Identitdt in unserer Welt verbunden ist. Von daher ldft sich
verstehen, daf eine Fiille von Erwartungen sich auf eine ,Lo-
sung® der Priesterfrage richten. Nach der Meinung vieler hat
die vergangene Bischofssynode eine solche Losung nicht er-
bracht. Wihrend der einleitende Teil des Textes, die Situations-
analyse, verhiltnismi@ig klar und griffig die Spannungsfelder
aufreiflt, in die der Priester und sein Dienst heute gestellt sind,
und dabei auch den Zusammenhang der Frage nach dem Prie-
ster mit den Grundfragen nach Christentum und Kirche auf-
deckt, scheinen die praktisch-konkreten Antworten des IL
Teils (Richtlinien) dem keine gleichgewichtige Antwort gegen-
tiberzustellen.

Das Urteil, die Synode sei in der Priesterfrage ,ergebnislos®
geblieben, trifft indessen nicht. Es hat dennoch in der Diskus-
sion und im Text der Synode seine Anlisse.

Die Elemente der dogmatischen Aussage des Textes sind in der
bisherigen Theologie schon grofenteils zu finden und dort so-
gar detaillierter herausgearbeitet. Das Neue des Synodendoku-
mentes ist jedoch die Einfiigung dieser Elemente in cine neue
Gesamtsicht priesterlichen Dienstes.

Noch weniger als im Dogmatischen sind in der exegetischen
Begriindung des Textes neue Elemente zu finden. Einigermafen
unbefangen geht er mit den Aussagen der Schrift um und legt
sic auf jene Deutungen hin aus, dic sic in der groffen Tradi-
tion der Kirche gefunden haben. Auch hier ist indessen mehr
Reflexion in die Aussagen investiert, als ein rasches Anlesen
2eigr.

Mifit man das synodale Papier an einem Dokument wie ctwa
dem ,Schreiben der deutschen Bischofe iliber das priesterliche
Amt® (1969), so ist der Bezug des letzteren zu biblischer, ge-
schichtlicher und allgemeintheologischer Forschung ausgeprig-
ter. Dies darf jedoch nicht verwundern, wenn man an die
Voraussetzungen der rémischen Bischofssynode denkt: iiber
200 Bischéfe mit den unterschiedlichsten ,Startbedingungen®
fiir einen theologischen Dialog, dazu eine kurze, mit viclen
Aufgaben beladene Arbeitszeit und in mancher Hinsicht er-
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schwerte Arbeitsverhiltnisse, Indessen ist das Synodendoku-
ment alles eher als theologisch oberflichlich oder retrospektiv
zu nennen. Es kann bei einer Bischofssynade niche eigentlich
um das Weitercreiben theologischer Forschung gehen: dieser
15t durch die Bischofssynode keine Tiir zugeschlagen, kein Weg
erschwert, Sache der Synode muBie es in ihren lehrhaften Aus-
sagen vielmehr sein, die gemeinsame Basis der Glaubensiiber-
zeugung in der Kirche iber Wesen und Grundstrukinr prie-
sterlichen Dienstes zu formulieren, dies freilich im Blick auf
die theologische und die allgemeine religitse und geistige
Situacion.

Schwerer als die offenen Fragen im theologischen Bereich wie-
gen dic Einwiinde gegen dic pascoral-praktischen Ergebuisse
der Synode zur Priesterfrage — und gerade hicr ist doch die
Not brennend. Wenu man indessen die frei und leidenschafe-
lich auf der Synode gefiihrte Diskussion ernst mimmt, die aus
der Summe der einzelnen Interventionen, aber auch aus den
Ergebnissen der zwolf Sprachzirkel herausscheint, so begreift
man das eigentiimliche Dilemma, vor dem die Synode stand,
vor der mic thr aber auch die Priesterfrage als solche stehe:
einerseits lassen sich 2u den praktischen Fragen priesterlichen
Dienstes weitercragende Antworten, die auf Weltehene alle
Situationen cinfangen, kaum geben; andererseits sind aber ge-
rade hier gemeinsame Antworten notwendig. Priesterlicher
Dienst hat nicht therall dieselben, ja kaum iiberall vergleich-
bare Bedingungen; doch ist es gerade Sache des priesterlichen
Dienstes, in der Vielheit der Situarionen das Verbindende des
einen Glaubens und der cinen Sendung der Kirche lebendig
zt halten. Dic unterschiedlichen Situationen in der Welt treren
zudem in eine immer dichtere Kommunikation miteinander, so
daB es notwendig wird, die bedringenden Fragen gemeinsam
wu bedenken und zu bescehen.

Was die Synode an Richtlinien und konkreten Vorschligen zu
Leben und Dienst des Priesters dufferte, setze darin freilich erst
cinen Anfang, der in der Gemeinschaft der Gesamtkirche wie
auf den regionalen Ebencn der Kontinente oder der Bischofs-
konferenzen weiterer Aufarbeicung und Konkretisierung be-
darf. Dafl die Rischofssynode in der so heiff diskutiecten Frage
nach der Zulassung Verheirateter zum Priescertum letzrendlich
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eine strenge Linie vorschlug, entsprach durchaus dem inneren
Gang des Gespriichs und der redlichen Auseinandersetzung mit
der Vielzahl der zu beachtenden Gesichtspunkte, Wird indes-
sen durch den Texr selbst gentigend deutlich, daf dem so ist?
Wird die in diesem Punke gerroffene Entscheidung auch beglei-
tet von der Reflexion dariiber, wie dennoch der pastorale
Dienst in den Gemeinden aufrechterhalien werden kann? Ge-
rade wenn man die Entscheidung der Synode ernst nimmt und
fiir begrindet hile, muff um so dringender nach einem Gesamt-
konzept pastoraler Dienste gesucht werden. Und zugleich muofs
der deutlich in den synodalen Aussagen betonte Charakter der
Gemeinsamkeic priesterlichen Dienstes strukeurelle und spiri-
tuelle Konsequenzen finden: Wie knnen Bischdfe und Priester
und wie kénnen die Priester untereinander lebendige Gemein-
schaft veewirklichen? Uber die so wichtigen Fragen der Wek-
kung und Fécderung geistlicher, zumal priesterlicher Bernfe
und auch der priesterlichen Aus- und Weiterbildung hat die
Synode nichts geiuRert. Es wird im cinzelnen nicht leichifal-
len zu entscheiden, ob und inwieweit jeweils auf gesamtkirch-
licher oder auf regionaler Basis hier an den Ergebnissen und
an den offenen Fragen der Synode weitergearbeitet werden
muf. Gerade dort, wo die Synode Entscheidungen traf oder
zumindest konkrete Richtungen wics, kann sie nicht auf sich

beruhen bleiben.

2. Genese: Wie entstand der Text aus dem Gesprich der
Synode?

Vor der Bischofssynode wurde an die einzelnen Bischofs-
konfercnzen ein vorbereitendes Papier zam Thema des priester-
lichen Dienstamtes versande. Dicses Dokumene war von einet
Sonderkomimission unter Vorsitz von Kardinal Hoftner, Kéln,
erstellt worden, an der auch Mitglieder dee internationalen
Theologenkommission beteiligt waren, Der Texe stiitzie sich
teilweise auf Yorarbeiten der Theologenkommission. Zwar be-
tonte das Dokument, dall es der synodalen Diskussion nicht
vorgreifen wolle; es verstehe sich nur als ,Arbeitsinstrument,
ur das Gespriich cinzuleiten. Auch die wenigen ,Fragen®, dic
ihm beigesctze waren, sollten nur Vorschlige darstellen, ohne
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die Freiheit zu beschneiden, auch anderes zu behandeln. Gleich-
wohl verbreitete sich die Vermutung, die Synode werde auf
den hier erarbeiteten Text einfachhin zuriickgreifen und ihn
allenfalls mit einigen Erweiterungen oder Verinderungen ver-
sehen. Die Aufnahme des Textes war sehr unterschiedlich. Ein
Vergleich mit dem Dokument, das dann die Synode selbst zur
Priesterfrage verabschiedete, lift sofort schen, daff hier wesent-
lich mehr geleistet wurde als eine Uberarbeitung der Vorlage.
Gerade der Unterschied zwischen dem vorsynodalen Arbeits-
papier und dem synodalen Ergebnis zeigt die Spanne, die das
Gesprich auf die Synode hin und wihrend der Synode zuriick-
legte. Das Erstaunlichste ist vielleicht dies: Das vorbereitende
Arbeitspapier gliederte die Inhalte, die zur Diskussion um das
Priestertum notwendigerweise hinzugehéren, nach Art einer
mehr dufleren Bestandsaufnahme; demgegeniiber verriit das
synodale Dokument eine durchgehende, innerlich kohirente
Komposition, ein im Grunde einheitliches Konzept, das freilich
in den drei Abschnitten Situationsanalyse — Lehrsitze — prak-
tische Richtlinien verschiedene Akzente findet. Normalerweise
miiffte man cher die entgegengesetzte Bewegung annchmen:
Destruktion eines vorgegebenen Konzeptes durch die zersplit-
ternden Einzelmeinungen innerhalb einer Diskussion. Wie ist
es zu dieser ,sammelnden® Bewegung in der Diskussion vor
der Synode und auf der Synode gekommen?

Dic einzelnen Bischofskonferenzen hatten, teilweise auch im
Kontakt mit Priestern ihres Bereichs, Stellungnahmen zum
rémischen Papier erarbeiter und eingereicht. In manchen Lin-
dern wurden diese Stellungnahmen noch durch gezielte Unter-
suchungen begleitet, zum Beispiel in der Bundesrepublik durch
cine vom Allensbacher Institut fiir Demoskopie im Auftrag der
Bischofskonferenz durchgefiihrte einldflliche Befragung aller
Priester. Die Vorarbeit in den verschiedenen Bischofskonferen-
zen schuf der Synode bereits eine gewisse ,,Startbasis® fiir ihren
Dialog. Dieser selbst wurde in der Frage iiber das Priestertum
durch die Relation von Kardinal Héffner zum Lehrteil und
durch die Relation von Kardinal Enrique y Tarancén zu den
praktischen Fragen eingeleitet. Wichtig fiir den weiteren Fort-
gang der Arbeit waren nicht allein diese cinleitenden Relatio-
nen, auf die immer wieder Bezug genommen wurde und die
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die iiberaus komplexe Materie in iibersichtlicher Form dar-
boten, sondern auch die wiederum von den genannten Rela-
roren gegebenen Zusammenfassungen der Plenardiskussion.
Hier war die verwirrende Fiille des Gesagten bereits auf seine
Grundlinien verdichtet. Im Lehrteil zeigte sich bei der Diskus-
sion eine iiberraschend breite Ubereinkunft in den Grundposi-
tionen; in den praktischen Fragen lagen, gerade beziiglich der
Zulassung verheirateter Minner zum Priestertum, die Positio-
nen wesentlich weiter auseinander; doch zeigte die Diskussion
im ganzen bereits eine wachsende Tendenz zu dem hin, was
sich dann im Ergebnis niederschlug. Fiir den endgiiltigen Text
cher noch entscheidender als die Plenardiskussionen war jedoch
die Arbeit in den zwolf Sprachzirkeln, in welche sich die
Synodalen aufteilten. Hier wurden nach verschiedener, jeweils
sclbst festgelegter Methode die anstehenden Themen bearbei-
tet; das Ergebnis gelangte durch Relationen ins Plenum. Aus
den zwolf Sprachzirkeln heraus, aus dem Prisidium der
Synode und aus Theologen, die als Sondersckretire der Syn-
ode fiir die cinschligigen Fragen berufen waren, wurde als-
dann eine Redaktionsgruppe gebildet, die den vorliegenden
Text in seinen Grundziigen erarbeitete. Seine Endgestalt be-
zieht noch die Wiinsche und Vorschlidge mit ein, die als Modi
der Synodalen eingebracht wurden.

Wie eng der Bezug des endgiiltigen Textes zur synodalen Dis-
kussion ist, mag daran auffallen, daf§ die ,Lehrsdtze® des ver-
abschiedeten Dokuments nahezu simtliche Gesichtspunkte auf-
greifen, die im Arbeitsergebnis des deutschsprachigen Zirkels
formuliert wurden. Die Redaktionskommission hat jedenfalls
ein Maximum an Eingehen auf die konkrete Gesprichssitua-
tion der Synode geleister und hierbei ein Optimum an Kraft
der Zusammenschau des Divergierenden in seine verbindenden
Grundziige entwickelt. Besonders wichtig fiir das Werden eines
theologisch die Gespriche reflektierenden und komponierenden
Synodentextes war die Arbeit der beiden Theologen Hans Uss
von Balthasar, Basel, und Jorge Medina-Estevez, Santiago de
Chile. Vom Ergebnis her mufl gesagt werden, daff auch die
Vorarbeiten und Diskussionen auf die Synode hin in ihr keines-
wegs ohne Widerhall geblieben sind.
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B. GRUNDSTRUKTUR DER THEOLOGISCHEN AUSSAGE

1. Das Koordinatensystem

Zwei begriffliche Markierungen kennzeichnen das synodale
Dokument im ganzen. Einmal ist es die leitende Rolle des Bil-
des vom guten Hirten, in das andere Ansitze und Konzepte
zum Verstindnis priesterlichen Dienstes integriert werden {vgl.
9.2). Zum anderen ist es das Begriffspaar missio und cosm-
munio, unter dem zumal die konkreten Aussagen iiber den
priesterlichen Dienst geglicdert sind {vgl. die Uberschriften im
II. Teil vor 7 und 21).

Die Felder, in denen der theologische Gedanke durchgespielt
wird, wurden schon genannt: einmal der Situationsbezug, also
die Stellung priesterlichen Dienstes zur ,,Welr von heute®; zum
anderen die Kirche, in deren Dienst und Auftrag Funktion und
Auferag des Priesters ihren Orr haben; schlieflich Jesus Chri-
stus selbst, von dem her priesterlicher Dienst verstanden wnd
ergriffen werden will,

In diesem formalen Koordinatensystera — der gute Hirt; missio
und communio, Welt, Kirche, Christus — kommt die Kon-
sistenz und Konsequenz eines einheitlichen Gedankens zum
Austrag. Zugleich ordnen sich ihm aber auch die Fragen cin,
die faktisch auf der Synode zur Debaite standen. Sie lauten in
etwa: Kann priesterlicher Dienst, so wie er in der fundamen-
talen Tradition der Kirche entstanden ist und verstanden wur-
de, in unserer Welt noch verstanden und aufreche eshalten
werden, kann er in ihr ,ankommen®? Ist er — in ciner gemi-
flen Hermeneutik christlichen Glaubens — noch primir als
nach innen gerichteter Dienst an der Kirche zu verantworten
oder ist er primir Dienst am Aufbau, an der Erneuerung, gar
an der Yerdnderung der Gesellschaft? Weiter: Ist priesterlicher
Dvenst einfach ein kirchlicher Dienst unter anderen, von den
jeweiligen Entwicklungen und Notwendigkeiten der Kirche rein
funktional definierbar und insofern auch verfiigbar? Gibr es
fiir ihn ein ,.Gegeniiber“ zu anderen Diensten? Ist er ein spon-
tan aus der jeweiligen Gemeinde und fiir sie charismatisch ent-
stehender Dienst? Oder ist ot auf die Kirche im ganzen und
auch auf eine ibergreifende Ordnung von Kirche im ganzen
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bezogen? Erhiit ec seine Legitimation aus der inneren Dyna-
mik des Amtstrigers oder aus der Meinung und dem Willen
der Gemeinde, oder aber weist seine Legitimation in jene
Schicht von Kirche zuriick, in der diese sich selbst dem unver-
fiigharen Willen des Herrn, seiner Sendung und seinem Auftrag
verdanks? Schliefflich: Gibt es eine spezifische Weise, wie prie-
sterlicher Dienst am Dienst Cheisti teilhat, ja wie er ihn repri-
sentiect? Oder ist es eine Ideologisierung, gar Anmafung, wean
vom Pricster gesagt wird, er handle in persona Christi? Inwie-
weit gibt es einen legitimen Anspruch an den Priester, sich
amtlich oder perséulich mit Jesus Christus zu .identifizieren®?
Wo hirtte ein sofcher Anspruch seinen Grund, sein MaB, aber
auch seine Grenze?

Diese Fragen umreiflen indessen nicht nur die Felder des Bezu-
ges priestestichen Dienstes auf die Welt, auf die Kirche und
auf Christus; sie sind in ihrem letzten Grund insgesamnt
L christologisch® oricntiert, christologisch in einem freilich Uber-
greifenden und radikalen Sinn: Wie verhalten sich in Jesus die
Sendung, die ihn unterscheidet und einmalig macht, zur Ge-
meinschaft, in der er solidarisch mit der Welt, einer von allen,
mic allen und fiic alle ist? Ist missio Christi nur eine Projek-
tion der communio Christi et in Christo — oder ist ste ihe
Fundament? Und wenn eine missio Christi akzeptiert wird:
wie verhile sich in {hr Hoheit und Dienst? Und weiter: Kann
nur sein Dienst oder kann und muf in diesem Diens¢ auch
seine Hoheit ,kommuniziert®, geschichtlich kenkret weiter-
gegeben werden? Diese christologischen Fragen sind die Le-
bensfragen fiir das Selbstverstiindnis der Kirche und ~— das zeigt
der Blick auf die konkreten Probleme soforr — auch fiir das
Selbstverstindnis des Priesters.

Die Fragen um den Priester sind christologische Fragen — und
das Koordinatensystern, in das sich die Aussage der Synode
Higr, ist seinerseits das Koordinatensystem einer universalen
und radikalen Christologie.

2. Die dynamischen Grundkategorien: missio und commutio

Dem Verstindnis der Synodenaussage dient s, zunichst in
Abhebung vom Text das Gedachte seines Gedankens aus sich
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zu entwickeln. Wenn daraus ein angemessenes, vom Text ge-
decktes Verstindnis seiner unmittelbaren Aussage erwichst, ist
die ,,Deutung® gerechtfertigt.

Missio und communio, Sendung und Gemeinschaft, haben in
sich eine je polare Bestimmung. Missio als Sendung enthilt
eine doppelte , Transzendenz“. Wer gesandrt ist, schliefit sich
nicht in sich, er versteht sich nur von seinem Woher aus und
auf sein Wozu hin. Er ist die ,,Aussage®, ja das ,Ereignis® des-
sen, dafl das entsendende Woher und das zielhafte Wozu seiner
Sendung zusammengehoren, daf dieses Zusammengehéren
aber nicht selbstverstindlich ist, und schliefflich daff dieses Zu-
sammengehdren seinen urspriinglichen Ort in der Intention des
Woher hat. ,,Sendung® im theologischen Kontext, konkret gar:
im Kontext der Priesterfrage, umgreift die Sendung Christi, der
Apostel, der Kirche und der Priester. Im Begriff der Sendung
werden die genannten ,,Gréfen® in eine dynamische Einheit
der Bewegung ihres Seins hineingestellt. Fiir alle diese ,Gro-
fen® gibt es, auf Grund der jeweils fiir sie konstitutiven Sen-
dung, dynamisch identische Momente. Sie lauten, in Christus
angeschaut: nicht von mir, nicht fiir mich, sondern vom Vater
fiir die Welt; darin aber mit dem Vater und mit der Welt;
letztlich sogar: der Vater in mir, die Welt in mir — denn das
eigene Ich bedeutet: der Vater selbst ist fiir die Welt.

Darin ist fiir das Verstindnis von Sendung Entscheidendes
mitgesagt: Einmal bedeutet Sendung einen radikalen Auflen-
bezug, eine fundamentale Hinwendung zur Welt. Kirche, die
von ihrer Sendung her verstanden wird, kann konsequenter-
weise nie weltlos verstanden werden, Ekklesiologie ist nie End-
station; und dafl sie keine Endstation ist, ist gerade eine ekkle-
siologische Aussage. Sein bei der Welt, Ankunft bei der Welt,
das sind nicht Konzessionen und Kompromisse, nicht blofe
Zutat und Anpassung; denn es kommt beim Gesandten eben
darauf an, daf er ankommt, dies ist der Sinn von Sendung.

Ebenso urspriinglich gehért freilich das Argernis der Unter-
scheidung zur Sendung hinzu. Denn Ankommen in sich wire
nichts ohne die Spannung, daff das Andere, Unselbstverstind-
liche ankommt. Sendung ist unverfiigbar, sie lebt aus dem sen-
denden Ursprung; und es ist gerade die ,Demut® und ,Wehr-
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losigkeit“ des Gesandten, dafs er nicht sich vertritt, sondern
einen anderen, der in ihm wirkt und michtig ist. Nur wer den
Gesandten hin auf den Ursprung liest, hat den Sinn von Sen-
dung verstanden.

Missio impliziert so aber eine doppelte communio, die zur
Einheit einer einzigen communio werden will. Der Gesandte
ist dazu gesandt, mit denen zu kommunizieren, zu denen er
gesandt ist. Er darf dabei aber — dies ist die konstitutionelle
Spannung seines Gesandtseins — die communio mit dem nicht
aufgeben, der ihn sendet. Denn Sinn seiner Sendung ist nicht
bloff communio mit denen, denen die Sendung gilt, und auch
nicht blof communio mit dem entsendenden Ursprung, viel-
mehr die Erméglichung der communio zwischen dem Ursprung
und denen, fiir die er sendend da sein will.

Die gezeichnete Struktur ist die der Eucharistie. Der Vater sen-
det den Sohn in jene Hingabe, die zugleich die innigste com-
munio des Sohnes mit dem Vater in der radikal gehorsamen
Hingabe seiner selbst und in der Hingabe desselben Selbst fiir
das Leben der Welt bedeutet. In der communio mit Christus
und durch ihn mit dem Vater stellt sich die Gemeinschaft der
Glidubigen, selber communio geworden, in die Sendung Jesu
hinein, sie wird sein Leib fiir das Leben der Welt, damit die
Wele selber mehr und mehr in diese communio hineingezogen
werde.

Hier ist ein — durch die Hingabe Jesu konstituiertes und fiir
Eucharistie konstitutives — weiteres Strukturmoment der Sen-
dung beriihrt, die fiir die Kirche kennzeichnend ist. Sendung
fihrt zur communio, die ihrerseits jeweils wieder Sendung be-
deutet, weil sie radikale communio, communio mit Gott ist,
der selber der Sendende, will sagen: der Licbende, der selber
die Liebe ist. Die Unverfiigbarkeit der Liebe, ihre freie Ur-
spriinglichkeit, die den wahren Sinn von Autoritit, von Hoheit,
von Vollmacht aufdeckt, gibt, communio stiftend, sich selbst
in dieser communio nicht nur preis, sondern auch teil.

Damit ist aber deutlich, daff Sendung in einer aus ihrem Ur-
sprung her unverfiigbaren Ordnung zur Grundstruktur der
Kirche gehort, gerade weil ihr Wesen communio ist, commu-
nio, die sich aber ihrerseits ebenso wie missio doppelt transzen-
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diert; denn communio ist — ais gegenseitige, ,,innige® Gemein-
schaft — zugleich communio mit dem sendenden Ursprung und
mit denen, denen sie ihn und damit sich zuteil gibt.

Wenn die Spannung und die gegenseitige Implikation der Be-
griffe missio und communio fiir den Auftrag Christi und der
Kirche akzeptiert wird — und wie anders soll Christus und
Kirche verstandes werden konnen? —, dann resultieren hieraus
entscheidende Konsequenzen fiir die innere Fiigung der Kirche.
Strukturmodelle, dic sich auf einen der beiden Pole missio —
communio allein stiitztén, um ein geschlossenes System daraus
zut entwickeln, kénnten nicht die ganze Witklichkeit von Kir-
che cinfangen. Sie verkiirzten sogar und gerade auch den Pol,
den sie zum Strukrurprinzip esheben. Eine blof von der mis-
sio als der hoheitlichen Sendung her gesehene Kirche, eine Kir-
che, die nur in der Abfolge ¢inander tragender Sendungen ihre
Wesensbestimmung hitte, eine Kirche, von der nichts anderes
21 sagen wire, als dal sie ,hierarchisch gegliedert™ ist, brichte
sich gerade um den in der missio notwendig und konstitutiv
enthaltenen AuBenbezug, um den Dienst an der Welt und fiir
.die Wele. Umgekehrt aber gilt nicht minder, daf} eine nur als
communio, nur als Gemeinde ven unten her konzipierte Kir-
che, in der dann bestenfalls unvorhersehbar dex Impuls oder
die Sache Jesu weiterlebte und je neu sich artikulierte, sich
um beide Dimensionen der communio bréichte. Nicht nur die
Unverfiigbarkeit des ein fiir allemal in einer geschichilichen
Stunde gekommenen wnd sich in den Bahmen geschichtlicher
Existenz weitergebenden Jesus Christus drohte in die Jeweilig-
keit der punktuellen Gemeinschaft hinein unterzugehen, Diese
‘Gemeinschaft selbst drohte sich in sich zu verschliefen; com-
munio aller Gemeinden und communio mit der Welt fielen
aus ihr weg.

Das Synodendokument macht in diesem Zusammenhang fun-
damentale Aussagen, die den Hintergrund fiir ihe Verstindnis
priesterlichen Dienstes erhellen. Im Kollegium der Apostel —
dessen Verstdndnis fiic die Ekklesiologie grundlegend ist —
siecht der Text bereits cinen doppelten Aspekt anwesend: die
communio im Geist #rzd den Ursprung hierarchischen Amtes
{vgl. 11}, Von der ,urspriinglichen, unverduflerlichen Strukeur
der Kirche* als solcher wird gesagt, daff zu ihr das Gegeniiber
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von ,Apostel und Gemeinde der Gliubigen gehiorr, die beide
unter Christus dem Haupt und im Wirken seines Geistes ein-
ander gegenseitig zugeordnet sind* (vgl. 12. 2), Es wird betont,
daR diese kirchliche Grundstruknuer normativ bleibt im Zuein-
ander von Gemeinde und auf sie hingeordneten Hirten. Sinn
dicser Struktur ist s, daf die Kirche sich nicht in sich selber
schlieft, sondern so gerade auf Christus als Ursprung und
Haupt hin offen ist und ihm untersteht {vgl. 11. 4). DaR ¢om-
munio der Sinn von missio und daR missio die Bedingung von
communio ist, darf als ekklesiologische Grundaussage des Syn-
odenpapiers gelten. Ene Aufhebung der auf konkrete Sendung
beruhenden, gingig ,hierarchisch® genannten VerfaBtheit
kirchlichen Amtes ist damit ausgeschlossen; diese ,hierarchi-
sche™ Verfaficheic ist ihrerseits aber nur das eine Strukeur-
moment in der Kirche; als anderes Moment gehort ebenso die
comimunio hinze, die das ,hierarchisch® gegliederte Amt nicht
nur voraussetze, sondem es auch umfingt und cinbezicht. Das
hat freilich im Feld dessen, was man im konkret-organisato-
rischen Sinn des Wortes .Strukturen der Kirche® nennt, eine
wfatale® Folge: Eine in sich geschlossene, nahtlos das Funktio-
nieren des Ganzen garanticrende, die Mdoglichkeit von Span-
nungen und auch Frustrationen ausschlieffende Struktur der
Kirche kann e¢s nicht geben. Der spezifische Dienst, den das
kirchliche Amt wahrzunehmen hat, ist zwar verwiesen auf die
communio, aef die Mitwirkung und Beteiligung aller, die heute
zweifelsohne der institutionellen Sichexrung und Regelung be-
darf; er erschpft sich aber keineswegs darin, neutral-perfekee
Vollsteeckung des ermittelbaren Willens der Mehrheit zu sein.
Die unverfiighare Verantwordichkeir kirchlichen Amtes ist auf
die communio verwiesen, um sich glaubhaft realisieren zu kon-
nen; freie Initiativen und Charismen sind auf die Einheit ge-
wihrleistende missio des Amtes verwiesen, um kirchliche com-
munio aufzubaven. In dieses Spannungsfeld von missio und
communio ist auch der priesterliche Dienst gestellt.

3. Der gute Hirt und der priesterliche Dienst

Die Spannung von missio und communio erscheint im Bild
vom guten Hirten als die Spannung des Daseins Christi selbst,
Das Bild des Hirten ist Ausdruck der Hoheit. Im Johannes-
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evangelium wird durch die Aussage des Christus, daff er der
gute (das heifft: wahre) Hirt sei (Joh 10, 11. 14), nicht oder zu-
mindest nicht nur ein Bezug zu anderen Gestalten der Mensch-
heitsgeschichte, sondern primir ein Bezug zu Jahwe als dem
Hirten seines Volkes hergestellt, Jesus ist damit beauftragt, das
richtende und rettende Handeln Gottes in seiner Sendung
wahrzunehmen (vgl. Joh 5, 21—30). Die Weise aber, wie Jesus
das tut, ist die Hingabe, die Selbstaufgabe ins Dasein fiir die
Herde, in die radikale Gemeinschaft mit ihr. In der Selbsthin-
gabe erweist er sich als der Hirt jener, der die Zersprengten
und Verlorenen sammelt und alle in ihr Leben und ihre Ein-
heit hinein rettet (vgl. Joh 10, 15—16). Es ist Sache seiner
missio, die umfassende communio zu stiften.

Indem der synodale Text das priesterliche Tun Jesu von seiner
Selbstexplikation als der gute Hirt her begreift, erhidlt der
Blick auf das ,Priesterliche* eine entscheidende Ausweitung.
Das Spezifische des Priesterlichen, die Hingabe als Opfer, die
Funktion der Stellvertretung und Vermittlung, wird der Mog-
lichkeit entkleidet, nur punktuell betrachtet oder in einem ver-
engten Sinn kultisch verstanden zu werden. Dieses ,Priester-
liche* wird Ausdruck genau jener Spannung von missio und
communio, die das Ganze der Existenz Christi kennzeichnet.
Er ist in seinem ganzen Sein und Wirken jener, der vom Vater
aus und auf den Vater zu und darum gerade fiir alle, ja mit
allen da ist als der Diener aller, als das Brot fiir die Welt, Das
sammelnde, suchende und leitende Wirken des Hirten oder
Kénigs, seine diakonia wird zum Interpretament fiir das Zeug-
nis und fiir das Opfer, fiir das Prophetische und fiir das Prie-
sterliche (vgl. 9.4). Das Wort hért auf, blofie Belehrung zu
sein, es ist das Sich-Hineingeben Gottes durch Jesus in die
communio mit dem Menschen, und diese communio hat ihren
Hohepunkt, ihre sie begriindende und zusammenfassende
Spitze in der Selbsthingabe Jesu, in welcher die Fleischwerdung
des Wortes in ihr Auferstes gelangt. Das ,Sakrament® fiihrt
so aber gerade nicht zum isolierten Ritualismus, sondern zur
totalen Kommunikation; es wird, mehr als blofes Wort, ge-
rade ganz Wort. Dieses Verhiltnis beschiftigt die Synode aus-
driicklich im ersten Punkt, den sie im Zusammenhang mit den
praktischen Fragen iiber Leben und Dienst des Priesters behan-
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delt: In der gegenseitigen Integration von Verkiindigung und
Sakrament sicht sie ein Kennzeichen der Sendung des Priesters
(vgl. 17).

Eine weitere Spannung ist im Hirtenbild impliziert. Hire und
Herde kennen einesteils keine ,flieBenden Uberginge®. Das
Einswerden des Hirten mit der Herde setzt gerade das Gegen-
tibersein voraus. In ihrer spezifischen ,Funktionalitit® sind
Hirt und Herde einander strikt entgegengesetzte Momente der-
selben Bezichung. Andererseits kennt auch der Nachtrag des
Johannesevangeliums in der Perikope von der nachdsterlichen
Begegnung des Auferstandenen mit Petrus die Weitergabe der
Hirtenvollmacht an den Apostel (Joh 21, 15—18); noch andere
Stellen des Neuen Testamentes, auf die der synodale Text zum
Teil selbst hinweist (vgl. 12.2 und 4; Apg 20, 28; Eph 4, 11;
1 Petr 5, 1—4), iibertragen das Bild vom Hirten auf die Inhaber
eines besonderen Dienstes in der Gemeinde. Diese Spannung
steigert sich noch, wenn die absolute Einzigkeit des guten Hir-
ten, der an Jahwes Statt seine Herde sammelt, in Betracht ge-
zogen wird. Es mufl jedoch als ein christologisches Grund-
moment betrachtet werden, dafs Einzigkeit und Kommunika-
tion bei Jesus durchweg einander einschlieflen, ohne daf§ Teil-
gabe die Einzigkeit aufhebt. Teilgabe, die die Einzigkeit nicht
aufhebt, sondern wahrt und sichtbar macht, stiftet aber Repri-
sentation.

Was erbringt diese Bemerkung fiir die Priesterfrage? Als Sinn
des Gegeniiber von Hirten und Gemeinde, das oben bereits
als konstitutives Strukturmoment der Kirche begegnete, trat
die Offenheit der Gemeinde iiber sich hinaus auf Jesus zu in
den Blick. Gerade dadurch, daff die Gemeinde den Dienst von
solchen, die zu ihr gehéren, iiber persénliche Leistung und
Fihigkeit hinaus auf Jesus hin zu lesen hat, werden die, die in
seinem Namen verkiindend, leitend und sammelnd, den Leib
und die Vergebung des Herrn gewihrend, in ihrer Mitte sind,
radikal relativiert. Es geht nicht um sie, sondern um den Herrn
in ihnen, mit dem sie in doppelter Bezichung stehen: Einmal
ist es das Wort, das Sakrament und die Liebe des Herrn, die
sie als Verkiindiger, Liturgen und ,Hirten® in der Gemeinde
lebendig und wirksam zu halten haben. Zum anderen aber ist
ihr konkreter geschichtlicher Dienst durch eine ihrerseits ge-
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schichtliche Kontinuitit mit dem einmaligen Ursprung in Jesus
Christus verbunden; dieser Dienst garantiert die konkrete Her-
kunft der Gemeinde aus dem von Gott in Jesus in dic Ge-
schichte hinein gesetzten und darum geschichtlich zu vermie-
telnden Anfang {vgl, 12, bes. 2—5 und 8).

4. Konsequenzen

Von hier aus bahne sich fir einige Fragen, die das Verstindnis
pricsterlichen Dienstes betreffen, eine Lésung an.

a) Die erste bezicht sich auf das Verbdltnis zwischen dem ge-
meinsamen Priestertum der Glinbigen und dem besonderen des
Amtes. Hierzu werden zwar keine einlaflichen Ausfithrungen
angeboten (vgh 12.5); das fundamental iiber die Herkunft der
Kirche und des priesterlichen Amtes aus Jesus Christus Ge-
sagte macht aber die Linie einer Lésung wenigstens im Ansatz
deutlich,

Kirche steht als eine und ganze in der einen und ganzen Sen-
dung Christi und ist das Sakrament der in ihm ercigneten
communic Gottes mit der Welt. An dieser missio und com-
munio haben alle Glieder der Kirche teil; sie bilden im einen
Geist den einen Leib, in dem der Herr sich der Welt dasreicht,
damit sie aus thm leben kann. Die gemeinsame Teithabe an
Jesu eigener missioc und communio muf3 aber geschichtlich,
leibhaftig vermittelt werden. Solche leibhaftige Vermittlung
durch die Geschichte hin hat die Gestalt von ,traditio®, in wel-
cher konkrete Sendung sich in konkrete Weitersendung fort-
pflanzt und diese konkrete Weitersendung nicht nur in verti-
kaler Verbindung zum gemeinsamen Ursprung, sondern ebenso

in horizontaler Verbindung, in communio aller Sendung mit-
cinander, Gestalt gewinnt. Das Grundmodell von ,successio®
und von alle Gemeinden und Teilkirchen #ibergreifender com-
munio wird so zu Ausdruck und Gewiihr fiir die geschicht-
. liche Entsprechung der Kirche zu threm Ursprung (vgl. 12.8; 14. 1).

Das gemeinsame Priestertum der Kirche bedarf also eines be-
sonderen, von Christus her sie erbauenden Dienstes, der die
Einheit von missio und communio durchtrdgt und sicherstellt.
Was die Kirche fiir die Welt, das sollen die Verwalter des
priesterlichen Dienstes fiir die Kirche sein. Sie halten in der
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geschichtlichen Konkretheit sakramental vermittelter missio
und communio die Verbindung der Christen miteinander und
mit Chtistus wach. Sie trapen also Sorge fiir die ,Identitit®
der Kirche als Leib Christi, Priesterlicher Dienst in der Kirche
stellc sich als besonderer Dienst der Einheit dar (vgl. z. B.
7.6; 14, 1; 17. 4; 18.6; 21. 1),

b} Eine weitere Frage, die von den synodalen Aussagen her
beantwortet werden kann, betritfc die ,.Volfmacht des Prie-
sters. Kann es in der Kirche eine andere Vollmache als die
Vollmacht Christi und kann es iiberhaupt noch ,Vollmacht®
in ihr geben, wo Jesus Christus sich selbst entiufSert und zum
Knechr aller gemache hat? Der Text der Bischofssynode weist
auf die Unzerreiffbarkeit von Vollmache und Dienst in der Sen-
dung Jesu hin; sie ist im Wesen von Sendung als solcher bercits
grundgelegt. Sendung geschicht in der Hoheit dessen, der sen-
det; und der Gesandte mache ihr, ja ihm in sich Platz.

Bei Jesus erreicht diese ,Idencitdt” wnd ,Differenz® thr ein-
maliges, absolutes Maf: Er ist der Sohn, in dem der Vater
selbst lebe und sein Werk tur, und Jesu gehorsame Selbstent-
duflerung ist so zugleich hingebende Tat des Vaters, der scinen
Sohn verschenkt fiir das Leben der Welt. Der Synodentext
spricht ,,vom zweifachen Aspekt” der ,Sendung Christi: dem
der Autoritit und des Dienstes® {13). Seine Hoheit und Voll-
mache offenbart sich im hingebenden Dienst, und seine Er-
niedrigung ist der Ort seiner Erhshung durch den Vater.

Mit diesem ' ,,Christusereignis® kommuniziert die Kirche durch
den priesterlichen Dienst; aus dem Christusereignis entspringt
seine Sendung, die communic der Kirche mit und in Christus
lebendig zu erhalten. So ist auch priesterlicher Dienst commu-
nio mit der Vollmacht Christi #nd mit seiner Niedrigkeit. Er
ist ,nichts® an sich selbst und Kir sich selbst, so aber gerade
die , Michtigkeit™ des in ihm wirkenden, des ihn in seine mis-
sic nehmenden Christus. Daff Er es ist, der in der missio des
Pricsters communio wirke, ist ,Wesen® priesterlicher Voll-
macht. Sie tritt am deutlichsten darin hervor, daf dem Priester
allein der Vorsitz bei der Eucharistiefeier und die sakramen-
tale Siindenvergebung zusteht (vgl. 12, 5 und 7). ,Die Autori-
tit gehdre dem amrlichen Diener niche zu eigen: in ihr wird
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die Vollmacht (exousia) des Herrn sichtbar, in dessen Auftrag
der Priester im endzeitlichen Versdhnungswerk als Abgesandter
amtet (2 Kor 5, 18—20)“ (13).

Das Wort ,eschatologisch® gibt in diesem Zusammenhang einen
wichtigen Hinweis. Christus hat ein fiir allemal sein Werk der
Versshnung getan. Wir stehen in der durch ihn erdffneten Fiille
der Zeit, in der Zeit der Verséhnung. Diese Zeit muf sich aber
in der Vorliufigkeit und Verschattung der geschichtlichen Zeit
durchsetzen. Das unmittelbar in Christus bereits Gegebene be-
darf daher der Vermittlung. Die ,Vermittlung® ist Stitte der
,Unmittelbarkeit* des Vermittelten; an sich selbst aber ist sie
Armut. Von daher aber ist das vollmichtige Handeln des
Priesters, das den Herrn und seine Liebe in seinem Wort und
Sakrament an uns verschenkt, in der Tat das unverfiighare
Handeln des Herrn selbst. Sofern der Priester freilich seiner-
seits diesen Dienst zu ,leisten® hat, ist er bare Uberforderung.
Er kann sich zu dem, was er tut, nur verhalten wie Johannes
der Taufer zum Herrn, wie Maria, die als das Schweigen das
Wort, als der Hintergrund das Licht, als die Leere die Fiille zu
gebiren hatte (vgl. 19. 4).

c) Von dieser eschatologischen Wirklichkeit des Handelns
Gottes in Jesus her, das in der Geschichte durch die Kirche
gegenwirtig und wirksam bleibt, ist auch die Wirklichkeit zu
verstehen, die in der Tradition den Namen ,character indele-
bilis® (unausléschliches Merkmal) trigt. Sie wird vom synoda-
len Text voll bejaht, aber auf neue Weise gedeutet. Christus
hat sich iiber alles Versagen der Kirche, iiber alle Vorliufigkeit
derer hinaus, die sie bilden, mit der Kirche endgiiltig und un-
- widerruflich verbunden. Kirche ist das uniiberholbare Zeichen
seiner Liebe zur Menschheit. Umgekehrt lebt in der Kirche
und als Kirche das Ja der Menschheit zu Gottes Angebot. Sie
ist Stdtte des Bundes zwischen Gott und der Menschheit, der,
in Christus geschlossen, Géttliches und Menschliches mitein-
ander vermittelt und nie mehr auseinandergerissen wird. Nun
wird genau der Priester als der Ort innerhalb der Kirche be-
trachtet, an dem diese Zusage Gottes und die Antwort der Ge-
meinde zeichenhaft und wirksam zum Ausdruck kommt. Prie-
sterlicher Dienst des Wortes und Sakramentes lebt nicht allein
aus dem menschlichen Vorrat des Wissens und Konnens des
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Priesters; auch wo der Priester das Maf8 seines Dienstes unter-
bietet, kann Gemeinde von dem in ihm sakramental handeln-
den und seine Liebe kiindenden Gott leben. Diese den priester-
lichen Dienst prigende Wirklichkeit wird durch nichts mehr
zuriickgerufen. Aus diesem den Priester mit all seiner Endlich-
keit unterfangenden Fundament seines Dienstes wichst ihm
einerseits gerade Kraft und Mut zu fiir seinen ihn iiberfordern-
den Dienst, andererseits ist Gottes Gabe auch das richtende
MaR, das sein Leben in Anspruch nimmt. Priesterlicher Dienst
ist von seinem Wesen her Dienst auf Dauer, ungeteilter Dienst
(zum ganzen siche 13).

Im priesterlichen Dienst, in der sakramentalen Gabe, die ihn
triagt, begegnen und durchdringen sich noch einmal die beiden
Grundelemente missio und communio. Der priesterliche Cha-
rakter bezeichnet ein persénliches unlgsliches Hineingenommen-
sein des Dieners in die missio Christi; dieses Hineingenom-
mensein ist aber nichts anderes als Anteil an der communio
zwischen Gott und Menschheit, die in Jesus Christus endgiil-
tiges — geschichtlich gesprochen: zugleich bleibendes und im-
mer neu geschehendes — Ereignis geworden ist.

Eine weitere Dimension der communio, die wiederholt im
synodalen Text aufscheint: Der Priester ist nicht nur Zeichen
des Angebotes Gottes, das im Wort, im Sakrament und in
der Liebe an die Menschen ergeht; er ist, im Namen und in
der Sendung der Kirche fiir sie und fiir die Menschheit vor
Gott stehend, zugleich Zeichen der Antwort, welche die Kirche
fiir die Menschheit und namens der Menschheit ist. Die Ge-
meinschaft der Kirche ist eine Gemeinschaft von solchen, die
zu Gottes Angebot ja gesagt haben und gerade deshalb im Ja,
das sie zu Gott und darin zueinander sagen, Gottes Ja an die
Welt weitertragen und in ihr glaubhaft machen kénnen
(vgl. 9.5; 13).

d) Die Aussagen, welche das synodale Dokument zur Frage
des priesterlichen Zélibats macht, sind letztlich hier verankert.
Bei aller Vielschichtigkeit des einschligigen Textes (20) fillt
doch auf, daR eine litaneiartige Aufreihung zusammengelesener
Griinde fiir den Zblibat, wiec man sie sonst oftmals findet,
in eine fundamentalere Sicht hinein {iberschritten ist. Im Vor-
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dergrund stehe die Gemeinschafe des Priesters mit der Hingabe
des Herrn: Verzicht auf eigenes Mbgen und Kénnen und $stet-
liche Freuzde sind in ihr miteinander verbunden. Wer einen
das ganze Leben in Anspruch nehmenden Dienst zu versehen,
wer die Hingabe Jesu, seine Sendung und in ihr seine doppelee
communio des Daseins auf Gott allein hin und fiir alle Men-
schen zu vergegenwirttigen hat; wer Zeichen dafiir sein soll,
dafl Gottes in Jesus endgiiltig gegebenes Ja zur Menschheit
schon jerze menschliches Leben ganz und gar zu tragen und
erfilllen vermag; wer fiir die universale Sendung der Kirche
sich ganz zur Verfiigung zu stellen gewillt ist und somir sich
nicht in konkreten Zielen und Funkeionen allein schlieft; wer
Zeichen der ganzen Antwort sein will, welche die Kirche in der
Nachfolge Christi scinem Angebot gibt: dem steht in beson-
derer Weise ein Leben an, das solche Berufung und solchen
Anspruch zeichenhaft zum Ausdruck bringt, Gerade dic ge-
nannten Dimensionen priesterlichen Dienstes aber weisen mehr
anf die Zeichenhaftigkeit des ehelosen Lebens als auf jene der
christlichen Ehe hin {bes. 13. 1—8}.

e} Liest man die Grundziige priesterlichen Dicnstes mit dem
Dienst des guten Hirten zusammen, dessen Prisenz der Prie-
scer in der Kirche gewiihrleisten soll, und entdeckt man in
diesen Grundziigen immer wieder die beiden tragenden Grund-
elemente von missio und communio, so kénnte der Text des
synodalen Dokuments, der nach dem Prooemium als erstes
Wort den Ausdruck ,Misssionis Ecclesiae amplitndo® setzt
(die Fillle der Sendung der Kirche), nicht besser ahschliefen
als mit dem Anfang des Johannesbriefs: Ziel des priesterlichen
Dienstes, seiner Sendung, ist dic comtmmmio mit dem Leben
des Sohnes aus dem Vater und mit dem Vater in der communio
der Glaubenden miteinander (25; vgl. 1 Joh 1, 2—3).

5. Der Bezug zur Welt, zur Kirche, zu Christus

Die Grundaussagen des synodalen Textes zum priescerlichen
Dienst leiten sich aus den entwickelten Grundbegriffen her.
Diese wetden ,durchgespielt” in den Bezugsfeldern der Welt —
verstanden als unsere Welt in ihrer konkreten geschichtlichen
Situation —, der Kirche und des Verhiltnisses zu Christus, Die
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Grundbegriffe fiihrten bereits von sich her unumginglich in
die genannten Berugsfelder hinein. Die Spaznnung von missio
und communio ist die immanente Spannung der Kirche; ja
mehr nach, sic ist das Cheistusereignis selbst; und zndem ist
sie die innere Richtung dieses Christusereignisses, und damie
auch der Kirche, auf die Welt. Der synodale Text geht indessen
—— und dies ist gerade sein Vorzug —— nicht deduktiv von einem
Prinzip oder auch von den genannten strukturellen Grund-
elementen seincs Gedankens aus; vielmehr weist er zundchst
auf die Dialektik, in welcher die Kirche und mit ihr der prie-
sterliche Dienst heute in der Weltsituation stehen,

a) Welthezug

Die Situationsanalyse, welche das Dokument (2—8} einleiter,
licfert zwar nicht statistisches Material iiber die Entwicklung
der Priesterfrage ——das zudem anf Weltebene nur in recht unter-
schiedlicher und kaum wvergleichbarer Art und Qualitdt zu
beschaffen gewesen wire —, sondern sie bezieht die Fragen, in
die das Selbstverstindnis und der Dienst des Priesters heute
geraten, auf die Situation der Kirche und der Welt. ,Heil” hat,
nach dem Dokument, eine geschichtliche Perspektive: der Weg
der Wele und der Menschheic filhrr in die Vollendung der
Gottesherrschaft, in der Gott alles in allem sein wird {vgl. 2. 15
1 Kor 15, 28). Dicser Weg hat immer wieder seine schmerzlichen
Umbriiche, und ¢s ist Aufgabe der Kirche, auch in ihnen mit
der ;Welt“ zu kommunizieren. Ihre Erschiiiterungen zittern
in der Kirche mit. Sie darf sich weder verschliefen noch sich
blof anpassen. Sic muR und kann aber mit-leidende und
mit-titige Hermeneutik des Welt-Geschehens auf seinen Sing,
und das heifit auf Jesus Cheistus hin, leisten, und das versuche
das synodale Dokument. Im Kontext der Situation sieht es
vor allem folgende Fragen an den Priester gestelli: Soll der
Priester, als Triger der Sendung der Kirche in die Welt, sich
nichr selbst radikal ,sdkularisieren® (vgl. 3)2 Kann er in unserer
Zeit, die allem Sakralen und Rituellen weithin entfremder ist,
den Dienst der Sakramente noch als glaubhafte Gestalt der
Gegenwart des Handelns Gottes den Menschen zumuten
{vgl. 4a)? Wie kann er — einerseits in einer ,hierarchisch
strukturierten Kirche, andererseits in <iner Situation, die immer
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stirker zur ,Angleichung® der Dienste und Kompetenzen in
der Kirche fiihrt — communio als Grundzug der Kirche ver-
wirklichen und gleichwohl eine erkennbare Kontur des spe-
zifisch Priesterlichen finden (vgl. 4b und $)? Gibt der Blick auf
Geschichte und Ursprung der Kirche, wie ihn historische Wis-
senschaft und vor allem Exegese erschliefen, noch hinreichend
Anhalt, um an der traditionellen Bestimmung des Priestertums
festzuhalten (vgl. 6)? Diese Fragen artikulieren sich in den
verschiedenen Weltregionen verschieden; dennoch sind sie der
Kirche als ganzer gestelle. Die Synode sieht beides (vgl. 8).

Alle diese Fragen sieht der Text im Zusammenhang der inne-
ren Spannung heutiger Kultur (7). Der Mensch hat sich so
radikal selbst in der Hand wie noch nie zuvor. Zukunft wird
weithin planbar und machbar. Die Menschheit kommt nicht
umhin, diese Zukunft als ihr gemeinsames Werk zu organi-
sieren. Gerade auf diese Weise aber erhile die Zukunft und
von ihr aus bereits die Gegenwart eine neue Unheimlichkeit fiir
den Menschen. Welt wird zum Apparat, der funktioniert, der
darin aber den einzelnen und seine Freiheit verschlingr, Kom-
munikation fillt immer schwerer, Sinn wird im Sog des Pro-
duzierens und Konsumierens immer fraglicher, Angst breitet
sich aus. Die beiden Versuchungen — aufler der zur baren
Verzweiflung — sind Fortschrittsideologie, die alles und sogar
das Paradies eines universalen Gliicks herstellen zu kénnen
wihnt, sowie Flucht ins ungeschichtliche Niemandsland welt-
loser Versenkung und selbstgeniigsamer Abgeschiedenheit. Ver-
kiirzung auf eine absolut gesetzte ,,Horizontale* der Evolution,
des Fortschritts, der Mitmenschlichkeit oder — heute wieder
wachsend — Riickzug in eine pure ,Vertikale® ohne Uber-
setzung ins Aufen und ins Miteinander sind die Scheinlsungen
von heute. Der synodale Text sieht in der Bruchstiickhaftigkeit
solcher Versuche einen Verweis auf den, welcher die umfas-
sende Synthesis Gottes selber ist, auf Jesus Christus: in ihm
bilden Gottes- und Nichstenliebe eine unzerreiffbare Einheit;
er wendet die Menschen hin zum Vater, fithrt sie so aber
gerade in die Hinwendung des Vaters zur Welt: er setzt in
seinem Dienst an allen und in seiner Hingabe fiir alle das
Sakrament der Liebe, die vom Vater kommt und zum Vater
fithre (vgl. 7. 5).
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Die Synthesis, die Christus ist, ist aber auch Wesen und Auf-
trag der Kirche. Es ist ihr ,Weltauftrag®, die Fluchtbewegung
aus der Welt zum Dienst an der Welt, das Aufgehen in der
Welt zur Offenheir fiir den Gott, der die Welt allein vollenden
kann, umzuwenden. Das Christusgeheimnis riicke die Kirche
ganz und gar in die ,Situation; gerade ihr Innerstes und
Unaufgebbares macht sie gleichzeitig mit der Zeit. Und an dieser
entscheidenden Stelle der Sendung der Kirche ist der Ort des
Priesters. Wenn er die Gemeinde sammelt um das Wort des
Herrn und in seiner sich sakramental verschenkenden Liebe,
dann bildet sich jenes Ferment, dessen die Welt bedarf, um
aus ihrer inneren Aporie herauszukommen. Dies zu wissen,
beschert dem Priester noch nicht sofort ein Erfolgserlebnis;
zwischen der grundsitzlichen Einsicht in scinen Weltauftrag
und der Weise, ihn Gestalt werden zu lassen, liegen ungezihlte
Ratlosigkeiten und Schwierigkeiten. Aber die Aufgabe, in der
Einheit der Gemeinde die Einheit von missio und communio
und darin die Einheit von Gottesdienst und Weltdienst sichtbar
und wirksam werden zu lassen, ist jedenfalls alles cher als
gestrig und zukunftslos, Von der Synthesis, die Jesus Christus
ist, indem er sich weggibt, setzt alsdann im Lehrteil (vgl. 9)
die positive Entwicklung priesterlichen Dienstes an. Die auf
Jesus Christus hin zu lesende Situation ist so als das Vorzeichen
vor die Klammer zu setzen, in der von Jesus Christus her der
Dienst der Kirche und in ihm der besondere Dienst des Prie-
sters entwickelt werden.

Aus der fundamentalen Zuwendung des Auftrags der Kirche
und des Priesters zur Welt zieht die Synode indessen nicht die
Konsequenz, daR priesterliches Handeln primdr gesellschaft-
liches und politisches Handeln sein miisse (hierzu und zum
folgenden vgl. 15 und 18 im ganzen). Zwar wird der Grund-
satz aufgestellt, jedes wahrhaft christliche Handeln sei auf das
Heil der Menschen ausgerichtet, das gerade um seines eschato-
logischen Charakters willen auch das Zeitliche mitbetrifft, weil
eben Christi Herrschaft unteilbar ist. Doch ist diese Herrschaft
Christi nicht ein Titel fiir einen alten oder neuen Integralismus
der Kirche, der die Autonomie der irdischen Ordnungen und
somit die verschiedenen Zustindigkeiten auch innerhalb der
Kirche auRer acht liefe. Das prophetische Zeugnis gegen Unge-
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rechtigkeit und Unmenschlichkeit, die Orientierung des mensch-
lichen Gewissens durch das verkiindende Tun ist durchaus
priesterliche Aufgabe, Freilich muf im Handeln des Priesters
nicht nur der evangelische Unterschied der Gewaltlosigkeit mit
letzter Konsequenz gewahrt werden — er wird grundsitzlich
fiir alles gesellschafliche Handeln der Churisten gefordert —,
sondern es muf auch der Dienst an der Einheit, der Menschen
unterschiedlicher gesellschaftlicher Konzepte versammelt und
ihre legitime Freiheit respekeiert, als Richtmaf fiir den politi-
schen und prophetischen Einsatz des Priesters beachter wer-
den. Was immer er an politischen, aber auch an allgemein
profanen Aufgaben iibernimmt, muf daraufhin kritisch tibet-
priift werden, ob es dem fundamentalen Sinn seines priester-
lichen Dienstes in der jeweiligen Situation entspricht oder
ob es ihn verdunkelt. Die Entscheidung kann hier der Priester
nicht allein treffen; es bedarf des gemeinsamen Sehens und
Urteilens mit dem Bischof und dem Presbyterium. Eine poli-
tische Fithrungsrolle widerspricht nach dem Urteil der Synode
beinahe immer den spezifischen Aufgaben des Priesters,

b} Ekklesiologischer Bezug

Di¢ Spannung zwischen missio und communio zeigte sich als
der ,gemeinsame Nenner*, um den Dienst Christi, der Apostel,
der Kirche und der Priester zu verstehen. Fiihrt solche Betrach-
tungsweise indessen nicht dazu, die Unterschiede zu verwi-
schen? Setze sie nicht die Aufgabe des Priesters einfachhin mit
der der Kirche gleich und leisiet 50 einem neuen Klerikalismus
priestetlicher Allzustindigkeit Vorschub?

Die wichrigsten Elemente ciner Antwort auf diese Frage wur-
den bereits genannt: die Grundstruktur der Kirche besteht
im Gegeniiber von Hirt und Gemeinde, in dem sich der Unter-
schied zwischen dem gemeinsamen Priestertum der Kirche
und dem besonderen der Hirten artikuliere. Innerhalb dieses
Bezichungsfeldes zeige sich freilich ein eigentiimliches Zugleich
von Einheit und Unterschied zwischen Priester und Kirche, Dies
gilt sowohl fiir die missio als auch fiir die communio.

In der Tar umfingt die Sendung des Priesters in gewisser
Weise die gesamte Sendung der Kirche. Der Dienst am Glau-
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ben, an Gottes Wort, der Dienst der Versdhnung und Ver-
einung aller mitweinander und mit Gott im Sakrament, die
Sammlung der Gemeinde und die Qrdnung ihrer Dienste:
solches bezieht sich doch aufs Ganze kirchlichen Lebens.
Gleichwohl ist gerade in der Sorge ums Ganze auch der ent-
scheidende Unterschied priestetlichen Dienstes angesprochen.
Denn das ,Gegeniibersein® des Priesters zur Gemeinde hat
nicht den Sinn, das gesamte Leben und den gesamten Dienst
der Gemcinde selbst ,zu machen®, sondern den Raum der
Freiheit und der Einheit zu gewihrleisten, in welchem sich die
Vielzahl eigenstindigen, unplanbaren Lebens aus dem Glauben
entfalten kann. Der synodale Text spricht vom ,Geise der
Katholizicit® als dem Sinn der universalen Sendung der Kirche,
dessen Konsequenz fiir den Priester es sei, alle Gaben des Gei-
stes gerne anzuerkennen, ihnen den entsprechenden Freiheits-
raum zu erdffnen und sie aufs Wohl des Ganzen hinzuordnen
(vgl. 14; vgl. auch 23). So erscheint es durchaus konsequent,
daff vom priesterlichen Dienstamt ecinerseits gesagr wird, es
trage Verantwortung fiir das Fortdauern des wesentlichen
Werkes der Apostel in der Kirche, daf es andererseits aber
im Verhdltnis zu den vielen Charismen und Dienstleistungen
als ein Dienst unter anderen bezeichnet wird {vgl. 12).

Priesterlicher Dienst ist Dienst an der communio der Kirche
und wird zugleich von der communio getragen. Aus diesem
Verhiltnis zur communio wichse thm indessen wieder eine
dialektische Bestimmung zu. Zwar fordert der Dienst an der
commurio das konkrete Koinmunizieren des Priesters mit dem
Leben derer, fiir die er da ist; dennoch erfordert diese com-
munio genauso einen ,Unterschied®. Der synodale Text zitiert
eine Stelle aus dem konziliaren Priesterdekeer (PO 3), nach
der die Absonderung des Priesters nichr den Sinn habe, ihn
van der Gemeinde oder von den Menschen zu trennen, son-
dern ihn freizuserzen fiir seinen Aufcrag {vgl. 17.1}. Der
Pricster soll fiir jeden offen und fiir alle verfiigbar sein, er
soll alle in die Einheit des Lebens Christi einfiigen. Deshalb
mufl aber seine WNihe zo allen und zu jedem aus der Freiheit
einer Distanz erwachsen, die sich an keinen einzelnen bindet.
Der Priester braucht in seinem Inneren einen Raum, der nicht
durch einen bestimmten Menschen oder ein bescimmtes Ziel
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besetzt ist, sondern ganz fiir den Gott offensteht, der sich allen
zuwendet. Damit ist keineswegs gesagt, dafl konkrete mensch-
liche Bindungen die Offenheit fiir Gott schlechthin versperren
miifften; das Spezifische des priesterlichen Dienstes erfordert
jedoch eine spezifische Freiheit: die Freiheit der totalen com-
munio mit Christus, der sich an alle verschenkt und sie so
gerade in seine communio einlidt. Von diesem Hintergrund
aus sind sowohl die Aussagen des synodalen Dokuments iiber
profane und politische Titigkeit des Priesters wie auch die
tiber den Zslibat zu sehen. Ihr Zielpunkt ist gerade der spezi-
fische Dienst des Priesters an der communio. Diese Sicht geht
auch in die synodale Aussage iiber das geistliche Leben des
Priesters ein (vgl. 19). Denn hier wird die gegenseitige Impli-
kation von pastoraler Zuwendung zu den Menschen und
intimem Leben mit Gott betont, Der Gott, zu dem der Priester
sich wendet, ist der ,,Gott fiir alle®; die Menschen, fiir die er
da ist, sind jene, die Gott in seinem Herzen trigt. Die Kon-
sequenz kann indessen nicht darin bestehen, daff Seelsorge
das geistliche Leben oder geistliches Leben die Seelsorge
ersetze, sondern darin, daf§ beide sich auseinander nihren.

Die Dialektik zwischen der ,Absonderung” des Priesters und
seinem Dasein fiir alle ist nicht die einzige, die sein Verhiltnis
zur communio kennzeichnet. Der Priester ist im Regelfall
fiir eine konkrete Gemeinde bestimmt; gleichwohl darf, gerade
um dieser Gemeinde willen, sein Dienst sich nicht in ihr
schliefen; denn der Priester ist der Garant nicht nur ihrer
inneren communio, sondern zumal der iibergreifenden com-
munio der einzelnen Gemeinde mit der Kirche im ganzen,
wobei der Weg iiber das eigene Bistum fiihrt (vgl. 14, 1—2),
Gerade heute ist diese umgreifende Sicht priesterlichen Dienstes
wieder von besonderem Belang. Einerseits wird deutlicher
als frither erkannt, daf eine einzelne Gemeinde nicht blof3
die Ortsgruppe der Weltorganisation Kirche ist, sondern daf3
Kirche entsteht im je neuen Sich-Versammeln der Gemeinde
um das Wort und die Liebe des Herrn. Anderseits ist ebenfalls
gerade heute in der eins werdenden Welt das eine Zeugnis
der Kirche fiir den einen Herrn dringend erforderlich. Schon
in der funktionalen Anpassung des priesterlichen Dienstes
an die gesellschaftlichen Verhiltnisse ergeben sich immer mehr
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Aufgaben, die nicht im Blick auf eine einzelne Gemeinde
allein wahrzunehmen sind. Priesterlicher Dienst kann nur
fruchtbar werden in der iibergreifenden communio des Bis-
tums, ja der iiberdiézesanen Zusammenarbeit (vgl. 21. 11).

Daher bekommt die grundsitzliche Aussage, daf priesterlicher
Dienst gemeinsamer Dienst im Presbyterium des Bischofs
ist, neues Profil (vgl. 14. 1; 21). Verfiigbarkeit fiir die Kirche
aus der Gemeinschaft des Dienstes mit dem Bischof und
miteinander sind Grunderfordernisse priesterlicher communio.
So ist die Verankerung von Dienst und Leben des einzelnen
Priesters im Dienst und Zeugnis seiner Mitpriester und ist
auch der vertrauensvolle Umgang mit dem Bischof, die Nihe
zu ihm und die Gemeinschaft mit ihm, von hohem Belang.
Der synodale Text spricht davon ausdriicklich, wenn auch
nur in allgemeinen Umrissen (21—22). Sonderprobleme, die
hier behandelt werden, sind der Priesterrat als Vertretung
des didzesanen Presbyteriums und Organ seines gemeinsamen
Handelns mit dem Bischof (21.9—10), die iiberdiézesane
Zusammenarbeit von Bischéfen und Priestern (21.11), die
Stellung der Ordenspriester im Presbyterium (21.12; 22.4),
die Eingliederung von Priestergruppen in die Einheit des
Presbyteriums (22.3). Wichtig ist in diesem Zusammenhang
auch die Frage eines iiberdiézesanen Ausgleichs, um personelle
und wirtschaftliche Notstinde gemeinsam zu beheben (vgl.
24.2).

Die Notwendigkeit einer spezifischen communio der Priester
mit dem Bischof und miteinander im Interesse ihrer gemein-
samen Aufgabe fiir die communio der Kirche ersetzt oder
schmilert selbstverstindlich nicht die andere Notwendigkeit,
daff es zu einer intensiven, geistlich und institutionell ge-
stiitzten Zusammenarbeit der Priester mit den Laien auf
allen Ebenen kommen muf. Hierzu macht das synodale
Dokument nur knappe Anmerkungen (23). Nachdriicklich
wird zum Beispiel die Einrichtung didzesaner Pastoralrite
empfohlen (22. 3).

Das Votum der Mehrheit der Synode gegen die Zulassung
verheirateter Minner zum Priestertum ist nicht zuletzt im
Zusammenhang mit den Uberlegungen zur spezifischen com-
munio zu sehen. Priesterlicher Dienst ist, wie betont, heute

3 Rémische Bischofssynode 1971 33



besonders dringlich auf den ,iibergemeindlichen® Zusammen-
hang der Kirche hingeordnet; er ist gemeinsamer Dienst
im Presbyterium, der eine hohe Verfiigbarkeit verlangt; sic
wird durch dic chelose Lebensform erleichtert. Es erschien
vielen Synodalen daher richtiger, auf der Ebene der Gemeinde
andere pastorale Dienste zu wecken und zu fdrdern (manche
dachten besonders an den Diakon), als die Stiirze der gemein-
samen Lebensform des Presbyteriums aufzugeben. Die Unteil-
barkeit der Situation auf Weltebene schien cine iibernationale
Priesterplanung cher nahezulegen als eine punktuelle Abwei-
chung von dem, was aus grundsitzlicher Erwdgung als richtig
erschien.

¢) Der christologische Bezug

Gemeinsamkeit und Unterschied waren die Stichworte, unter
denen das Verhaltnis des priesterlichen Dienstes zum Dienst
der Kirche betrachtet wurde. Unter denselben Stichworten
ist auch der christologische Bezug priesterlichen Dienstes zu
sehen.

Gemeinsamkeit mit Christus und Unterschied von ihm zeichnen
— wie schon ausgefihre — die Spannung von Vollmacht
und Dienst im .eschatologischen® Auftrag des Priesters. Es
entspricht dem Charakter der ,Sendung®, daf Existenz und
Dienst des Priesters bezeugen: nicht ich, sondern Er! Der
Priester selbst ,ist* diese Aussage — und gerade darin findet
er seine Identitit mit sich und iiberwindet er seine Isolation
in die Iebendige communio mit Christus hinein.

Die Polaritit Gemeinsamkeit — Unterschied bestimmt in-
dessen noch ein weiteres Mal von Christus her die Existenz
des Priesters. Jesus Christus selbse ist — in der Sicht des
synodalen "Textes — die umfassende ,Gemeinsamkeit® Gottes
mit der Menschheit; doch diese Gemeinsamkeit ereignet sich
am radikalsten im Punkt der schirfsten ,Trennung® Jesu
vom Vater und von der Menschheit, im Kreuz.

Am Anfang des Lehrteils {9. 2) betont das synodale Dokument
diese Gemeinsamkeit Christi mit Welt und Menschheit: In
seiner Hingabe am Kreuz hat er alle Opfer des Alten Bundes
und auch der heidnischen Religiositit erfiillend iiberboten
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und in sein Opfer die gesamten Bemithuengen der Menschheit,
sich Gott zu nihern und menschliche Zukunft zu bauen,
hineingenommen. Wie schon in der Situationsanalyse Christus
als die Erfilllung und Verbindung der entgegengesetzten und
aus sich ohnmichtigen Strebungen der Zeit erschien (vgl.
7.5—6), so wird er hier als der Mcnsch dargestell, in
dem von Gott her, in dem als dem Sohn Gottes menschliches
Mithen und Wollen seine Zusammenfassung, seine Einldsung
und seine innere Einheit empfingt. In Jesu Tod geschieht
dic dufferste Hingabe an den Vater aus der Situation der
Verlassenheit und Gottesferne wnd zuglelch das radikalste
Dasein fiir alle in der Ubernahme ihres eigenen Geschicks,
ja ihrer eigenen Schuld. Von Gott her sind darin die mensch-
lichen Versuche angenommen, sich ihm zu nihetn und von
Mensch zu Mensch Briicken zu schlagen. Der Riff, der Gott
und Mensch und der die Menschen untereinander ceile, ist
iberwunden. Am Kreuz und an seiner 6sterlichen Frucht
wird sichtbar, daff Gott Liebe ist, und darum der Mensch
Mensch sein darf. Die ,Grenzen® des Menschseins jn Tod,
Schuld und Einsamkeit sind nicht ,wegoperiert®, sondern
verwandelt in befreiende communio mit dem belebenden,
vergebenden, sich und alles schenkenden Gott. Was es mit
der Welt und dem Menschen auf sich hat, ist ableshar
an Jesus Christus, er ist der Index des Sinnes und der
urspriinglichen Bestimmung von allem, was ist. Auf ihn hin
— und so auch von thm her - ist alles geschaffen.

Die den Menschen und die Welt aus ibrer Entfremdung
befreiende Tar Gottes, die in Jesus ein fiir allemal geschehen
ist, s0ll in der Kirche offenbar werden und dic Geschichte
durchdringen, wenn es freilich der Kirche auch nicht gelingen
kann, durch ,geistliche® oder ,weltliche® Aktion den Anfang
einzuldsen, der in Jesus gesetzr ist. Die Kirche ist vielmehr
Zeugin des angebrochenen Fscharon, das durch Gore selbst
in der zweiten Ankunft Christi zur Vollendung gebrachr
wird, Sie ist es als Zerchen, das von sich wegweist und
doch schon anfinglich in sich vorweist, worauf es zeigt.

Hier setzt die missioc des Priesters ein (vgl. bes. 12.3).
Er trige die verantwortliche Sorge dafir, daf die Kirche
dieses Zeichen sei, indem sie communio ist, in deren Mitte
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der Herr lebt — und von ihm her Offenheit zum Vater
und zur Welt. Das Wort, das Sakrament und die Gemeinschaft
der Liebe sind die Weisen, wie Gottes in Jesus ereignete
Tat hineinreicht in die geschichtliche Wirklichkeit, um Kirche
aufzubauen. Wort, Sakrament und Gemeinschaft sind es aber,
denen der priesterliche Dienst in der Kirche gilt. Nicht daf
Wort, Sakrament und Gemeinschaft ,funktionieren, sondern
daR in ihnen die Einheit der Glaubenden mit Gott und
miteinander und daf darin der Dienst der Kirche an der
Welt wachse, ist der Sinn priesterlichen Tuns. Grunddienst
des Priesters ist also das eschatologische Verséhnen, Sammeln
und Einen ,an Christi statt® (vgl. 2 Kor §5,18—20), in
seinem Namen, in zeichenhafter Verbindung mit ihm und
Unterscheidung von ihm. In dieser christologischen Bestim-
mung hat priesterlicher Dienst seine fundamentale Bedeutung
fiir Welt und Kirche.

Genau im Punkt der innigsten Gemeinschaft Gottes mit der
Welt in Jesus bricht aber auch der radikale Unterschied
Jesu auf. Die Einheit Gottes mit der Welt ereignet sich
im Kreuz, in der Trennung Jesu vom Vater und von allen,
in der Einsamkeit des doppelten Verlassenseins vom Vater
und von den Seinen. Am Kreuz geschieht neue Schépfung.
Sie ist wie die erste eine Schopfung aus dem Nichts, nur
daf der Sohn selber dieses Nichts in sich hineingenommen
hat, daf er sich selbst zu diesem Nichts gemacht hat, aus
dem der neue Anfang aufsteht. Wenn der Priester Diener
der Einheit der Kirche ist, in der sich die Einheit zwischen
Gott und dem Menschen, die Einheit der Kirche in sich
und ihr Hineingegebensein in die Welt ereignet, so kann
der Ort seines Dienstes im Grund kein anderer sein als
das Kreuz. Gerade der ganz von Hoffnung und Zuversicht
gezeichnete Schluf des Synodendokuments (25) nimmt dieses
Thema nochmals auf. Bedingung der communio, die der
priesterliche Dienst gewihrleistet und fordert, ist des Priesters
eigene communio mit dem, der ihn geliebt und sich fiir
ihn dahingegeben hat (vgl. Gal 2,20). Es ist gut aufzuzeigen,
daR der priesterliche Dienst den geheimen Erwartungen und
den tiefsten Erfordernissen unserer Zeit entspricht, daff der
Priesterberuf ein menschlich ,erfiillendes® und ,lohnendes®
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Leben erdffnen kann (vgl. 18. 1). Doch dies darf nicht dariiber
hinwegtiuschen, daff der Ort des Priesters vor allem dort
ist, wo jene Einheit entspringt, der er dient: und sie entspringt
im Kreuz Jesu. Die Mifverstindlichkeit, die Fragwiirdigkeit,
die Ohnmacht, die Uberforderung, vor allem aber das Aus-
gespanntsein zwischen allen Gegensitzen in Kirche und Welt
sind der Anteil an Jesus Christus, der dem Priester eignen
mufl, wenn sichtbar und glaubhaft sein soll, daf nicht er
selbst und allein, sondern daf in ihm der Herr sein Werk
tut. Das Kreuz ist Vorbedingung, um auch das Befreiende
und Erfiillende des osterlichen Geheimnisses zu erfahren und
zu bezeugen.

C. ERTRAG

Der Text, den uns die Synode iiber das Priesteramt vorlegt,
ist keine Ansammlung von Selbstverstindlichkeiten, keine diirre
Systematik des Gewohnten, keine Apologetik des Hergebrach-
ten. Er ist Bekenntnis zum in der Kirche Geglaubten und
Uberlieferten, aber auch Bekenntnis zur Notwendigkeit neuen
Sehens und Ubersetzens. Er entwirft, von den Fundamenten
christlichen Glaubens her und im Kontext der Situation,
eine Gesamtschau des priesterlichen Dienstes, die es durchaus
plausibel macht, warum es auch heute und immer in der
Kirche den spezifischen priesterlichen Dienst geben muf.

Gleichwohl kénnte nach der Lektiire des Synodendokuments
mancher Priester, der in der Bedringnis steht, wic er seinen
alltdglichen Dienst tun, wie er ihn vor den Fragen in ihm
und um ihn rechtfertigen soll, enttiuscht zu sagen versucht
sein: Die theologische Gesamtschau, die hier geboten wird,
ist zu groff, zu weit weg, als daf sie mich in meiner
konkreten Not ansprechen, mir fixe Haltepunkte und klare
Orientierungen geben kdnnte. Wie schon betont, sind viele
Fragen der Theologie und vor allem der Praxis nur angerissen,
aber keineswegs endgiiltig und bis ins einzelne hinein geklirt.
Der Hinweis darauf, dafl eine Synode auf Weltebene solches
gar nicht leisten konne, wire allein ein schwacher Trost.
Und doch ist es kein Trick, in dieser ,Ohnmacht® des
synodalen Dokuments gerade seine Aktualitit zu sehen. Solche
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»Ohnmacht” konnte, ja diirfte auch in einer noch so prakti-
kablen Weiterfithrang des Textes nicht eliminiert werden.
Vielleicht diirfen wir gar nicht auf fertige Sicherheiten zihlen,
vieHeicht ist unsere Zeit vielmehr von der Art, daf wir
uns in eine ,Bewegung® hineingeben milssen, um in ihr
unseren Stand und unsere Sicherheic wiederzugewinnen: in
die Bewegung des Lebens Jesu, das andauernd von sich
selbst hinweggerissen, iiber sich selbst hinausverwiesen war
an den Vater und an die anderen, ohne sich jeden Augenblick
im Vater und in den anderen ,geborgen® zu wissen. Vielleicht
leben wir in einer Zeit, in der das levztie Wort sich ersc
in der geschehenden Gemeinschaft, im geschehenden Gesprich
mit dem ergibt, von dem her der Versuch unseres Glaubens,
unseres Dienstes und unserer Liebe seinen Sinn hat. Und
dem entspricht - meht als oftmals kirchemamiliche Doku-
mente mit ihren Fixierungen und Abgrenzungen, die zwar
notwendig sind, von denen allein man aber nicht leben
kann — gerade das Dokument, 2zu dem, im Grund erstaunlich
genug, die Bischofssynode sich durchgerungen hat: Es kann
uns das Feld der lebendigen Bezichung aufreifien, in die
priesterlicher Dienst heute gestellt ist. Er ist Selbstiiberschrei-
tung in die missio des Herrn und in die communio mit
allen, denen seine Liebe gilt; er ist Mut zur radikalen
Nachfolge und Demut, sie einzusenken in die konkreten
geschichtlichen Ordnungen und Strukturen einer wirklichen
und nicht nur gewiinschten Kirche; er ist Gemeinschafr mit
dem Hirten, dessen Hoheit Hingabe, dessen Sich-Verlieren
Freiheit, dessen Einsamkeit der Weg zur Gemeinschaft ist.
Solches weist das synodale Dokument ie innerer Konsequenz
als dic Lebensgestalr des Priesters und als die Rechefertigung
seines Dienstes vor. Es entwirft sozusagen eine ,Bewegungs-
struktur®, auf die man sich freilich einlassen mufl, um zu
erfahren, dafd sie trigt. So aber st es immer mit dem
Glauben und mit der Nachfolge bestellt.

Klaus Hemmerle

38



Reskript ans der Audienz, die der Heilige Vater Paul VI. am
30. November 1971 demt Kardinal-Staatsselretir gewibrie.

Der Heilige Vater hat mit grofier Aufmerksamkeit den Inhalt
der beiden Schriftssiicke erwogen, in denen die zweite Voll-
versammlung der Bischofssynode ihre Ansichten iber die bei-
den ihr vorgelegren Themen: ,Der priesterliche Dienst® und
4Dic Gerechtigkeit in der Welt* zum Auvsdruck gebracht hat.
Wie er in seiner Rede bei der Generzlaudienz vorn 24. Novem-
ber 1971 schon angekiindigr hatre, gab der Heilige Vater
Weisung zut Verdffentlichung der erwihnten Dokumente.

Vorweg bestdtigt und bekrifeige er alle Ergebnisse, die darin
mit den geltenden Normen iibereinstimmen: cigens aber bestd-
tigt er, daR in der lateinischen Kirche die geltende Disziplin
betreffs des priesterlichen Zolibats mit der Hilfe Gottes auch
weiterhin unabgeschwiicht in Geltung bleiben soll.

Der Heilige Vater behilr sich vor, in der Folge aufs gewissen-
hafteste zu priifen, ob und welche Vorschlige, die in den Mei-
nungsiuferungen der Synode zur Sprache kamen, als verbind-
liche Richtlinien oder praktische Normen exklart werden sollen.

Giovanni Cardinal Villot

Staarssekrerir
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DER PRIESTERLICHE DIENST

Einleitung

1.

Seit einiger Zeit, vor allem aber seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil, erlebt die Kirche eine tiefe Erncuerungsbewegung.
Alle Christen sind gehalten, freudig und in Treue gegeniiber
der Frohbotschaft dabei mitzuwirken. Denn der Heilige Geist
ist am Werk, uns Klarheit in dieser Aufgabe zu schenken und
uns zu stirken, damit wir sie bis zum Ende durchfiihren
kénnen.,

Jede Erneuerung, die diesen Namen verdient, ist fiir die Kirche
unbestreitbar wertvoll und segensreich. So ist uns durchaus
bewuflt, dafl das letzte Konzil die Priester mit neuem Eifer
erfiillt und ihr stetes Bemiihen viel zu dieser Reform beigetra-
gen hat. Wir denken an so viele tapfere Mitbriider, die in den
Missionen und dort, wo die Kirche unterdriickt wird, treu zu
ihrem Amt stehen und, innerlich zufrieden, ihr Leben ganz
in den Dienst Gottes stellen. Freilich bringt diese Erneuerung
manche Schwierigkeiten mit sich, die sich besonders im Priester-
rat, bei Bischofen sowohl wie bei einfachen Priestern, fithlbar
machen.

In dieser Periode des Umbruchs sind wir alle gehalten, die
Zeichen der Zeit genau zu erforschen und sie im Licht des
Evangeliums zu deuten (GS 4). Gemeinsam miissen wir suchen,
die Geister zu unterscheiden, ob sie wirklich aus Gott sind.
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Weder darf die Einheic der kirchlichen Sendung durch Unge-
reimtes und Zweideutiges verdunkelr, noch sollen die ndtigen
Anpassungen durch dibeitricbene Gleichmacherei gehemmt
werden. Wenn wir so alles erproben und das Guec behalten,
wird auch die heutige Krise ein Anlaf zur Vertiefung des
Glaubens werden.

Ihrer Tragweite wegen hat der Heilige Vater der diesjdhrigen
Synode das Thema des priesterlichen Dienstamtes zur Bera-
tung vorgelegt. Viele Bischofskonferenzen haben es schon vor
der Synode zusammen mit Priestern und 8fter auch mit Laien
durchbesprochen. Zur Synode wurden auch einige Priester als
Hérer bernfen, um den Bischofen bei den so wichtigen Fragen
beratend zur Seite zu stehen,

Mit der evangelischen Einfachheit, wie sie Hirten im Dienst
der Kirche ansteht, wollen wir unsern Aufrrag erfiillen, Unserer
Verantwortung fiir die briiderliche Gemeinschaft der Kirche
bewuflt, m&chten wir den Glauben unserer Briider im Priester-
dienst sowie den aller Christen stirken, ihte Hoffnung aufrich-
ten, ihre Liebe anfachen. Mdégen unsere Worte dem Gottesvalk
und den in seinem Dienst stehenden Priestern Trostung und
Freude bringen!

Beschreibung der Lage

2,

(1) Wie weit der Aufrrag der Kirche reicht, hat das Zweite
Vatikanische Konzil ausfithrlich dargelegt, zumal der innere
Zusammenhang zwischen Kirche und Welt der Hauptgegen-
stand der Pastoralkonstitution Gaudium et Spes war. Das
ticfere Bedenken dicses Verhilenisses hat viel Fruchtbares ge-
zcigt. Man siche jetzt deutlicher, daff mir Heil keine weltlose
und irgendwie ungeschichtliche oder zeitlose Wicklichkeic ge-
meint ist, sondern daf es von Gott ausgehend den ganzen
Menschen und seine Geschicice durchdringen und die gesamte
Menschheit in Freiheit zum Reich Gottes fithren soll, damic
schhieflich Gott alles in allem sei (1 Kor 15, 28).

{2) Niemand wird sich wundern, daff es dabei auch zu
Schwierigkeiten kam, Manche Priester haben das Empfinden,
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neben den Stramungen, von denen ganze Teile der Menschheit
erfafic werden, wie Fremde zu stehen. Sie fiihlen sich unfihig,
di¢ Fragen zu beantworten, die die Leutc am meisten beschaf-
tigen. Ofc stammen ihre Probleme und Ratlosigkeiten daher,
dal sie in ihrem pastoralen und missionarischen Wirken der
heurigen Mentalitit mit vielleicht veralteten Merhoden begeg-
nen miissen.

{3) Daraus erwachsen objektive, in det Ausiibung des prie-
sterlichen Dienstes erfahrena Schwierigkeiten. Nicht primdr
Verbicterung und Kontestationsgeist oder rein persénliche,
egoistische Griinde — die ja gewil auch zuweilen mitspie-
len — sind der Anlaf, sich einc Reihe von ernsten Fragen zu
stellen: Kann man iiberhaupt das Volk wie von aufen her
anpredigen? Tst die Kirche manchen Gesellschaftsschichten hin-
reichend prisent, wenn der Priester sich dort nicht wirksam
vergegenwirtigen kann? Falls aber der Status des Priesters ihn
vom weltlichen Leben absondert: sind dann die Laien nicht
besser daran? Was ist {daher}) unter den heutigen Umstinden
vom Priesterzélibat der lateinischen Kirche zu halten, und wie
soll der Priester, der mitren in dieser Welt steht, ein person-
liches geistliches Leben fithren (und durchhalten) kénnen?

3. Nicht wenige Priester spiiren in sich die durch die Sakula-
risierung der Welt aufgebrochenen Interessen und Bestrebun-
gen; sie mochten am liebsten durch direktes Dabeisein die
weltliche Berufsarbeit von innen her heiligen und so den
Sauerteig des Evangelinms mitten in den Alltag hineintragen.
Entsprechend wiichst auch der Wunsch, am gemeinsamen Be-
mithen der Menschheit um den Aufbau einer gerechteren und
britderlicheren Gesellschaftsordnung mitzuarbeiten. Und in
einer Welt, wo der politische Aspekt aller Fragen so deutlich
wird, halten manche die Teilnahme am politischen Leben, ja
am revolutiondren Umsturz der Verhiltnisse fiir unbedingt
notig.

4, Das Konzil gab den Vorrang det Verkiindigung des Evan-
geliums, die dann durch den Glauben zur sakramentalen Feiex
als Ecfiillung {des Wortes) fiihren soll. Aber die heutigen An-
sichten iiber das Phinomen des Religisen nihren bei vielen
den Zweifel, ob ein sakramentaler und kultischer Gottesdienst
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iiberhaupt noch Sinn hat. Anderseits sehen sich zahlreiche
Priester, die keinerlei Identititskrise verspiiren, vor eine andere
Frage gestellt: Was sollen wir tun, damit das sakramentale
Praktizieren der Gliubigen zu einem echten Ausdruck des
Glaubens werde, der das ganze personliche und soziale Dasein
(der Gldubigen) durchformt, so daR der christliche Kult nicht
zu einem nutzlosen duflerlichen Ritualismus absinkt?

4b—S5. Da die Priester ein feines Gespiir dafiir haben, welches
Erscheinungsbild die Kirche der Welt darbietet, da sie sich
gleichzeitig tief der Wiirde der menschlichen Person bewuft
sind, erstreben sie innerhalb der Kirche einen Wandel der
interpersonalen Beziechungen: zwischen Person und Institution
sowie in den Autoritidtsstrukturen selbst.

Die Bezichungen zwischen Bischéfen und Priestern, ja der
Priester untereinander werden auflerdem um so schwieriger,
je mehr sich der priesterliche Dienst spezialisiert. Die moderne
Gesellschaft splittert sich in viele Einzelgruppen auf, deren
jede ihre besondere Berufsform hat, was (von den Priestern)
verschiedenste Kompetenzen und Formen apostolischen Wir-
kens fordert. Daraus ergeben sich Probleme der Briiderlichkeit,
der geistigen Zusammenarbeit und seelischen Verbundenheit
im priesterlichen Dienst.

Das letzte Konzil hat zu Recht die iiberlieferte fruchtbare
Lehre vom allgemeinen Priestertum der Gliubigen neu ins
Licht gestellt (LG 10). Aber nun schligt das Pendel nach der
anderen Seite aus: es stellen sich Fragen, die scheinbar die Stel-
lung des priesterlichen Dienstamtes in der Kirche verdunkeln
und die Gemiiter mancher Priester und Laien stark beirren.
Viele Amter, zum Beispiel die Katechese, die Gemeindever-
waltung, sogar liturgische Handlungen, die einst den Priestern
vorbehalten waren, werden heute immer hiufiger von Laien
versehen, wihrend sich anderseits aus schon erwihnten Griin-
den manche Priester in das Leben der Laien einfiigen mdchten.
Damit stellt sich eine ganze Reihe von Fragen: Gibt es iiber-
haupt eine unterscheidende Eigenart des priesterlichen Dienstes
oder nicht? Ist dieser Dienst wirklich unentbehrlich? Ist man
Priester auf Lebenszeit? Welchen Sinn hat es heute iiberhaupt
noch Priester zu sein? Wiirde es nicht geniigen, fiir den christ-
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lichen Gemeindedienst Vorsteher zu ernennen, die fiir das
Wohl der Gemeinschaft Sorge triigen, auch ohne sakramentale
Weihe, und die ihr Amt nur auf Zeit ausiibten?

6. Aber noch schwerwiegendere Fragen stellen sich, zum Teil
von der exegetischen und historischen Forschung her, und
offenbaren deutlich die Vertrauenskrise gegeniiber der Kirche.
Ist die heutige Kirche nicht schon zu weit von ihren Urspriin-
gen abgeriickt, um den Menschen unserer Zeit das vergraute
Evangelium noch glaubwiirdig verkiinden zu konnen? Gibt es
nach so viel kritischer Forschung iiberhaupt noch einen Zu-
gang zum wirklichen Christus? Sind uns ferner die wesentlichen
Strukturen der Urkirche so gut bekannt, daff wir sie als unver-
inderliches Modell fiir alle Jahrhunderte, auch fiir das unsere,
beibehalten kénnten und miifften?

7. (1) Alle diese Fragen, die teils neu sind, teils aber schon
von alters her bekannt waren und heute blof unter neuen
Mintelchen auftauchen, miissen schlieflich in den Gesamt-
zusammenhang der modernen Kultur hineingestellt werden,
wenn ihre ganze Tragweite sichtbar werden soll. Aber eben
diese Kultur ist iiber ihren eigenen Sinn und Wert voller Zwei-
fel. Die technischen Errungenschaften erregen enthusiastische
Hoffnungen und gleichzeitig tiefe Besorgnis. Man frage sich
zu Recht, ob der Mensch imstande sein wird, Herr seines eige-
nen Werkes zu bleiben und es auf den Fortschritt hin auszu-
richten.

(2) Die einen, die Jiingeren zumal, werden am Sinn der Welt
irre und suchen ihr Heil in rein beschaulichen Lebensformen,
in kiinstlichen Paradiesen, die sich am Rand (der technischen
Kultur) ansiedeln, und ziehen sich damit vom gemeinsamen
Ringen der Menschheit zuriick.

(3) Andere sind von gliihender utopischer Hoffnung erfiillt,
aber haben keinen Blick mehr fiir Gott. Sie setzen sich restlos
ein fiir einen heraufzufithrenden Zustand vollkommener Be-
freiung und verlegen so den ganzen Sinn ihres personlichen
Lebens aus der Gegenwart in die Zukunft.

(4) So werden Aktion und Kontemplation, Arbeit und Spiel,
Kultur und Religion, Immanenz und Transzendenz des
menschlichen Daseins auseinandergerissen.
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(5} Damit aber zeige dic Welr selbst auf dunkle Weise an, dafl
sie auf cine Losung dieses Zecwiirfnisses harre, und bereitet
damit den Weg, den die Kirche mit ihrer Frohbotschaft be-
schreiten kann. Das einzige, nichts ansschlieBende Heil, das
den Menschen angeboten ist, ist eben Jesus Christus: Gottes
Sohn und der Menschen Sohn, der sich durch die Kirche in
allen Geschichtszeiten vergegenwirtigt. Er allein kann in sich
beides unzertrennlich zusammenschmelzen: die Liebe des Men-
schen zu Gortt und die Liebe Gottes bis ans Ende zit den Men-
schen, die thren Weg im Dunkeln ertasten, mit der Kraft der
mitmenschlichen Liebe, womit einer sein Leben fiir die Freunde
hingibt. In Christus und einzig in thm wird dies alles eins, und
erst in dieser Synthese leuchtet der Sinn des menschlichen Da-
seins auf, des individuellen sowie des sozialen.

(6) Somit ist die Sendung der Kieche, die der Leib Christi ist,
keineswegs iliberholt, vielmehr fiir das Heute und Morgen von
héchster Aktalicdt. Denn die Kirche als ganze jst der Zeuge
und das wirksame Zeichen dieser Einigung, und zwar ganz
besonders durch ihr priesterliches Dienstamt, Ist es doch die
unterscheidende Aufgabe des Priesters, in der Mitte der Kirche
sowohl die Liebe Gottes in Christus 2u uns durch Wort und
Sakrament zu reprisentieren, wie die Liebesgemeinschaft der
Menschen mir Gott und unter sich zu férdern und aufzubauen,

(7) All dies verlangt freilich, daff jeder von uns, vor allem
wer das heilige Amt verwaltet, bemiiht ist, sich Tag fiir Tag
nach dem Evangelium zu erncuern. '

8. (1} Wir wissen wohl, daf es Teile der Welt gibt, in denen
der tiefe Kulturumbruch noch weniger merklich ist, dafl ferner
die erwihnien Fragen niche iiberall, nicht von allen Priestern,
und oft unter ungleichen Gesichtspunkten gestellt werden.
Weil die Kommunikation unter den Menschen und Vélkern
hente dichter ist und mit Windeseile geschieht, scheint es ups
sinnvoll und angebracht, auf diese Fragen im Licht des Glau-
bens einzugehen und in aller Demut und in der Kraft des
Heiligen Geistes ¢in paar Grundsitze aufzustellen, aus denen
dann die konkreteren Antworten sich ableiten [assen. Wenn
das, was wir jetzt sagen wollen, auch je nach Lage der Linder
verschieden angewandt werden muB, so wird es doch wohl
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auch fiir jene Gliubigen und Priester, die in ruhigeren Ver-
halenissen leben, die Zeugniskraft der Wahrheit besitzen,

(2) Um dieses Glaubenszeugnis geht es uns vor allem; wir
ermahnen deshalb alle Gliubigen briiderlich, Jesus Christus
den Herrn, wie er in seiner Kirche fortlebt und auf eine be-
sondere Weise in seinen amtlichen Dienern wirke, aufmerksam
zu betrachten, um zu versiehen, weshalb die Christengemein-
schaft jhre Sendung ohnc priesterliches Dienstamt nicht voll
zu erfiillen vermag. Die Priester aber sollen wissen, daff die
Bischife an ihren Néten wirklich teilnehmen und noch mehr
daran teilnehmen mochten.

(3} Deshalb wollen die Viter dieser Synode im Geist des Evan-
geliums, in Weiterfilhrung der Lehre des Zweiten Vatika-
nischen Konzils und unter Beriicksichtigung der Dokumente
und Ansprachen Papst Pauls VI, zunichst kurz einige heute
besonders aktuelle kirchliche Lehrsitze tiber das Amtspriester-
tum darlegen, dann einige Richtlinien Fiir die pastorale Praxis
geben.

1. TEIL: LEHRSATZE

Christus Alpha und Omega

9.

(1) Jesus Christus, Goites Sohn und Gottes Wort, den der
Vater geheiligt und in die Welt gesandt hat (Joh 10, 36), ver-
kiindigte, gesalbt mit der Fiille des Heiligen Geistes (vgl. Lk
4,1. 18—-21; Apg 10, 38) der Welt die Frohbotschaft der Ver-
sohnung zwischen Gott und den Menschen, Seine prophetische
Predigt, durch Machezeichen bekrifrige, gipfelre im Osterge-
hcimnis, dem letzigitltigen Wort der gbttlichen Liebe, mit dem
der Vater uns angesprochen hat.

(2) Am Kreuz har Jesus sich uniiberbietbar als der gute Hirt
erwiesen, der sein Leben fiir die Schafe hingibt, um sie zu jener
Einheit zu sammeln, die in thm selber ihren Grund und Be-
stand hat (vgl. Joh 10,15 ff; 11,52). Indem er durch seinc
Selbstdarbringung ein héchstes und einmaliges Priesterame
ausiibte, hac er alle rituellen Priestertiimer und Opfer des Alten
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Bundes, ja auch der Heiden, erfiillt und iiberboten. In sein
Opfer nahm er allen Jammer und alle Verzichte der Mensch-
heit jeglicher Zeiten mit hinein, auch die Beschwerden derer,
die um der Gerechtigkeit willen leiden oder durch ein unseliges
Los dauernd bedringt sind, auch das Ringen derer, die sich
aus der Welt zuriickzogen, um durch Askese und Kontempla-
tion versuchsweise an Gott zu riihren, auch die Miihsale derer,
die in lauterer Absicht ihr Leben fiir eine bessere Gesellschafts-
ordnung in Gegenwart und Zukunft einsetzen. Unser aller
Stinden hat er am Kreuz getragen und, von den Toten erweckt
und zum ,Herrn® eingesetzt (vgl. Phil 2, 9—11), uns mit Gott
versohnt und die Fundamente zum Volk des Neuen Bundes,
das die Kirche ist, gelegt.

(3) Er ist der einzige Mittler zwischen Gott und den Menschen,
er, der Mensch Jesus Christus (1 Tim 2,5), in ihm hat alles
seinen Ursprung (Kol 1, 16; Joh 1, 3 ff.) und wird alles als dem
Haupte zusammengefafst (Eph 1, 10). Da er das Ebenbild des
Vaters und das In-Erscheinung-Treten des unsichtbaren Gottes
ist (Kol 1,15), hat er uns durch seine Erniedrigung und Er-
hohung in die Gemeinschaft des Heiligen Geistes eingefiihrt,
in der er selbst mit dem Vater lebt.

(4) Wenn wir also vom Priestertum Christi sprechen, miissen
wir stets diese einzigartige, unvergleichliche Wirklichkeit des
menschgewordenen Wortes Gottes im Auge haben, die das
prophetische und kénigliche Amt in sich einschliefit.

(5) So bedeutet und offenbart Jesus Christus auf vielfiltige
Art die Gegenwart und Wirksamkeit der zuvorkommenden
Liebe Gottes. Und als der Herr, der immerfort durch seinen
Geist in seine Kirche hineinwirkt, erweckt und entfaltet er auch
die Antworten all derer, die sich dieser unverdienten Liebe be-
reitwillig offnen.

Der Zugang zu Christus in der Kirche
10.

Der Zugang zur Person und zum Mysterium Christi steht uns
immer im Heiligen Geist durch die biblischen Schriften offen,
die in der lebendigen Tradition der Kirche ausgelegt werden.
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Alle Schriften, vorab die des Neuen Testamentes, sind als
durch ein und dieselbe Inspiration innig untereinander vet-
bunden und aufeinander hingeordnet zu interpretieren. Auch
sind die neutestamentlichen Biicher ihrem Gewicht nach nicht
so voneinander verschieden, daff einige als spitere Erfindungen
bezeichnet werden kénnten. Die personale, unmittelbare Be-
zichung zu Christus in der Kirche muf auch fiir einen heutigen
Glaubenden das Bestimmende seines ganzen geistlichen Lebens
sein.

Die Kirche von Christus durch die Apostel
11,

Christus hat verheiffen, er werde seine Kirche auf Petrus auf-
bauen, und er hat sie auf die Apostel gegriindet (LG 18). In
diesen wird bereits ihr doppelter Aspekt sichtbar: Im Kreis
der Zwolf west in der Tat schon beides an: die Gemeinschaft
im Geist und der Ursprung des hierarchischen Amtes (AG 5).
Deshalb reden die Schriften des Neuen Bundes von der auf
den Aposteln auferbauten Kirche (Apk 21, 14; Mt 16, 18), was
die uralte Tradition kurz so ausdriickt: , Die Kirchen von den
Aposteln, die Apostel von Christus, Christus von Gott!.“

Auf die Apostel gegriindet und in die Welt gesandt, in der
sie unterwegs ist, ist die Kirche dazu bestimmt, das wirksame
Zeichen (Sakrament) des Heils zu sein, das von Gott in Chri-
stus zu uns gekommen ist. In ihr ist Christus der Welt als
Erléser gegenwirtig und so in ihr titig, dafl die Liebe, die
Gott den Menschen anbietet, und die Liebe, mit der sie ithm
antworten, einander begegnen. Der Heilige Geist ruft in der
Kirche und durch sie freie und groflmiitige Initiativen auf, in
denen der Mensch Teilnehmer wird am Schépfungs- und Er-
losungswerk.

! Tertullian, De praescr. haer. XXI, 4; vgl. 1. Klemensbrief XLII, 1—4; Ignatius
von Antiochien, Ad Magn, VI {; lremus, Adv. Haer. 4,21, 3, Ongcncs, Dc Princ.
v, 2, 1; Scrapmn, Ep. Antioch. bei Eusebius, Hist. Eccl. \?I 12,
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Ursprung, Sinn und Gestalt des hierarchischen Amtes
12.

(1) Die Kirche, durch die Gaben des Geistes als ein organisches
Gefiige verfafie, nimmt auf verschiedene Weise an den Amtern
Christi des Priesters, Propheten und Kénigs Anteil, um als
priesterliches Volk (LG 10) in seinem Namen und in seiner
Kraft den Heilsauftrag auszufihren.

{2) Aus den neutestamentlichen Schriften gehr deutlich hervor,
daf zur urspriinglichen, unveriuflerlichen Scruktur der Kirche
(das Gegenitber von) Apostel und Gemeinde der GlAubigen
gehbrt, die beide unter Christus dem Haupt und im Wirken
seines Geistes einander zugeordner sind. Denn als die Apostel
ihren Auferag und ihre Amter ausiibten, ,hatten sic nicht bloff
yerschiedene Helfer im Dienstamt {Apg 6, 2—6; 11,305 13, 1;
14,23; 20,17; 1 Thess §,12—13; Phil 1, 1; Kol 4,11 ust),
sondern iibertrugen, damit die ihnen anvertraute Sendung
nach ihrem Tod weitergehe, nach Art cines Testamentes iheen
unmittelbaren Mitarbeitern die Aufgabe, das von ihnen be-
gonnene Werk zu vollenden und zu krifrigen (Apg 20, 25—27;
2 Tim 4,6; Kol 1,1; 1 Tim 5,22; 2 Tim 2,2; Tit 1, §; Kle-
mens von Rom, Ad Cot 44,3). Sie legten ihnen ans Herz,
achtzuhaben auf die ganze Herde, in welcher der Heilige Geist
sie eingesetzt habe, um die Kirche Gottes zu weiden (vgl.
Apg 20, 28). Deshalb bestellten sie solche Minner und gaben
ihnen Anordnung, daf nach ihrem Hingang andere bewihrte
Msinner ihr Dienstamt iibernihmen (vgl. Klemens von Rom,
Ad Cor 44,2)¢ (LG 20).

(3) Die Briefe des Paulus zeigen, daB er sich bewuft ist, ip
Sendung und Avftrag Christi zu handeln (2 Kor 5,18 ff.). Die
demn Apostel zugunsten der Kirche anvertrauten Vollmachten
wurden, soweit sie {ibertragbar waren, anderen Mannern an-
vertraur {2 Tim 1,6), die siec wiederum anderen weitergeben
sollten {Tit 1, 35).

(4) Diese kirchliche Grundsteuktur, zu der die Gemeinde und
die cigens fir sie bestellten Hirten gehéren (1 Petr 5,1-—4),
war und bleibt, nach der kirchlichen Tradition selbst, immer
normativ. Und zwar wird durch diese Struktur erwirke, daft
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die Kirche nie in sich selber geschlossen bleiben kann, viel-
mehr fiir immer Christus als ihrem Ursprung und Haupt unter-
steht.

(5} Unter den verschiedenartigen Charismen und Ameern (ragt)
das eine priesterliche Dienstamt des Newen Bundes (hervor);
es ist vom allgemeinen Priestertum aller Gliubigen wesen.
hatt und nicht nur gradmiRig verschieden (LG 10), und es
it das entscheidende Werk der Apostel immer fortdauern:
Durch die wirksame Proklamarion des Evangeliums, durch
Sammiung und Leitung der Gemeinde, dusch die Siinden-
vergebung und vorab durch die Feier der Eucharistie setzt
das Amt Christus als das Haupr der Gemeinschaft in der Aus-
itbung scines Wetkes der Menschheitserlosung und vollkom-
menen Gottverherrlichung gegenwiirtig.

(6) Denn die Bischife und in untergecrdnetem Grad die Prie-
ster erhalten durch das Weihesakrament, das die Salbung des
Heiligen Geistes verleiht und si¢ Christus gleichgestalter (PO 2),
Anteil an seinem Priester-, Lehr- und Hirtenamt, dessen Aus-
iibung durch die hierarchische Gemeinschafe niherhin be-
stimmt witd {LG 24, 27—28). :

(7) Das priesterliche Dienstamr errciche seine grofite Intensieit
bei der Feier der heiligen Eucharistie, dem Quell- und Mirtel-
punkt der kirchlichen Einheit, Einzig der Priester kann in der
Person Christi handeln, wenn es darum geht, dem Opfermahl,
bei dem das Gottesvolk sich mit dem Opfer Christi vereinige,
vorzustehen und es giiltig zu vollzichen (LG 29).

{8) Der Priester ist das Zeichen des von Gotr ausgechenden
Heilsplans, der je heute in der Kirche proklamiert wird und
wirksam ist. Er setzt Christus als den Erlésce des ganzen
Menschen auf sakramentale Weise unter den Briidern gegen-
wiirtig, sowohl in ihrem persénlichen wie in ihrem sozialen
Leben. Er blirgt fiir die erste Evangeliumsverkiindigung, um
eine Kirche zu sammeln, wic fiir die stete Erncuerung der
bereits gesammelten Kirche, Ohne die Anwesenheit und T4tig-
keit des Amtes, das durch Handauflegung unter Gebet empfan-
gen wird, kann die Kirche keine volle Gewiftheit haven, daf
sie in der Treue und in der geschichdich sichtbaren Kontinui-
ti¢ (mit ihrem Ursprung) verharrt,
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Der bleibende Charakter des Priestertums
13.

Durch die Handauflegung wird die unverlierbare Gabe des
Heiligen Geistes mitgeteilt (2 Tim 1, 6). Kraft dieser Gnaden-
wirklichkeit wird der Ordinierte Christus angestaltet und ihm
geweiht (PO 2). Sie macht ihn der Sendung Christi unter
zweifachem Aspekt teilhaftig: dem der Autoritit und dem
des Dienstes. Die Autoritit gehdrt dem amtlichen Diener nicht
zu eigen: in ihr wird die Vollmacht (exousia) des Herrn sicht-
bar, in dessen Auftrag der Priester im endzeitlichen Versoh-
nungswerk als Abgesandter amtet (2 Kor 5, 18—20). Er leistet
seinen Dienst auch in der Bemiihung, die freien Menschen zu
Gott hinzufiihren, um aus ihnen die Christengemeinschaft auf-
zubauen.

DaR diese prigende Wirklichkeit lebenslinglich bleibt, ist
Glaubenswahrheit und wird von der kirchlichen Uberlieferung
als der priesterliche ,Charakter* bezeichnet. Sie bringt zum
Ausdruck, daf Christus sich die Kirche zum Heil der Welt auf
unwiderrufliche Weise zugesellt hat, und daf die Kirche
ihrerseits sich endgiiltig Christus iiberantwortet, um sein Heils-
werk mitzuvollenden. Der Priester, dessen Existenz durch die
im Weihesakrament empfangene Gabe besiegelt wurde, ruft
der Kirche in Erinnerung, daf8 Gottes Selbsthingabe endgiiltig
ist. In der Mitte der Christengemeinschaft, die aus dem Geist
lebt, ist er trotz seinen Schwachheiten das Unterpfand der
Heilsgegenwart Christi.

Diese besondere Teilnahme am Priestertum Christi geht nie-
mals verloren, auch dann nicht, wenn der Priester aus kirch-
lichen oder personlichen Griinden von der Ausiibung seines
Amtes entbunden oder daraus entlassen wird.

Im Dienst an der Gemeinschaft
14.

(1) Gewif8 iibt der Priester sein Amt (zumeist) in einer be-
stimmten Gemeinschaft aus; trotzdem darf seine Absicht und
sein Interesse sich nicht auf einen beschrinkten Kreis von
Glaubigen einengen. Denn sein Dienst ist immer auf die Ein-
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heit der Gesamtkirche ausgerichtet und darauf, alle Menschen
in ihr zu sammeln. Jede Einzelgemeinschaft von Gliubigen
bedarf der Verbindung mit ihrem Bischof und der Gesamt-
kirche. So ist auch das Priesteramt wesentlich gemeinschafts-
bestimmt: es ist Glied des Presbyteriums und steht in Verbin-
dung mit dem Bischof, der seinerseits, die Gemeinschaft mit
dem Nachfolger Petri wahrend, in das Bischofskollegium
eingegliedert ist.

(2) Das gilt auch von Priestern, die nicht unmittelbar im
Dienst einer bestimmten Gemeinschaft stehen, oder vonsolchen,
die fernab in entlegenen Gegenden arbeiten. Die Ordensprie-
ster ihrerseits sind im Rahmen des besonderen Zieles und der
Eigenart ihres Instituts unldsbar der kirchlich geordneten Ge-
samtsendung eingegliedert.

(3) Leben und Wirken des Priesters soll ganz vom Geist der
Katholizitit geprigt sein, das heifft vom BewufStsein der uni-
versalen Sendung der Kirche, so dafl er alle Gaben des Gei-
stes bereitwillig anerkennt, ihnen Raum zu ihrer Entfaltung
gewihrt und sie auf das Wohl aller hinlenkt.

(4) Nach dem Beispiel Christi sollen die Priester den Geist der
Briiderlichkeit dem Bischof gegeniiber und untereinander pfle-
gen, so wie er in der Weihe und in der Einheit der Sendung
grundgelege ist: dadurch wird das priesterliche Zeugnis an
Glaubhaftigkeit gewinnen.

Der Priester und die zeitlichen Werte
135.

(1) Jedes wahrhaft christliche Beginnen ist auf das Heil der
Menschen gerichtet; dieses aber umfaflt, trotz oder gerade
wegen seines endzeitlichen Charakters, auch die zeitlichen
Werte. Denn alle Wirklichkeit dieser Welt soll der Herrschaft
Christi unterworfen werden. Das besagt gewif§ nicht, daf§ die
Kirche fachliche Zustindigkeit in weltlichen Belangen bean-
sprucht, indem sie deren Autonomie auffer acht liefe.

(2) Die besondere von Christus ihm anvertraute Sendung des
Priesters, wie die der Kirche im ganzen, bezieht sich nicht
auf das Politische, das Wirtschaftliche oder Soziale, sondern
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ist religitsen Gehalts (GS 42). Doch kann der Priester dem
Sinn secines Amtes entsprechend viel zu einer gerechteren wels-
lichen Ordnung beitragen, dort vor allem, wo schwere Unge-
rechtigkeit und Unterdriickung das menschliche Dasein beson-
ders fragwiirdig machen. Dabei soll er jedoch stets Kontake
mit der kirchlichen Gemeinschaft wahren und keine Gewalr an-
wenden, weder in Worten noch in Taten, denn dies stiinde
mit dem Geist des Evangeliums nicht in Einklang.

(3) Soll doch das Wort der Frohbotschaft im Namen Christi
und der Kirche verkiindet werden, und die wirksame Gnade
des sakramentalen Lebens, die der Priester verwalret, den ein-
zelnen von seinen personlichen und sozialen Egoismen befreien
und gerechte Verhiltnisse unter den Menschen herbeifiihren
helfen, die das Zeichen dafiir sein sollen, daff Christus mit
seiner Liebe unter uns gegenwirtig ist {GS 58, gegen Schluf).

2. TEIL: RICHTLINIEN FUR LEBEN UND WIRKEN DES
PRIESTERS '

16. Die Viter dieser Synode haben in Gemeinschaft mit dem
Papst die Sendung des Priesters im Licht des Mysteriums
Christi und der kirchlichen Gemeinschaft betrachtet, Sie haben
es im Bewufitsein getan, was fiir innere Note Bischéfe und
Priester aufgrund der erfahrenen Schwierigkeiten in ihrer
gemelnsamen Amtsausiibung erfahren. Nun legen sie folgende
Richtlinien vor, um einige der anstchenden Fragen zu kliren
und die Priester in ihrem Finsatz zu bestirken,

I. DIE PRIESTER IN DER SENDUNG CHRISTI UND DER
KIRCHE

Sendung als Wortverkiindigung und Sakramentenverwaltung
17.
a

(1) ,,Die Priester des Neuen Bundes werden zwar aufgrund
ihrer Berufung und Weihe innerhalb des Gottesvolkes in be-
stimmeer Hinsicht ausgesondert, aber nicht um von diesem
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oder sonst von den Menschen getrennt zu werden, vielmehr
zwecks einer restlosen Hinweithung an das Werk, zu dem der
Herr sie erwihlt hat* (PO 3). Somir finden die Priescer ihr
Selbstverstindnis dann, wenn sie voll die Sendung der Kirche
leben und sie in Komemunion mict dem ganzen Gotiesvolk
vielfiltig ausiiben. Das sollen sie tun als Hirten und Diener
des Herrn im Geist, um so das Heilswerk in der Geschichte
durchfithren zu helfen. ,Da aber die Priester aufgrund ihres
eigenen Amtes — das zuhéchst in der Feier der die Kirche
vollendenden Eucharistie besteht — mit Christus, dem Haupt,
kommunizieren und die andern zu dieser Kommunion hinfiih-
ren, kann ihnen das Gespiir dafiir unmdglich abgehen, wie-
viel noch an der Vollgestale des Leibes (Christi) fehlt, was fiir
ein Einsatz deshalb noch zu leisten bleibt, damit er weiterhin
wachse® (AG 39).

b

{3) Die Priester sind zu allen Menschen gesande, somir mufl
ihre Sendung bei der Verkiindigung des Wortes Gottes anhe-
ben. ,Die erste Aufgabe der Priester. . . ist es, allen das Evan-
gelivm zu kiinden ... Durch das Wort des Heils wird ja in
den Herzen der Nichtgliubigen ... der Glaube geweckt, und
in den Herzen der Gliubigen wird er genihrt* (PO 4). Die
Verkiindigung zielt dahin, ,.daf alfe, durch Glaube und Taufe
zu Kindern Gottes geworden, sich zur Einheit sammeln, in-
mitten der Kirche Gott preisen, am Opfer teilnehmen und das
Mahl des Herrn geniefen® {SC 10). Der rechtverstandene
Dienst am Wort fithrt zu den Sakramenten und zum christ-
lichen Leben, wie es in der sichtbaren Kirchengemeinschaft und
in der Welt konkreten Ausdruck gewinnt.

(3) Die Sakramente werden piamlich in Verbindung mic der
Verkiindigung des Gotteswortes gefeiert, und so férdern sie
den Glauben, indem sie ihn gleichzeitig durch (ihre sakramen-
tale) Gnade stiirken. Deshalb diirfen sie nicht geringgeschitze
werden, denn durch sie gelangy das Wort zu seiner volleren
Wirkung, nimlich zur Kommunion mit dem Mystedium Christi.
Ja dic Priester sollen ihren Dienst so verschen, daf die Gliu-
bigen oft und mit Hingabe ,jene Sakramente empfangen, die
eingeserzt sind, um das christliche Leben zu nihren® (SC 59).
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(4) Beharrliche Verkiindigung und geregeltes sakramentales
Leben fordern aber ihrerseits wesentlich den Demutsdienst der
Autoritit: als Dienst an der Einheit und als Vorsitz bei der
Liebesgemeinschaft. So erhellt in der Sendung der Kirche
die wechselseitige Beziechung zwischen Wortverkiindigung und
Sakramentenverwaltung. Beides trennen, hiefe die Kirche in
ihrer Herzmitte spalten und den Glauben selbst gefihrden.
Ein Priester, der sich dem Dienst an der Einheit in der Gemein-
schaft entzége, wiirde sein Amt gréblich verletzen.

(5) Auf die Einheit von Verkiindigung und sakramentalem
Leben, die stets das Priesteramt kennzeichnet, muf jeder Priester
sorgsam bedacht sein. Die Anwendung dieses Prinzips in Leben
und Dienst der einzelnen fordert freilich Klugheit und Maf.
Denn praktisch wird die Art, das Priesteramt zu versehen,
vielfach variieren miissen, um den besonderen oder neu sich
ergebenden Situationen, in denen das Evangelium verkiindigt
werden soll, zu entsprechen.

c

(6) Die Glaubenserzichung verlangt zwar, daff der Mensch
stufenweise in das christliche Leben eingefiihrt werde, aber
die Kirche muf8 das Evangelium der Welt doch immer in seiner
Gesamtheit verkiinden. Jeder Priester hat teil an dieser beson-
deren Last und Verantwortung, das Gotteswort unverkiirzt zu
verkiinden und es gemif dem Glauben der Kirche auszulegen.

(7) Die Proklamation des Wortes Gottes als Verkiindigung in
Geisteskraft seiner Groftaten, und die Berufung der Menschen
zur Teilnahme am Paschamysterium, das in die konkrete
Menschheitsgeschichte eingesenkt werden soll, sind ein Han-
deln Gottes, der in der Kraft des Heiligen Geistes die Kirche
innerlich und #duflerlich zur Gemeinschaft versammelt. Der
Diener des Wortes bereitet durch Verkiindigung mit viel
Glaubensgeduld die Wege des Herrn, indem er sich den ver-
schiedenen Lebensbedingungen der einzelnen und der Volker,
die sich schneller oder langsamer entwickeln, anpaf.

(8) Weil die Kirche immer die personlichen oder sozialen Aus-
wirkungen der evangelischen Botschaft bedenken muf, um
darin eine Antwort auf die elementaren Fragen der Menschen
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zu erteilen (CD 13), muf sie nicht nur auf die Bekehrung der
einzelnen zu Gott dringen, sondern, soweit sie kann, sich zu
einer Art Gewissen der Gesellschaft machen, sie als solche
anreden und ihr gegeniiber ihres Prophetenamtes walten —
dabei stets auf die eigene Erncuerung bedacht.

(9) Lebenserfahrung dagegen, die der Menschen iiberhaupt,
oder die der Priester, ist zwar stets zu beriicksichtigen und im
Licht des Evangeliums zu deuten; fiir sich allein aber kann
sie weder die einzige noch die wichtigste Norm der Verkiindi-
gung sein.

d

(10) Das von den Sakramenten gewirkte Heil stammt nicht
aus uns, sondern von oben aus Gott. Daraus erhellt der Primat
des Handelns Christi als des einzigen Priesters und Mittlers
in seinem Leib, der Kirche.

(11) Da die Sakramente in Wahrheit solche des Glaubens sind
(SC 59), fordern sie von jedem vernunftbegabten Christen be-
wuftes und freies Mittun. Daher sind Vorbereitung und
Glaubensbereitschaft im Sakramentenempfinger von grofiter
Bedeutung. Dies wiederum zeigt, wie sehr der Spender der
Sakramente ein existentielles Glaubenszeugnis ablegen muf,
auch und gerade in der Art, wie er die Sakramente einschitzt
und verwaltet.

(12) Den Bischofen und — in den rechtlich festgelegten Fal-
len — den Bischofskonferenzen obliegt es, Seelsorge und Litur-
gie nach den vom Heiligen Stuhl erlassenen Richtlinien ver-
bindlich zu férdern, sie den Bediirfnissen der einzelnen Lénder
anzupassen und die Grundsitze fiir die Zulassung zu den
Sakramenten festzulegen. Diese Grundsitze sollen von den
Priestern befolgt, aber auch den Glaubenden so erklirt werden,
daB, wer ein Sakrament zu empfangen wiinscht, stets auch
seiner eigenen Verantwortung hinreichend bewuft sei.

(13) Sind die Priester von ihrer Aufgabe durchdrungen, alle
Menschen in der Liebe Christi versthnen und der Gefahr
von Spaltungen wachsam begegnen zu sollen, so werden sie
mit Klugheit und Hirtenliebe apostolisch eifrige Gemeinschaf-
ten zu bilden suchen, die den missionarischen Geist der Kirche

57



um sich her offenbaren. Kleine Gemeinschaften, die nicht im
Widerspruch zur Pfarrei- und Didzesanstruktur stehen, sollen
in die Pfarreien und Didzesen so eingegliedert werden, daf sie
darin als Sauerteig missionarischen Geistes wirken. Da es gilt,
geeipnete Formen zv finden, um allen Menschen in ihren
verschiedensten Lebensbedingungen erfolgreich die Frohbot-
schaft zu kiinden, bictet sich vielfiltig Gelegenheit zur Besti-
tigung von Diensten, die dem Priesteramt untergeordnet sind.

Profane und politische Tatigkeit
18.

{1) Der Priesterberuf ist auch im Vergleich mit andern Berufen
als cine vollgewichtize menschliche Titigheit zu werten. Ja er
ist sogar allen andern Berufen iiberlegen, auch wenn sein iiber-
ragender Wert nur im Licht des Glaubens ganz erkannt werden
kann. Normalerweise soll et deshalb eine Vollzeitbeschiftigung
sein. Auf keinen Fall kann eine weltliche Tirigkeit als eigent-
liche Aufgabe angeschen werden, Sie wire auch nicht Ausdmick
der eigentlichen priesterlichen Verantwortung, Die Priester sind
nicht von dieser Welt und sollen sie auch nicht zum Idealbild
erwihlen. Trotzdem miissen sie in der Welt leben (Joh 17,
14—16; PO 3,17) als Zeugen und Vermittler eines anderen
Lebens (PO 3). .

{2} Um fesrzustellen, wie weit im Konkreten profane Titig-
keiten mit dem Priesteramt vereinbar scien, {iberlege man,
ob und wieweit solche Tatigkeiten und Berufe sinnvoll sind
fiir den Sendungsauftrag der Kirche, fiir die von der Verkiin.
digung noch nicht erreichten Menschen, schlieflich fiir die
Christengemeinschaft. Darliber soll der Oxtsbischof mit seinem
Priestetrat urteilen und gegebenenfalls die Bischofskonferenz
befragen.

(3) Falls aber eine Berufstitigkeit, die fiir gewdhnlich von
Laien ausgeiibt wird, gerade durch den Missionsaufrrag des
Priesters gefordert erscheint, mufS sie mit den andern priester-
lichen Verpflichtungen in Einklang gebracht werden, da sie
dann als notwendige, wohlbegriindete Ausdrucksform des
eigentlichen Priesterdienstes betrachtet werden kann (PO 3).
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{(4) Die Priester sind mit der ganzen Kirche verpflichter, aus
allen verfiigharcn Kriften eine klare Linie zu verfolgen, wo
es um die Verteidigung der elementaren Menschenrechte, den
Finsatz fiir die Wiirde der Person, die Verwirklichung von
Friede und Gerechtigkeit geht, wobei die cingeschlagenen Wege
und Mittel stets dem Evangelium gemif sein miissen. Das
alles giit sowohl fiir den persénlichen wie fiir den sozialen
Bereich: hierin sollen die Priester den Laien behilflich sein,
sich um eine rechie Gewissensbildung zu bemiihen.

{§) Wo verschiedene politische oder soziale oder wirtschaftliche
Entscheidungen legitim sind, haben die Priester wie jeder
Biirger das Reche zur eigenen Stellungnahme. Da aber politi-
sche Enescheidungen wesensgemild relativ sind und das Evan-
gelium nie vollkommen adiquat und unabinderlich inter-
pretieren, soll der Priester als der Zeuge der kiinftigen Welt
eine gewisse Distanz zu jedem politischen Amt oder Einsatz
wahren.

(6} Um ein giiltiges Zeichen der Einheit zu bleiben und das
Evangelium abstrichlos verkiinden zu kénnen, kann der Prie-
ster in gewissen Fillen verpflichtet werden, auf die Ausitbung
seiner Rechte auf diesem Gebier zu verzichten. Ferner hat er
dafiir zu sorgen, dafl seine Stellungnabme den Christen niche
als die cinzig legitime erscheine oder Anlal} zu Zerwiirfnissen
zwischen ihnen werde. Die Priester solien der Miindigkeic der
Laien eingedenk sein, die zumal dort nicht unterschitze wer-
den darf, wo es sich um deren cigensten Lebensbereich handelt.

(7} Die Ubernahme einer Fiihrerstellung oder der aktiv mili-
tante Einsatz in einer bestimmten politischen Partei soll jedem
Priester untersage sein, es sei denn in bestimmten aufergewshn-
lichen Fillen, wo das Woh! der Gemeinschafc so etwas witk-
lich verlangt. Auch dann ist die Zustimmung des Bischofs
cinzuholen, der sich mit dem Priesterrat und wenn nétig mit
der Bischofskonferenz hesprechen wicd,

(8) Vorrangig ist immer die cigentliche, das ganze Dascin des
Pricsters bestimmende Sendung, so daf er mit unentwegtem
Vertrauen seine jeweils neu gewonnene Erfahrung der gott-
lichen Dinge den Menschen, die darauf warcen, ¢tndriicklich
und freudig verkiindigen kann.
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Das geistliche Leben der Priester

19;

(1) Jeder Priester findet die tiefste Begriindung fiir seine ganze
Existenz, die er in der Einheit und Kraft des Geistes fiihren
soll, einzig in seiner Berufung und in seinem Dienst. Er ist,
wie die andern Getauften, dazu berufen, Christus gleichfor-
mig zu werden (vgl. Rém 8,29); aber auflerdem hat er, wie
die Zwolf, eine besondere Nihe zu Christus und nimmt teil
an seiner Sendung als hochster Hirte: ,,Er machte sie zu Zwol-
fen, damit sie mit ihm seien, und damit er sie zum Verkiinden
aussende® (Mk 3, 14). Somit darf es im Leben des Priesters
zu keiner Spaltung zwischen Christusliebe und apostolischem
Eifer kommen.

(2) Wie Christus, gesalbt mit dem Heiligen Geist, aus seiner
innersten Liebe zum Vater gedringt wurde, sein Leben fiir die
Menschen hinzugeben, so iiberantwortet sich der Priester,
vom gleichen Heiligen Geist geweiht und Christus in beson-
derer Weise zugestaltet, dem Werk des Vaters, das dieser
durch den Sohn vollbracht hat. Darum lific sich die ganze
Regel priesterlicher Existenz in den Worten Jesu zusammen-
fassen: ,Fiir sie weihe ich mich: damit auch sie geweiht seien
in der Wahrheit“ (Joh 17, 19).

(3) Nach dem Beispiel des Herrn, der immerfort im Gebet
verharrte, und unter der Fiihrung des Geistes, in dem wir Abba,
Vater, rufen, sollen die Priester die Betrachtung des Wortes
Gottes iiben und sich tiglich die Zeit nehmen, den Alltag im
Licht des Evangeliums zu iiberdenken. So werden sie als treue
und aufmerksame Hoérer des Wortes auch zu dessen wahrhaf-
ten Verkiindern; sie sollen das persénliche Gebet, die liturgi-
schen Tageszeiten, den hiufigen Empfang des Bufisakraments,
vor allem die Verehrung des eucharistischen Geheimnisses
pflegen. Die Feier der heiligen Eucharistie bleibt immer Mittel-
punkt des kirchlichen Lebens und Herzmitte der priesterlichen
Existenz, selbst wenn die Feier einmal ohne Teilnahme der
Gldubigen erfolgen mufs.

(4) Als Glied der Gemeinschaft der Heiligen halte der Priester
seinen Sinn auf das Himmlische gerichtet; oft schaue er auf
Maria, die Mutter Gottes, die das Gotteswort in vollendetem
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Glauben empfing. Tiglich erbitte er von ihr die Gnade der
Gleichgestaltung mit ihrem Sohn.

(5) Die Seelsorgsarbeit bietet ebenfalls eine unersetzliche Nah-
rung fiir das geistliche Leben der Priester: ,,Indem sie die Rolle
des guten Hirten iibernehmen, finden sie gerade in der Betiti-
gung ihrer Hirtenlicbe jenes Band priesterlicher Vollkommen-
heit, das ihr Leben mit ihrem Wirken zur Einheit zusammen-
schliefft (PO 14). Empfiangt doch der Priester bei der Aus-
iibung seines Amtes vom Tun der Gesamtkirche und vom Bei-
spiel seiner Gliubigen Licht und Kraft. Und auch die Ver-
zichte, die ihm die Seelsorgsarbeit auferlegt, fiihren ihn zu einer
immer tieferen Teilnahme am Kreuz Christi und damit zu einer
selbstloseren Liebe fiir die ihm Anvertrauten.

(6) Die gleiche priesterliche Liebe wird ihn auch veranlassen,
sein geistliches Leben den Formen und Arten der Heiligung an-
zupassen, die fiir die Menschen seiner Zeit und Kultur ange-
messener sind und sie mehr ansprechen. Vom Wunsch beseelt,
allen alles zu werden, um auf jeden Fall einige zu retten
(1 Kor 9,22) wird er aufmerksam sein auf das Wehen des
Heiligen Geistes in unseren Tagen. So wird er nicht nur in
rein menschlichem Bemiihen Gottes Wort verkiinden, sondern
als ein brauchbares Werkzeug vom Wort selber ergriffen wer-
den, dessen Rede ,wirksam und schirfer ist als jedes zwei-
schneidige Schwert® (Hebr 4, 12).

Der priesterliche Zslibat
20.
a) Grundlagen

(1) Der priesterliche Zéolibat steht in vollem Einklang mit der
Berufung zur apostolischen Nachfolge Christi und mit der vor-
behaltlosen Antwort des Berufenen, der den apostolischen
Dienst antritt. Durch den Zolibat folgt der Priester bereiter
und verfiigbarer seinem Herrn nach. Mit osterlicher Freude
ist er bereit, den Kreuzweg mitzugehen, und méchte sich gleich-
sam eucharistisch mitverteilen lassen.

(2) Wenn der Zolibat im Geist des Evangeliums, mit Gebet
und Wachsamkeit, in Armut und Freude, unter Geringschit-
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zung 4uflerer Ehren und in briiderlicher Liche gelebt wird,
dann wird er zu einem Zeichen, das nicht lange verborgen blei-
ben kann, viclmehr auch den Menschen unserer Zeit wirkungs-
voll Christus verklinder. Worte bedeuten heuczutage wenig,
das Zeugnis des Lebens aber, das den Radikalismus des Evan-
geliums offenbart, hat mitreifende Kraft.

b} Angemessenheitsgriinde

(3} Schon als persénliche Entscheidung fiir ein hohes, auch
rein natiitliches Gut kann Ehelosigkeit einen Menschen zu
seiner vollen Reife und Entfaltung bringen. Das gilt erst reche
von der Ehelosigkeit, die um des Himmelreiches willen iiber-
nommen wird, wie das Leben so vieler Heiligen und Gliubigen
beweist, die ehelos blieben und sich ganz fiir Gour und die
Menschen verzehrten und so beirrugen zum Woht der Mensch-
heit und der Christenheir.

(4) In der modernen Kuleur, in der die geistigen Werte so
verdunkelt sind, weist der ehelose Priester auf die Gegenwart
des absoluten Gottes hin, der cinlidt, uns nach seinem Bild zu
erneuern. Wo die Sexualitit derart iiberbetont wird, daf8 dariiber
die echte Liebe dem Vergessen anheimfillt, erinnert die Ehe-
losigkeit um des Himmelsreiches willen die Menschen an die
Hochwerte licbender Treue und stellt ihnen den letzten Sinn
des Lebens vor Augen,

(5) Mit Recht wird ferner der Wert des Zolibats als eines
eschatologischen Zeichens betont. Der ehelose Priester stellt
alle verginglichen menschlichen Werte hintan, um sich Christus
als dem hégchsten und unbedingren Gut ausdriicklich anzu-
schliefen. So offenbart er im voraus die Freiheit der Kinder
Gottes. Bei voller Anerkennung des Zeichen- und Heilighkeits-
wertes der christlichen Ehe 148t doch die Ehelosigkeit um des
Himmelreiches willen jene pneumacische Fruchtbarkeit oder
Zeugungskraft des Neuen Bundes deudicher werden, kraft
derer der Apostel sich als Vater und Mutter seiner Gemeinden
gewuflt hat.

{6) Aus dieser besonderen Nachfolge Christi schéipft der
Priester mehr Kraft und Eignung zum Aufban der Kirche.
Diese Kraft kann freilich nar durch innige dauernde Verbun.
denhieit mit dem Geist Christi gewahet und vermehst werden.
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Eben diese Verbundenheit mit Christus will das Gottesvolk
in scinen Hirten wahrnebmen, und es ist auch durchaus im-
stande, sie zu erkennen,

{(7) Durch die Ehelosigkeit kann der Priester leichter ungeteil-
ten Herzens Gott dienen und sich seiner Herde widmen, sich
auch cntschiedener fiir die Verkiindigung und die kirchliche
Einheit einsetzen. Eine geringere Zahl von Priestern, die dafiir
dieses leuchtende Lebenszeugnis geben, wird deshalb mit
griflerer apostolischer Fruchtbarkeit wirken {als eine groBere
Zahl anderer).

{8} Der priestecliche Zglibat ist schlieflich nicht das Zeugnis
einer Einzelperson. Wegen der engen Gemeinschaft, die die
Glieder des Presbyteriums unteceinander verbindet, hat er auch
seinen sozialen Aspekt: er ist ein Zeugnis des gesamten Prie-
sterstandes, womit dieser das Volk Gottes bereichere.

¢} Die Beibehaltung des Zlibats in der lareinischen Kirche

{9) Die Traditionen der Ostkirchen, wie sie jetzt in den ver-
schiedenen Lindern in Krafc sind, sollen unangetaster bleiben,

{10} Die Kirche hat das Recht und die Pflicht, die konkrete
Form des priesterlichen Dienstes festzulegen. Somir hat sie
auch das Recht und die Pflicht, die geeigneten Kandidaten aus-
zuwihlen, diec mit bestimmten menschlichen und ibernatis-
lichen Eigenschaften begabt sind. Wenn die lateinische Kirche
den Zolibat als unertifliche Bedingung fiir das Priestertum
fordert (PO 16), tut sie dies nicht in der Meinung, dieser Weg
fihre als einziger zur Heiligung. Sie tut es aufgrund eciner
sorgsamen Uberlegung, welche konkrete Form der Amtsaus-
{ibung in der Gemeinde zur Auferbauung der Kirche die beste
sei.

(11} Wegen des innersten und vielfiltigen Zusammenhangs
zwischen Seelsorge und ehelosem Leben bleibt das gelrende
Gesetz in Kraft. Wer nimlich aufgrund freier Entscheidung die
volte Verfiigharkeit will, die das unterscheidende Merkmal
dieses Amtes ist, der wird auch frei das ehelose Leben auf
sich nehmen. Der angehende Priester soll dicse Lebensform
nicht als etwas von aufen ihm Aufgezwungenes empfinden,
sondern vielmehr als den Ausdruck seiner freien Selbsthin-
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gabe, die von der Kirche durch den Bischof angenommen und
bestdtigt wird. So wird das Gesetz zum Schutz und Schirm
der Freiheit, mit der sich der Priester Christus iiberantwortet.
Und es wird zu einem ,,milden Joch®.

d) Giinstige Voraussetzungen fiir den Zélibat

(12) Natiirlich drohen dem Zélibat heutzutage von allen Sei-
ten grofle Schwierigkeiten. Die Priester haben iibrigens solche
im Lauf der Jahrhunderte schon mehrfach erfahren. Sie kénnen
sie iiberwinden, wenn sie geeignete Voraussetzungen dafiir
schaffen, nimlich: Wachstum des innern Lebens durch Gebet,
Selbstverleugnung, tiefe Liebe zu Gott und zum Nichsten, an-
dere Hilfen des geistlichen Lebens; auch ein natiirliches seeli-
sches Gleichgewicht durch organische Einordnung in ein Ge-
fiige mitmenschlicher Beziehungen; briiderlicher Umgang und
Gedankenaustausch mit den Mitbriidern im Amt und mit dem
Bischof. Dazu miissen freilich die pastoralen Strukturen ver-
bessert werden und auch die Gemeinde muf$ mithelfen.

(13) Der Zslibat, als ein Gottesgeschenk, lifit sich ferner nur
halten, wenn die jungen Theologen entsprechend darauf vor-
bereitet werden. Von Anfang an miissen sie auf die positiven
Griinde fiir die Entscheidung zum Zélibat achten. Sie sollen
sich durch keine Einwidnde verwirren lassen, deren Hiufung
und dauerndes Trommelfeuer cher ein Zeichen dafiir ist, daf
hier ein erstrangiger Wert zur Entscheidung steht. Sie sollen
auch bedenken, dafl Gott mit seiner Kraft denen stets nahe
ist, die sich anstrengen, ihm treu und in ungeteilter Hingabe
zu dienen,

(14) Priester, die ihr Amt aufgeben, sollen mit Billigkeit und
Briiderlichkeit behandelt werden. Sie kénnen im Dienst der
Kirche titig sein, diirfen aber nicht mehr zur Verrichtung
priesterlicher Funktionen zugelassen werden,

e) Das Zolibatsgesetz

(15) Das in der lateinischen Kirche geltende Gesetz des priester-
lichen Zalibats soll uneingeschrinkt beibehalten werden2.

* Ausgang der Abstimmung: 168 Ja-, 10 Neinstimmen. Fiir Verbesserungen des
Textes 21, Enthaltungen 3.
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£y Die Weihe verheirateter Minner

(16) Zwei Formen wurden den Vitern zur Abstimmung vor-
gelegt:

Formel A: Unbeschadet der piipstlichen Rechee wird die Prie-
sterweihe von verheirateten Mannern nicht gestatter, auch
nicht in Sonderfillen,

Formel B: Dem Papst allein steht es zu, in Sonderfillen, aus
pastoralen Griinden, unter Beriicksichtigung des Wohls der Ge-
samtkirche, die Priesterweihe verheirateter Minner zu gestat-
ten, die jedoch in reifem Alter stehen und von unbescholtenem
Lebenswandel sein-sollen?,

1. DIE PRIESTER IN DER GEMEINSCHAFT DER KIRCHE

Beziehungen zwischen den Priestern und dem Bischof
21.

(1} Die Priester werden um so treuer zu ihrer Sendung (missio)
stehen, als sie sich der kirchlichen Gemeinschaft (communio)
in Treue verbunden wissen und zeigen. Denn so wird dann
auch der gesamte seelsorgliche Dienst der Bischéfe, Priester
und Diakone zu einer klaren Reprisentation der gesamten
kirchlichen Kommunion; haben jene doch den besonderen
Aufrrag tibernommen, dieser Kommunion zu dienen.

(2} Soll nun dieses Amt ein giiltiges Zeichen der Kommunion
sein, so ist den konkreten Bedingungen, unter denen es aus-
geiibt wird, hohe Bedeutung zuzumessen.

(3) Das Leitprinzip wutde vom II. Vatikanischen Konzil im
Dekret Presbyterorum Ordinis (Dienst und Leben der Priester)
aufgestellt: Die Einheit der Weihe und der Sendung, heifft es
dort, verlangt innerlich die hierarchische Kommunion mit dem
Bischofsamt, Das Prinzip ist grundlegend fiir eine praktische

*auf Anordnung der Prisidenten wurde nicht mit Placet [Ja) und Non placet
{Nein) abgestimmt, sondern 5 wureden die beiden Formeln zur Wahl peseellr. Die
erste Formel (A) ethielt 17 Jastimmen, die zweite (B) 87 Jasommen. Enthaltungen:
2, ungiltige Stmmen: 2.
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Erneverung oder Belebung des Vertrauensverhihnisses zwi-
schen Bischof und Presbyterium, dem dieser vorsteht, Aufgabe
des Bischofs vor allem ist es, diesen Grundsatz in die Praxis
umzusetzen. - :

(4) Der Dienst der Autoritiic einerseits, der Erweis cines niche
bloR passiven Gehorsams andererseits; beides muf sich in
Glaubensgeist, gegenseitiger Liebe, kindlich-freundschaftlichem
Vertrauen, dauerndem und geduldigem Dialog vollziehen. Nur
so ist ein gerneinsames Wirken, eine verantwortliche Zusam-
menarbeit zwischen Priestern und Bischof in einer offenen,
menschlichen und zugleich iibernatlitlichen Atmosphire még-
lich.

(5) Personliche Freiheit, die der personlichen Berufung uvnd den
von Gott empfangenen Charismen entspricht, und geordnete
Solidaritat aller (Geweihren) im Dienst der Gemeinschaft und
zum Besten des Sendungsaufrrags: das sind 'die beiden Vor-
aussetzungen, die dem pastoralen Wirken der Kirche seine
Eigenart verlethen (PO 7). Fiir beide steht der Bischof ein mit
seiner im_Geist des Dienens auszuiibenden Autoritit,

{6} Der Priesterrat, der seiner Natur nach ditzesan ist, ist eine
institutionelle Form, die Briiderlichkeit der Priester, die auf
der gemeinsam erhaltenen Weike griindet, zu bekunden.

{7) Die Tatigkeit dieses Rates ist gesetzlich nicht erschipfend
festzulegen; voll witksam wird er nur dann, wenn man immer
wieder versucht, die verschiedenen Meinungen anzuhéren und
so zu einer Ubereinstimmung mit dem Bischof zu gelangen,
dem die letzte Entscheidung zustehe,

(8) Wenn dies mit moglichster Aufrichtigkeit und Demut ge-
schicht und jede Parteilichkeit im Geist {iberstiegen wird, kann
man leichter eine dem Gemeinwohl zutrigliche Lésung finden.

(9) Der Priesterrat ist ein Gremium, an dem die Priester, deren
Dienst immer spezialisierter wird, zur Einsicht gelangen, daf
sie sich im identischen Sendungsauftrag der Kirche gegenseitig
erginzen miissen,

(10) Thm obliegr es unter anderem, klare und cindeutige Ziel-
vorstellungen zu eratbeiten, Priorititen vorzuschlagen, Fline
zu entwerfen, alles zu unterstiitzen, was der Heilige Geist durch
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cinzelne oder Gruppen immer wieder ins Leben ruft, und das
geistliche Leben zu fordern, damit man leichter zur notwendi-
gen Einheit gelangt.

{(11) Fiir die hierarchische Kommunion zwischen Bischéfen
und Priestern (PO 7) miissen nene Formen erdacht werden,
die den Oriskirchen mehr gegenseitige Offnung und Zusammen-
arbeit ermoglichen; ferner ist nach Wegen zu suchen, wie
Priester und Bischéfe in {iberdidizesanen Organen und Unter-
nehmungen gemeinsam vorgehen kénnen.

{12) Erfordert ist die helfende Zusammenarbeit der Ordens-
priester mit dem Bischof im Presbyterium, auch dort, wo ihe
Wirken sich {primir) auf die Gesamtkirche beziche,

Das Verbiltnis der Priester unter sich

22

(1) Da die Priester durch innerste sakramentale Briiderlichkeit

und gemeinsame Sendung miteinander verbunden sind wnd

sich um das gleiche Werk bemiihen, soll auch ein gewisses

Gemeinschaftsleben oder doch ein bestimmter engerer Lebens-

kontakt —- der viele, nicht nur institutionell bestehende Formen

annehmen kann — geférdert und vom Kirchenrecht bedacht

werden. Dazu sollen geeignete Normen vorgesehen und be-

stimmee Pastoralstrukiuren enrweder aufgefrischt oder nen '
erfunden werden.

(2) Priestergemeinschaften sind ebenfalls zu unterstiitzen, wenn
sie im Geist der kirchlichen Kommunion, von der zustindigen
kirchlichen Autoritit anerkannt, ,durch geeignete und be-
wihrte Lebensordnung sowie durch gegenseitige briiderliche
Hilfe* (PO 8) die ihrem Dienstamt eigenen Ziele und ,dic
Heiligung der Pneste: in ihrer Amtsausubung (PO 8} frdern
wollen,

(3) Auch sollce man, obschon es immer schwieriger wird, nach
Wegen suchen, um Priestergruppen, die den Xlerus in Parteien
aufspalten, zur kirchlichen Kommunion und Struktur zuriick-
fiithren.
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{(4) Zwischen Qrdens- und Di&zesanpriestern soll engerer Xon-
takt gepflegt werden, damit wahre priesterliche Briiderlichkeit
unter ihnen herrsche und sie sich, vor allem in geistlichen
Dingen, gegenseitigen Beistand leisten.

Das Verbdltnis miwischen Priestern und Laien
23.

{1) Die Priester sollen bestrebt sein, ,den Laien vertravensvoll
Amter im Kirchendienst anzuvertrauen, ihnen Freiheit wnd
Raum zum Handeln zu lassen, sie sogar aufzumuntern, spon-
tan solche Aufgaben zu iibernchmen® (PO 9, Ihrerseits ,sollen
die Laien an den Sorgen ihrer Priester Anteil nehmen und ihnen
durch Gebet und Tat soweit als mdglich helfen, Schwierigkei-
ten zu bewiltigen und ihr Amt erfolgreicher zu verwalten®
(PO 2.

{2) Pas Unterscheidende der kirchlichen Kommunion soll stets
bedacht werden, damit beides: die perstnliche Freiheit, die
den anerkannten Amrern und Charismen jedes einzelnen zu-
steht, und die Einheit des Lebens und Wirkens im Gottesvolk,
in Einklang gebracht wird.

(3) Der Pastoralrat, in dem Kleriker, Ordensleute. und erwihlic
Laien ihren Sitz haben (CD 27), soll durch seine Ermittlungen
und Beratungen die ndtigen Unterlagen beschaffen, damit die
Gemeinschafe der Dibzese ihre pastorale Arbeit organisch
vorausplanen und erfolgreich abwickeln kann.

(4) J& mehr die gemeinsame Verantwortung im Zusammen-
wirken der Bischofe und Priester wichst — vor allem aufgrund
des Wirkens der Priesterrite —, um so wiinschenswerter wird
es, daf in allen Didzesen cin Pastoralrat eingeserzt wird,

Wirtschaftliche Fragen
24, ’

{1) Die wirtschaftlichen Probleme der Kirche sind auf die rechte
Weise nur 15sbar, wenn man auf Communio und Missio des
Gottesvolkes achtet und sie dadurch ins rechre Licht riicke.
Denn es ist die Pflicht aller Glaubigen, den Néten und Bediirf-
nissen der Kirche beizustehen,
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(2) Bei Behandlung dieser Fragen darf man nicht nur anf die
wahren Bediirfnisse der Ortskirche oder der DiSzese oder der
Ordensgemeinschaft, der man angehért, sechen, sondern mufl
dariiber hinaus die Verhidlinisse der Didizesen derselben Gegend
oder Nation, ja der gesamten Welt beriicksichtigen, vorab der
Kirchen in den sogenannten Missionsgebieten und sonstigen
armen Gegenden,

{3) Die Besoldung der Pricster, bei der gewif der Geist evan-
gelischer Armut ausschlaggebend, die aber nach Mglichkeit
angemessen und ausreichend sein soll, ist eine Forderung der
Gerechtigkeit und muff auch die sozialen Versicherungen ein-
schlieflen. Allzu krasse Unterschiede, zumal zwischen Priestern
des gleichen Didzesan- und Jurisdiktonsbezirtks, sind auszu-
gleichen, wobei auch die allgemeine wirtschaftliche Lage des
betreffenden Landes mitzubeachten ist.

(4) Sehr wiinschenswert wire es, daf} das chrisdiche Volk
allmahlich dazu erzogen wird, die Besoldung der Priester von
ihren Amtshandlungen, insbesondere der Spendung der Sakra-
mente, Zu trennen.

Schiuf
25.

(1) Den Priestern, die inmitten der Kommunion des gesamten
Gottesvolkes den Dienst des Geistes (2 Kor 3, 4—12) versehen,
stechen neue Wege offen, um der Welt von heuie cin griindlich
erneuertes Glaubenszeugnis zu geben.

(2) Sie migen deshalb mic christlichem Vertrauen in die Zu-
kunfr blicken und den Heiligen Geist bitten, daB trotz der
Gefahren, deren sich die Kirche mir rein menschlichen Mitteln
nicht zu erwehren vermag, durch sein Geleit und seine Ein-
gebung Tiicen fiir das Evangelium sich anftun.

(3) Indem wir uns die Apostel, vor allem Petrus und Paulus,
als Leitbilder fiir das zu erneuernde Priestertum vor Augen
halten, wollen wir Gott danken, daft uns Gelegenheit geboten
wird, gemeinsam mit gréferer Glaubenstreue das Antlitz
Christi zu offenbaren.
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{4) Schon sind echte Anzeichen da, daf neues geistliches Leben
keime, wihrend die Menschen aller Erdteile in den Fihrnissen
dieser Zeit Ausschau halten, wo etwa ein erfiilltes Leben sich
anzeigen mochte. Solche Erneuerung wird freilich nie chne
tiefere Teilnahme am Kreuz des Herrn erfolgen, denn ,der
Knecht steht nicht ither seinem Herrn® (Joh 13, 16}, Vergessen
wir deshalb, was hinter uns liege, und strecken wir uns nach
dem Kommenden aus (Phil 3, 13).

(5} Mit Freimut soll die Welt von der Fillle des Geheimnisses,
das von Urzeiten her in Gott verborgen war, zu héren bekom-
men, damit die Menschen daran Anteil gewinnen und den
Eingang finden zur gesamten Fiille Gosies (Eph 3, 19).

(6) ,Wir verkiinden euch das ewige Ieben, das beim Vater
war und uns sichtbar erschienen ist: was wir also gesehen und
gehort haben, das verkiinden wir euch, damit auch ihr Gemein-
schaft mit uns habt, und unsere Gemeinschaft sei mit dem
Vater und mit seinem Sohn Jesus Christus® (1 Joh 1, 2—3).
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EINLEITUNG ZUM DOKUMENT:
GERECHTIGKEIT IN DER WELT

Am 30. September 1971, dem Tage der Erdffoung der zwei-
ten ordentlichen Bischofssynode in Rom, schricb Hans Herbert
Gtz in der ,Frankfurter Allgemeinen Zeitung®: ,Manche
zweifeln, ob das Thema ,Gerechtighkeit in der Welt' in einigen
Sitzangen in Rom sinnvoll bewiltigr werden kann, ob die
Debatte und deren Ergebnisse {iberhaupt etwas dazu beitragen
kénnen, ,den neuen Menschen zu schaffen’, dessen ethische
Krifte der Erneuerungsaufgabe gewachsen sind. Optimisten
setzen nicht auf die Synode, schon gar nicht auf Rom, aber
auf die ,lebendige Kirche!, in der sich so vieles regr, in allen
Kontinenten, in allen Lindern, auch in denen, in denen sich
bisher nichts zu bewegen schien. Die Optimisten hoffen, dafé
die Synode die machtvoll in Gang gekommene innerkirchliche
Diskussion beleben wird, daf sie zentrifugale Krifte, die man-
che als eine Bedrohung fiir die Kirche begreifen, freisetzt, ganz
unabhingig davon, was der Papst von den Beratungen der
Synode iibernchmen wird und was niche.*

Die Synode ist voriiber. Sie hat nicht nur ,Ergebnisse” in
Gestalt zweier Dokumente iiber das Priestertum und iiber die
Gerechtigkeit in der Welt hervorgebracht; sie war auch ein
Lernprozeff. Sie hat allen Beteiligten mit grofer Deutlichkeit
vor Augen gefithrt, wie schwierig und nahezu unméglich es
ist, in einer solchen Versammlung von Bischéfen aus aller
Wele und vielen Kulturkreisen ein auch nur einigermafen
rundes und umfassendes Wort zu dem dornenvollen Problem
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der Gerechrigkeir in der Welt zu sagen. Die oben erwihnten
Optimisten, die angeblich niche auf die Synode, schon gac
oicht auf Rom, sondern auf die lebendige Kirche® in den
Kontinenten und Lindern der Welt setzen, magen sich, wenn
sie den Synodentext iber die Gerechtigkeit lesen, in ihrer
{negativen) Erwartung weitgehend bestatigt fiihlen,

Der am 9, Dezember 1971 vom Generalsekretar der rémischen
Bischofssynode, Bischof L. Rubin, der Offentlichkeit iibergebene
Text verdient sicher nicht die beste Note. Er bleibt weit unter
dem Niveau der grofien sozialen Botschaften des letzten Jahi-
zechnts — die Enzykliken Mater et Magistra (1961}, Pacem in
terris (1963), Populorum progressio (1967}, die Pastoralkon-
stitution Gaudium et Spes (1965) und das Apostolische Schrei-
ben Octogesima adveniens (1971). Das wird von niemandem
ernsthaft bestritten werden knnen.

War die Synode deshalb in diesem Punkte ein Fehlschlag?
Keineswegs, Was jerzt als vom Papst fiir die Verdffentlichung
freigegebener Text vorliegt, stellt nur einen Teil, und in vielem
nicht einmal den besten, der Synodenarbeic dar, Er schuldet
seine auf weite Strecken zu bemingelnde Unausgewogenheit
der Tatsache, daf® er in der voriegenden Fassung unter dem
Zeitdruck von nur acht Tagen durch Sonderkommissionen
zustande kam. Von der ersten Fassung, die zwischen dem
30. Oktober und dem 4. November 1971 erarbeiter werden
mufite, hatte am 4. November nur das Schluffiwort {,Ein Wort
der Hoffnung®) sofort die erforderliche Zweidrittelmehrheit
(160 Ja-Stimmen} ecrhalten. Die wichtigsten Modi {Verbesse-
rungs- bzw. Anderungsvorschliige; etwa tausend fiir den gan-
zen Text) wurden sachlich gebiindelr und von einer schunell
einberufenen Ad-hoc-Kommission in hektischer Eile eingear-
beitet. Am 6, November, dem Schlufftag der Synode, erhielt
dann die verliegende Fassung die erforderliche Mehrheit.

Neben dem jetze verdffentlichten Text gibt es eine grofie Fiille
von Material, das zum Teil sehr wertvolle und zukunfistrich-
tige Aussagen cnthalt, Im einzelnen sind hier zu mennen:
1. Der Entwurf, der vom Synodensckretariat bzw. einer von ithm
eingesetzten Kommission umter der Leitung des spanischen
Weihbischofs R. Torella Cascante, des Vizeprisidenten der
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Pipstlichen Kommission Justitia et Pax, erstellt und (datierc
vom 20. April 1971) den Bischofskonferenzen im Laufe des
Mai zugestellt wuede. Dieser Entwuref erfuhr viel Kritik, aber
auch Zustimmung ,in mehr linkskatholischen Organen® (Her-
derkorrespondenz, Juli-Heft 1971, S. 325); 2. die nicht unbe-
deutenden beiden offizieflen Berichte {Relationes) des sozial
engagierten Erzbischofs von Céaceres (Philippinen), T. Alberto
y Valderrama, vor Beginn der Generaldebatte am 14. Oktober
(Einleitungsbericht) und am 25. Oktober als Zusammenfas-
sung der Generalaussprache (Schlufibericht); 3. die in ihrer
Aussagekrafe sehr unterschiedlichen Schemata, die innerhalb
von vier Tagen nach dem Schlufibericht durch die zwolf
Sprachgruppen (Circuli minores) der Synode zu erstellen wa-
ren. Uber sic berichteten vor dem Plenum der Synode die
Berichterstatter der einzelnen Sprachgruppen (fiir die deutsche
Sprachgruppe Bischof V. Tepe von Ilhéus/Brasilien) am 25. Ok-
tober. Aufgrund dieser Berichte wurde dann unter der Leitung
des Sondersekretirs R. Torells Cascante, der bereits fiir den
Synodenentwurf verantwortlich gezeichnet hatte, von einer
Sonderkommission fiber Allerheiligen in Tag- wnd Nacht-
schicht jener Text erarbeitet, der am 4. November zur ersten
Abstimmung kam; 4. miindliche und schrifdliche Stellung-
nahmen von Einzelpersonen und von Arbeitsgruppen, z. B.
von ,Pro mundi vita®, einer ,intérnationalen Vereinigung
mit wissenschaftlichem und religiésem Ziel® (Sitz in Briissel,
6, rue de la limite), die ein Material- und Arbeirspapier (,Note
speciale®, Nr. 19) mit wichtigen Daten und Fakten sowie einc
beachtenswerte Reflexion fiber die Programmatik der Synode
zum Thema der Gerechtigkeir in der Welt vorlegte; 5. schlief-
lich die miindlich i Plenum vorgetragenen und/oder schrift-
lich dem Synodensekretariat eingereichten Interventionen der
Synodalen (bei 210 Synodalen gab es insgesamt 140 Wort-
meldungen zum Thema der Gerechtigkeit), die zum Teil eben-
falls sehr wertvolle Details enthalten.

Dieses Textmaterial, das dem Papst von der Synode auf den
Schreibtisch gelege worden ist, muf mitbedacht werden, wenn
man nicht zu voreilig negativen Urteilen {iber den zweiten Teil
der Synode kommen will. Der Zeitdruck, unter dem die Son-
derkommissionen gegen Schluf der Synode standen, hat in
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dem Endtext sehr viel Wertvolles aus den genannten Kon-
texten gar nicht zum Ausdruck kommen lassen. Die Synode
hat sich dadurch zu helfen gesucht, daf sie gegen Schluf jhres
Papiers der Bitte Ausdruck verleihr, ,daf der Pipstlichen
Studienkommission Justitia et Pax zusammen mit dem Rat
des Synodensekretariats und mit Fachleuten aufgetragen wird,
einen Bericht iber die von dieser Synode erarbeiteten Vor-
schlige auszuarbeiten, sie zu sichten und durch Studium zu
vertiefen, damit das von uns begonnene Werk zu einem er-
folgreichen Abschlu} gefithrt wird®,

Bevor auf Einzelheiten eingegangen wird, sei zundchst ein
kurzer summarischer Uberblick iiber das Synodendokument
vorangestellt:

Es enthilt nach einer Einleivung drei Teile und ein Schlug-
wort der Hoffnung, In der Einleicung wird versucht, die Sorge
der Kirche um eine gerechtere Welt als Ausfluf und Forderung
des Evangeliums darzustellen, Teill I (Gerechtigkeit und
menschliche Gesellschaft) gehe auf die Spannungen und ‘Wider-
spriiche ein, die in der Welt zwischen armen und reichen,
starken und schwachen Nationen bestehen, zwischen dem
Reichtum und der Macht in den Hinden weniger und der
Armut, dem Hunger und der Schwachheit von Millionen. Die-
sen Spannungen und Widerspriichen wirkt entgegen das wach-
sende Bewufisein von der fundamentalen Gleichheit und
Wiirde aller Menschen und die Etkenntnis der Notwendig-
keit eines Dialogs auf Weltebene. Teil Il (Die Botschaft des
Evangeliums und die Sendung der Kirche) miiht sich um die
Erkenntnis und den Nachweis des Zusammenhangs zwischen
der in Christus geschenkten Gerechtigkeit und der Bekehrung
und Befreiung des Menschen auch in seiner sozialen Existenz-
weise. Ferner wird versucht, die spezifische Aufgabe der Kirche,
der Hierarchie, der Priester und der gliubigen Laien, her-
auszustellen. Teil I (Die Verwirklichung der Gerechtigkeit)
méchte Wege zur Realisierung groBerer Gerechtigkeit auf-
zeigen, wobei zuniichst das Zeugnis der Kirche in ihrem Tun,
im Umgang mit ihrem Besitz und in der Lebensfithcung ihrer
Glieder als wichtigster Ausweis ihrer Glaubwiirdigkeit zu
gelten hat. Erst dann kann die Erziehung zur Gerechtigkeit
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Aussiche aof Erfolg haben. Direkre kirchliche Aktionen inner-
halb der Gesellschafe kbnnen immer nur exemplarischen, hin-
weisenden Charakter haben. Im Wort der Hoffnung wird
der eschawlogische Charakrer des Reiches wahrer Gerecheig-
keit und Liebe herausgestelle, wobei jedoch der diese irdische
Wirklichkeit ,iiberholende eschatologische Aspekt der Ge-
rechtigkeit Gottes die Christen nicht daven dispensieren kann,
schon jetzt an der Bereitung der neuen Erde titigen Anteil
zu nehmen.

Wenn wir uns nunmehr Finzelheiten zuwenden, dann wird
man nach den bisherigen Darlegungen nicht erwarten, dafl
dies — bei allem gebotenen Respeke — ohne eindeutige Kritik
an manchen Punkten erfolgen wird, Allerdings diicfen auch
die positiven Seiten nicht verschwiegen werden.

Betrachtet man zunichst die formale Seite, d. h. Darstellung
und Scil, so falle die verbose Art der Darbietung auf. In zum
Teil recht wortreichen Passagen mit zahlreichen Wiedesholun-
gen gleiter der sprachlich, stilistisch und syntakrisch unzu-
reichende Text dahin (iiber die Schwichen und Unzulinglich-
keiten des lateinischen Textes wurde noch wihrend der Synode
gesprochen). An einigen Stellen wirke die Gedankenfihrung
sprunghaft und verschroben, ohne klaren logischen Zusam-
menhang.

Wichtiger ist die inbaltliche Seite. Sie und das begriffliche In-
strumentatium ihrer Vermittlung gehen ohne Zweifel etwas
zu Lasten der Ungewiffheit, die noch zu Beginn der General-
aussprache Ende Oktober und in gewisser Weise bis zum
SchluR dariiber herrschie, was das eigentliche Ziel der Synode
sei. Sollte sie ein mehr oder weniger druckreifes Papier ver-
abschieden, das zu verdffentlichen wire? Falls ja, sollte sie
sich dann — wie die anderen grofSen sozialen Botschaften des
letzten Jahrzehnts — an ,alle Menschen guten Willens* wen-
den, oder sollte sie nicht jetzt einmal ausschlieflich ad intra,
das heiff¢ in die Kirche hinein, zu ihren Bischdfen, Priestern,
Laien und Theologen sprechen und vor allem das Thema
der innerkirchlichen Gerechrigkeit sowie Fragen nach den
(begrenzten) Moglichkeiten der Kirche zur Realisierung der
Gerechtigkeit zum Gegenstand ihrer Erérterungen machen?
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Oder war iiberhaupt keine Verbffentlichung ins Auge zu
fassen, falls der Papst sich von der Syncde nicht mehr erwartete
als die Erarbeitung und Bereitstellung von Materialien, die
dann ggfs. spiiter einmal die Grundlage von Botschaften und
Ansprachen des Papstes hitten werden kénnen? — Diese Fra-
gen wurden bis zum Schluff der Synode nicht klar genug be-
antwortet, und darunter mufite naturgemil die Arbeit und
iht Ergebnis leiden.

VYor allem die Frage nach den Adressaten war deshalb be-
sonders wichtig, weil mit ihrer Beantwortung zugleich auch
etwas iiber die Argumentationsweise und iiber die begriff-
lichen Vermittlungsinstrumente ausgesagt wird. Entsprechend
dem universalen Adressatenkreis der in den letzten Jahren
verdffentlichien sozialen Boischaften seit Mater et Magistra
hatten diese in zunehmendem Mafe soziologische, politolo-
gische und Skonomische Kategorien verwendet, um sich im
Dialog mit der Welt auch Nichtkatholiken, Nichtchristen und
Nichttheologen verstindlich zu machen. Hierbei stéfft das
kirchliche Lehramt bald an scine Grenzen, und die Gefahr
von Wiederholungen und blofen Konstatierungen von Un-
gerechtigkeiten in der Welt, dazu noch mit einem unzuteichen-
den Vokabular, nimmt zu.

Im deutschen Sprachzirkel war man tGiberwiegend der Mei-
nung, die Synode als Versammlung von Bischifen und Theo-
logen solle sich davor hiiten, auf theologische Fragen soziolo-
gische, politologische und Skonomische Antworten geben zu
wollen, Dies hindere nicht, dafl Theologen die von den mo-
dernen Humanwissenschaften aufgeworfenen Fragen in die
Legitimitit der eigenen Fragen iibernehmen, wenn und soweit
sie davon iiberzeugt sind, daff diese Fragen auch theologisch
relevant sind. Aber die Suche nach soziologischen und Zhnli-
chen Antworten auf spezifisch theologisch zu stellende Fra-
gen miisse dem Eingestindnis gleichkommen, daf sich die
Theologie in Liquidation befinde und nichts Figenes mehr
in den Dialog um die Gerechtigkeit in der Welt einzubringen
habe, Dazu komme, daff ja auch noch die Gestalt ciner solchen
Auskunft von der Qualitat der jeweils als Interpretament an-
gewandten Soziologic oder Okonomie abhinge. Je nachdem,
welche Art von ,engagierter” Soziologie man anwende, kénnte

76



in der Tat leiche eintreten, was der peruanische Bischof Ignatius
M. de Orbegozo in einer beachtlichen (schriftlich dem Synoden-
sekretariat eingereichten) Intervention als Méglichkeir avisierte:
Per Marx ad Jesum!

Aufgrund dieser Uberlegungen neigte man im deutschen
Sprachzitkel {iberwiegend dazu, der Synode zu empfehlen,
nicht die Welt, sendern die Kirche selbst zum Adressaten der
synodalen Empfehlungen zu machen. Angesichts der Unge-
wiffheit und Kontroversen um Begriindung und Grenzen des
sozialen Engagements der Kirche in Verkiindigung und- Aktion
(,Politische Theologie, , Theologie der Revolution*, Guerilla-
Tatigkeic von Priestern) stche es der Synode als einer Ver-
sammiung von Bischdfen und Theologen an, in einem tieferen
theologischen Sinne Utsachenaussagen iiber die Ungerechtig-
“keiten in der Welt zu machen, als dies durch die Human-
- ‘wistenschaften geschehen kénne, die von vielen sozial enga-
- gierten Theologen immer hdufiger und immer ausschlieRlicher
zum Interpretament ihres Denkens und Handelns gemacht
-wiirden. Die Synode diirfe sich vor allem nicht scheuen, nach
dem biblischen und theologischen Gehalt von Gerechtigkeit,
Freiheit, Befreiung, Gewalt und Gewaltlosigkeit zu fragen.
Sie diirfe sich ferner nicht scheuen, als Ursachen der Unge-
rechtigkeiten; der Unfreiheit und Unterdriickung in der Welt
Siinde, Habgier, Neid, Machttrieb, Herzenshirte beim Namen
zu nennen, was sich psychologisch und soziologisch als ,Fru-
stration®™; , Aggressivitit®, ,Repressivitit® und dgl. anhore
und als solches in seiner theologisch-anthropologischen Be-
deutung oft auch von Theologen zu sehr heruntergespielt
werde, indem man den Eindruck zu erwecken suche, alle diese
negativen Erscheinungen liefen sich austiumen, wenn nur
erst, womdglich auf revolutionirern Wege, ,ungerechie Struk-
turen® beseitigt wiirden. Folglich erscheinen dann Fragen der
Entwicklung, des Forwschritts, der Gerechtigkeit und der Be-
freiung von sozialen und politischen ,Zwingen* eindimensio-
nal fast ausschlieRlich als strukturelle, rechnisch-8konomische
Probleme, ein Eindruck, den vor allem auch das fir die Synode
vorbereitete Arbeitspapier nicht zerstreue,

In den theologischen Uberlegungen spielten zwei etwas grob
kounturierte, aber handliche Begriffe eine Rolle, mit denen
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gewisse einscitige Halmungen denunziert werden sollten: Der
Begriff der ,Eindimensionalitit®, der auf jene Einstellung
zielte, die sich das Gerechtigkeitsproblem in der Welt zu ein-
seitig als iberwiegend technisch-8konomischer Natur vorstells;
ferner der Begriff des ,Horizontalismus“, womit jene Haltung
bezeichnet werden sollte, die die theologisch-verrikale Sicht
aus der Thematik won Gerechtigkeit und Freiheit zu stark
ausblendet.

Im Sinne dieser grundsitzlichen Voriberlegungen erstellte
der deutsche Sprachzirkel seinen eigenen Entwurf. Betrachtet
man nun den Synodaltext vor dem Hintergrund dieser Uber-
legungen, dann ergibt sich folgendes:

Der Adressat wird nicht eindeutig klar, Sicher ist es die Kirche,
die Bischife, Priester und Gliubigen; aber es sind auch, wie
der erste Satz der Einleitung erkennen lifit, ,.alle Menschen®.
Damit hatte sich die Synode im wesentlichen aunf jenes genus
litterarum festgelegt, das wir seit Mater et Magistra kennen.
Unter dem Topos ,Zeichen der Zeit” wird in eine Situations-
analyse eingetreten, indem — theologisch durchaus legitim —
die Syncde sich die Mithen und Fragen jener zu eigen (macht),
die eine menschlichere Welr aufbauen wollen* (Einleitung).

Zwar gibt die Synode — ihrer Grenzen sich bewufft — zu
erkennen, daf es ihr ,nicht méglich ist, cine genauere Analyse
der Weltsituation zu erarbeiten® (Einleitung); ferner bemerke
sie mit Recht, es sei ,nicht Sache der Kirche, als einer religidsen
und hierarchischen Gemeinschafe, fiir die Gerechtigkeit in der
Welt konkrete Ldsungen im sozialen, wirtschaftlichen und
politischen Bereich zu geben® {II. Teil: wieso allerdings die
Tatsache ihrer hierarchischen Verfassung als solcher die Vor-
lage konkreter Lésungen verbietet, ist weniger cinsicheig). Je-
doch ist offensichtlich nicht geniigend reflektiert worden, dafl
bereits eine bestimmte Art der Analyse und der Interpretation
von Ungerechtigkeiten, Abhingigkeiten und Zwingen wegen
der unbestreitbaren (wenigstens teilweisen) Interdependenz
von ,Theoric und Praxis“ auch gewisse Vorentscheidungen
im Hinblick auf bestimmte Lésungen impliziert. Konkret ge-
sprochen: Wenn die Analyse mit Hilfe gelinfiger Begtiffe und
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Konzeptionen einer bestimmten ,engagierten” Soziologie und/
oder Okonomie erfolgt, dann liege auch der Schluff nicht fern,
daf die von eben dieser Soziologie und/oder Okonomie emp-
fohlenen ,konkreten® Losungen ebenfalls gedanklich impliziert
werden.

Insofern sind gerade an einigen Punkten der Analyse kritische
Bemerkungen angebracht, Dies kann hier nur beispielhafc ge-
schehen.

So wird im I, Teil unter dem Zwischentitel ,Recht auf Fort-
schritt® gesagt, das Bemiihen und die Bereitschaft in den Ent-
wicklungslandern und in der sozialistischen Wele, fiir das Recht
auf Meinungsfreiheit und die eigenen Rechte zu kimpfen,
wiirden von der Entwicklung des ,Wirtschaftssystems selbst®
hervorgebracht. Dadurch wird ungeschiitzt die Entwicklung der
Menschenrechte mit Anderungen in der -— so wiirde es
marxistisch heiffen — ,6konomischen Basis“ in Verbindung
gebracht und damit in den ,ideologischen Uberbau® verwiesen,
Wenn diese Verbindung an sich schon fragwiirdig ist, so ist
cs — wie die Ecfahrung in der ,sozialistischen Welt“ zeigt —
noch unbewiesener, daff die — allerdings von gewissen Ent-
wicklungen in der Wirtschaft erzwungenen — organisatori-
schen Dezentralisierungserscheinungen auch bereits zu grofleren
Freiheiten der Biirger im Bereich ihrer personalen Rechte ge-
fithre hitten.

Unter dem Zwischentitel ,Schweigende Opfer der Ungerechtig-
keit™ (Teil 1) erwihne der Texx ,die sozial Zuriickgebliebenen,
z. B. die Arbeiter und vor allem die Bauern, die am meisten (!)
am Fortschritc mitwirken®, Erstens ist zu fragen, ob es ,die“
Arbeiter so einfachhin gibt und ob sie sich durchweg als die
wsozial Zuriickgebliebenen® fiihlen; zweitens ist sehr zu be-
zweifeln, daR die Bauern ,am meisten am wittschaftlichen
Fortschritt mirwirken. Der technisch-wirtschaftliche Fortschrite
vollzieht sich zumindest in den wirtschaftlich entwickelten
Lindern auBerhalb der Landwirtschaft, und diese profitiert
wieder am Fortschritt im sekundiren und tertiiren Bereich
der Wirtschaft. Es ist eine (ideologische) Engfiihrung, wenn
der Fortschritt nur oder primir mit der sog. ausfithrenden
Arbeit in Verbindung gebracht wird, wihrend heute allge-
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mein bekannt ist, daf} niche der Mangel an ,Arbeitern® und
»Bauemn® den Fortschritt der Entwicklungskinder hemmt, son-
dern der Mangel an Kapieal und vor allem auch an wirt-
schaftlich-technischer Intelligenz, nicht zuletzt einer ausge-
bildeten Facharbeiterschafr. Wir wissen heure, daff eine Volks-
wirtschaft eine Leistungsgemeinschaft, ein Leistungsgefiige ist,
in der die Leistung des einen durch die des anderen mitbe-
dingt ist.

Wo Ansitze einer echren Ursachenanalyse fiir Entwicklungs-
hemmunisse erkennbar sind, handelt es sich meist um blofe
Aufzihlungen ohne weitere Reflexion auf wirksame Remedur.
Der Text scheint auf die Empfindlichkeiten der Entwicklungs-
linder zn sehr Riicksicht zu nehmen, wihrend Vorwiirfe an
die Adresse der Industrielinder schnell zar Hand sind. So
werden hemmende nationalistische Eigenbidteleien, die cinen
wirksamen Zusammenschluf auch zur Interessenrealisierung
gegeniiber entwickelten Lindern so oft verhindern, vorschnell
in ,ein verantwortungsbewufites Nationzlbewnftsein® um-
interpretiert. Der indisch-pakistanische Krieg, der fiir die
Synode etwas zu spit kam, war ¢ine Probe aufs Exempel des
overantwortungsbewufiten Marionalbewuftseins® von Ent-
wicklungslindern, Andererseits ist bei der Entwicklungshilfe
seitens der Industrienationen schnell der Vorwurf des Neo-
kolonialismus zur Hand, wihrend die positiven Wirkungen
der Hilfe gern verschwicgen werden. Ob solche einseitigen
Darstellungen der Forderung nach mehr Gerechtigheic in der
Welt wirklich dienlich sein sollen?

Allerdings darf bei aller Kritik auch nichr verschwiegen wer-
den, daf sachliche und mutige Aussagen iiber konkrete Un-
gerechtigkeiten und Konfliktfelder in der Welt gemacht wer-
den, die in Zukunfr in noch stirkerem Mafle durch die
Pastoral und durch die kirchliche Presse ins Bewuftsein immer
breiterer Kreise gebracht werden sollten. Hier sei vor allem
auf die mehr ins Konkrete gehenden Aussagen unter dem
Zwischentitel ,,Schweigende Opfer der Ungerechtigkeit® {Teil 1),
besonders im zweiten Teil dieses Absatzes, hingewiesen.

Was den im engeren Sinne theologischen II. Teil {Die Bot-
schaft des Evangeliums und die Sendung der Kirche) betrifft,

80



so bringt er zwar keine neuen, aber doch einige solide Ge-
danken im Hinblick auf das Verhiltnis von christlicher Nach-
stenliebe und irdischer Gerechtigkeit zum Ausdruck. Auf eine
kurze Formel gebracht, besagt dieser Teil: Das zentrale Gebot
Christi, das Gebot der Gottes- und Nichstenlicbe, kann
schlechterdings nicht erfiillt werden, wenn die Kirche und
wenn die Christen sich nicht um die Erfiillung der Forderungen
der Gerechtigkeit bemiihen. ,,Christliche Nichstenliebe und
Gerechtigkeit lassen sich nicht voneinander trennen.®

Den Wiinschen des deutschen Sprachzirkels hitte es mehr
entsprochen, wenn — bei aller Verbindung — der Unterschied
zwischen der Gerechtigkeit, die Gott schenkt, und irdischer
Gerechtigkeit, zwischen der Freiheit und Befreiung von der
Siinde und der Macht des Todes und der Freiheit oder Be-
freiung aus sozialen und politischen Zwingen noch deutlicher
thematisiert worden wire. Kardinal Héffner hatte die dies-
beziiglichen Wiinsche der Deutschen Bischofskonferenz in einer
miindlich vorgetragenen Intervention zu Anfang der General-
aussprache artikuliert, wihrend Bischof Hengsbach mit einer
schriftlichen Eingabe im gleichen Sinne interveniert hatte.
Kardinal Héffner hatte u. a. aus der Arbeitsvorlage (Nr. 6)
den Satz kritisiert: ,,Christus ist in die Welt gekommen, um
den Menschen von aller Versklavung zu befreien.“ Dieser Satz
konne, so fiihrte der Kardinal aus, so verstanden werden, als
ob die biblische Gerechtigkeit und Freiheit dasselbe seien wie
die politische, kulturelle oder wirtschaftliche Befreiung der
Volker. Das sei aber nicht der Fall. Deshalb seien auch Zweifel
angebracht, ob man den Satz aus der Berichterstattung (Re-
latio) unterschreiben kénne, dafl die Befreiung und der Fort-
schritt der Volker ein ,integrierender Bestandteil der Erlésung®
durch Jesus Christus seien.

Diesen und in eine dhnliche Richtung zielenden Interventionen
ist es wohl zu verdanken, wenn im endgiiltigen Text die Be-
freiung von ,jeder Art Unterdriickung® nicht mehr so direkt
mit der Sendung Christi in Verbindung gebracht und der Ein-
satz fiir die (irdische) Gerechtigkeit nicht mehr als ,integrie-
render Bestandteil der Erlésung® bezeichnet wird, sondern
wenn dieser Einsatz ein ,wesentlicher Bestandteil der Ver-
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kiindigung des Evangeliums und der Sendung der Kirche“
genannt wird (Einleitung), womit der Kirche als dem Volk
Gottes seine besondere Verantwortung in diesem Bereich ein-
geschirft wird. Das ist theologisch ein nicht ganz unbedeu-
tender Unterschied. Im iibrigen sind die Wiinsche, eine exaktere
theologische Unterscheidung zwischen gottlicher und irdischer
Gerechtigkeit betreffend, nicht in vollem Umfang erfiillt
worden.

In dem mehr praktischen III. Teil (Die Verwirklichung der
Gerechtigkeit) sind neben sehr allgemein gehaltenen und daher
nur begrenzt hilfreichen Aussagen und Empfehlungen (Unter-
stiitzung der groffen internationalen Organisationen, der Ziele
der Zweiten Entwicklungsdekade, Zusammenarbeit auf oku-
menischer Basis) auch einige beachtenswerte Vorschldge er-
folgt, insbesondere dort, wo es um ganz konkrete Fragen der
Verwirklichung der Gerechtigkeit innerhalb der Kirche selbst
geht. Allerdings ist auch dazu auf der Synode und in ihrem
niheren Umkreis (Arbeitsvorlage, Berichte des Relators, Inter-
ventionen im Plenum) manches nicht nur mutiger, sondern
auch konkreter und exakter gesagt worden. Insofern wire es
wiinschenswert, wenn — wenigstens in Ausziigen — ein gro-
Rerer Teil des erarbeiteten Materials der Offentlichkeit zur
Kenntnis gebracht wiirde. Ein genaueres Studium aller Texte
wiirde manchen Kritiker und Skeptiker vielleicht zu einem
differenzierteren Urteil iiber die Synodenarbeit kommen lassen.
Die sicherlich von manchen erwartete Stellungnahme zum
Thema Gewalt — Gewaltlosigkeit — Revolution ist nicht er-
folgt. Es diirfre jedoch einer realistischen Einschitzung der
Meinung der iiberwiegenden Mehrheit der Synodalen ent-
sprechen, wenn man annimmt, dafl sie physische Gewaltan-
wendung und Revolution ablehnte. Diese Ablehnung kommt
allerdings im Text unter dem Titel ,Das Zeugnis der Kirche®
nicht so zum Ausdruck, im Gegensatz zu dem Entwurf des
deutschen Sprachzirkels, in dem es hief: ,Es ist verstandlich,
daR im Falle menschenunwiirdiger sozialer Zwinge und einer
zum Himmel schreienden sozialen Ungerechtigkeit der Weg
gewaltsamer Befreiung versucht wird. Anwendung von Ge-
walt ist jedoch nicht der evangelische Weg. Jedoch kann ein
gemeinsamer nicht gewalttitiger Kampf gegen die Ungerechtig-
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keit eine christliche Pflicht sein. Gewalt verdunkelt und zer-
stort die Mission des Gottesvolkes. Unter heutigen Verhilt-
nissen gerit sie zudem fast unausweichlich unter den Einflufl
von ideologischen Bewegungen mit der Gefahr, daff ein Ubel
nur durch ein noch gréferes vertrieben wird.®

Einigermafen erstaunlich ist die Tatsache, daf$ an keiner Stelle,
insbesondere dort, wo es um die ,Erziehung zur Gerechtig-
keit*“ geht, von der Soziallehre der Kirche die Rede ist, zumal
der deutliche Bezug darauf sowohl in der Arbeitsvorlage, in
der einfiihrenden Berichterstattung zu Beginn der General-
debatten als auch in Interventionen von Synodalen gefordert
wurde. Hier hat die Redaktionskommission offensichtlich ziem-
lich eigenmichtig gehandelt. Sie wird sich fragen lassen miis-
sen, welches Definitionspotential — falls das der kirchlichen
Soziallehre nicht mehr ausreicht — sie der Kirche dann in der
Zukunft zur Denuntiation von sozialen Ungerechtigkeiten
empfehlen will. Diese Frage ist dringend, nicht zuletzt ange-
sichts mancher Fragezeichen, die bereits weiter oben an be-
stimmte Situationsanalysen bzw. an die Art der Analyse zu
setzen waren. Wer sich der Tragweite dessen voll bewufst ist,
was die Wahl des jeweiligen begrifflichen Instrumentariums
oder Interpretaments zur Analyse sozialer Tatbestinde immer
schon an vorweggenommenen Ldsungen oder Ergebnissen im-
pliziert, der miiffte hier ein entscheidendes Problem fiir die
Theologenausbildung sehen und die Bedeutung einer zeit-
gemiiflen kirchlichen Soziallehre und Verkiindigung einer ernst-
haften Reflexion unterziehen.

Ist es wahr, daff die Synode nur ,ein mageres Ergebnis“
(Herderkorrespondenz, Dezember-Heft 1971, 597) gezeitigt
hat? Ja und nein! Ja, wenn man nur den zur Verdffentlichung
freigegebenen Text sieht. Nein, wenn man alles beriicksichtigt,
was im niheren Umbkreis der Synode gesagt, geschrieben und
diskutiert worden ist. Die Synode war mit einem so weit-
gespannten Thema wie dem der ,Gerechtigkeit in der Welt®,
selbst wenn es der einzige Tagesordnungspunkt der Synode
gewesen wire, sicher iiberfordert. Statt dessen hitten einzelne
klar umrissene Themen (z. B.: Gewalt — Gewaltlosigkeit;
Stellung der Frau in der Kirche; konkrete Hilfsmaffnahmen
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der Kirche in Fragen der Entwicklungshilfe; Wege zur sozialen
Gewissensbildung), die im Rahmen des Gesamtthemas not-
wendigerweise nur sehr oberflichlich und vordergriindig an-
gesprochen werden konnten, eine Synode iiber einen Monat
hinweg vollauf beschiftigen kdnnen.

Wilhelm Weber
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GERECHTIGKEIT IN DER WELT

Einleitung

Mit allen, die an Christus glauben, und mit allen Menschen
verbunden, sind wir aus der ganzen Welt zusammengekommen.
Wir haben unser Herz dem Geist gedffnet, der alles erneuert,
und iiber den Auftrag beraten, den das Volk Gottes zur
Férderung der Gerechtigkeit in der Welt hat.

Wir haben uns bemiiht, die Zeichen der Zeit und den
Sinn des heutigen Geschehens zu erkennen. Wir machten
uns die Miihen und Fragen jener zu eigen, die eine mensch-
lichere Welt aufbauen wollen. So bemiihen wir uns, auf
das Wort Gottes zu horen, durch das wir uns der Aufgabe
zuwenden, den Heilsplan Gottes mit der Welt zu verwirklichen.
Auch wenn es uns nicht moglich ist, eine genauere Analyse
der Weltsituation zu erarbeiten, so kénnen wir doch schlimme
Ungerechtigkeiten feststellen. Sie iiberspannen wie ein Netz
die ganze Erde mit Herrschaftsanspriichen, Unterdriickungen
und anderen iiblen Methoden, die die Freiheit ersticken und
den groflten Teil der Menschheit daran hindern, sich am
Aufbau einer gerechteren und briiderlicheren Welt zu beteiligen
und davon Nutzen zu haben,

Zugleich aber haben wir eine Bewegung entdeckt, die die
Welt zuinnerst ergriffen hat, Es zeichnen sich Vorginge ab,
die zu einer grofleren Gerechtigkeit fiihren. In kleineren Grup-
pen und auch in ganzen Vélkern wichst ein neues BewufStsein,
das sie aus der untitigen Hinnahme eines blinden Schicksals
herausreifft und sie antreibt, sich daraus zu befreien und
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selbst die Verantwortung fiir ihr Schicksal auf sich zu nehmen.
Unter den Menschen lassen sich Bewegungen feststellen, in
denen sich die Hoffnung auf eine bessere Welt und der
Wille abzeichnet, alles zu indern, was nicht linger geduldet
werden kann.

Wihrend wir den Schrei derer horen, die Gewalt leiden
und durch ungerechte Systeme und Mechanismen mit Fiiffen
getreten werden, wihrend wir den Protest der Welt horen,
die durch ihre Verkehrtheit dem Plan des Schopfers wider-
spricht, sind wir uns gemeinsam der Berufung der Kirche
bewufst, in der sie mitten in der Welt den Armen die
frohe Botschaft, den Unterdriickten die Befreiung und den
Ungliicklichen die Freude verkiindet. Die Hoffnungen und
Antriebe, die die Welt zutiefst bewegen, sind der Dynamik
des Evangeliums nicht fremd, das in der Kraft des Heiligen
Geistes den Menschen von seiner personlichen Schuld und
deren Folgen fiir das soziale Leben befreit.

Die Ungewiflheit der Geschichte und die gemeinsamen in
Schmerzen geborenen Bemiihungen der Menschheit auf dem
Weg nach oben fithren uns zur Heilsgeschichte. In ihr hat
sich Gott uns geoffenbart und uns seinen Plan zur Erlésung
und zu unserem Heil kundgetan, wie es sich allmihlich
verwirklicht und ein fiir allemal im Pascha Christi erfiillt
ist. Der Einsatz fiir die Gerechtigkeit und die Teilnahme
an der Umgestaltung der Welt erscheinen uns als wesentlicher
Bestandteil der Verkiindigung des Evangeliums und der Sen-
dung der Kirche zur Erlosung der Menschen und zur Befreiung
von jeder Art Unterdriickung.

L

GERECHTIGKEIT UND MENSCHLICHE GESELLSCHAFT

Die Krise der weltweiten Solidaritdt

Die Welt, in der die Kirche lebt und handelt, ist in furchtbare
Widerspriiche verwickelt. Niemals zuvor haben sich die Krifte,
die sich fiir die Einheit der Menschen und ihre Gesellschaft
einsetzen, so stark und michtig erwiesen. Sie wurzeln in
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dem Bewufitsein der fundamentalen Gleichheit und Wiirde
aller Menschen. Da sie Glieder der einen Menschheitsfamilie
sind, sind sie unldsbar in der einen Bestimmung der Welt
verbunden, fiir die sie mitverantwortlich sind.

Die modernen technischen Errungenschaften sind getragen
von der Einheit der Wissenschaft, von einer weltumspannenden
und blitzartigen Nachrichtenvermittlung und nicht zuletzt vom
Entstehen einer weltweiten Wirtschaftsgemeinschaft, in der
alles zusammenhingt. Weil die Menschen einsehen, daff die
Naturschitze, der lebensnotwendige Vorrat an Luft und Wasser
und die kleine anfillige Biosphire auf Erden nicht unbegrenzt,
sondern als gemeinsames Gut der ganzen Menschheit sorgsam
zu schiitzen sind, gewinnen sie allméhlich eine neuere, tiefere
und kostbarere Sicht der Einheit.

Der Widerspruch liegt darin, daf innerhalb dieser Sicht die
trennenden und parteiischen Krifte ihren Einfluff zu vergréfSern
scheinen. Die Nationen und Staaten, die Stimme und Klassen
haben heute fiir ihre alten Spannungen neue technische Zer-
storungswaffen. Der Riistungswettlauf bedroht das hohe Gut
des Menschen, das Leben. Er macht die armen Vélker und
Menschen noch idrmer und bereichert nur die Michtigen.
Er schafft cine stindige Kriegsgefahr und droht, bei Anwendung
von Nuklearwaffen, alles Leben auf der Erde zu zerstdren.
Gleichzeitig entstehen neue Spaltungen, durch die die Menschen
voneinander getrennt werden: Wenn man dem Einfluf§ der
neuen industriellen und technischen Organisationsverbinde
nicht durch soziales und politisches Handeln entgegentritt
und ihn in seine Grenzen verweist, dann fordert er die
Konzentration von Reichtum, Macht, Entscheidungsbefugnissen
eines kleinen Kreises offentlicher und privater Manager. Die
wirtschaftliche Ungerechtigkeit und das Fehlen sozialer Mitbe-
teiligung schliefflen den Menschen von den fundamentalen
Menschen- und Biirgerrechten aus.

Die in den letzten 25 Jahren in der Menschheit aufgekeimte
Hoffnung, der wirtschaftliche Fortschritt werde so viele Giiter
erzeugen, dafl sich die Armen wenigstens mit den Brosamen
vom Tisch der Reichen nihren kénnten, ist in den Entwick-
lungslindern und in armen Gebieten reicherer Linder zunichte
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geworden. Die Griinde dafiir sind: der rasche Geburten-
zuwachs, die grofe Zahl der Arbeiter, die Stagnation der
Landwirtschaft und das Ausbleiben der Agrarreform, die
allgemeine Abwanderung in die Stidte, wo eintriigliche, reich
subventionierte Industrien doch nur wenige Arbeitsplitze bie-
ten, so dafl einer von vieren arbeitslos bleiben muf. Diese
erstickende Unterdriickung schafft unablissig eine Menge von
Randexistenzen des sozialen Lebens, die ungeniigend ernihrt,
menschenunwiirdig untergebracht, Analphabeten sind, ohne
politische Rechte, ohne entsprechende Voraussetzung zu Ver-
antwortung und sittlicher Wiirde.

Auflerdem ist die Nachfrage der reichen Linder — kapitalisti-
scher wie sozialistischer — nach Rohstoffen oder Energie
(ihnlich wie die durch deren Verbrauch verursachte Ver-
schmutzung von Luft und Wasser) so groff, dafl wesentliche
Elemente des Lebens auf Erden, wie Luft und Wasser, unheilbar
vergiftet wiirden, wenn der hohe Konsum und die hohe
Verschmutzung noch weiter wachsend auf die ganze Menschheit
iibergriffe.

Daf} sich in der heutigen Welt neue Erkenntnisse der mensch-
lichen Wiirde herausbilden, hat seinen Grund in dem michtigen
Verlangen nach Einheit der Welt, in der ungleichen Verteilung,
wodurch drei Viertel der Einkiinfte, des Geldes, des Handels
bei einem Drittel der Menschheit, dem fortgeschrittenen, liegen.
Zugleich erkennen wir, wie wenig der rein wirtschaftliche
Fortschritt geniigen kann und wie sehr die Biosphidre begrenzt
15t.

Recht auf Fortschritt

Angesichts der internationalen Machtsysteme hingt die Ver-
wirklichung der Gerechtigkeit mehr und mehr vom Willen
ab, sie zu fordern.

In den Entwicklungslindern und in der sozialistischen Welt
zeigt sich dieses Bemiihen vor allem in der Bereitschaft,
fir das Recht auf Meinungsfreiheit und die Rechte der
Person zu kidmpfen, was die Entwicklung des Wirtschafts-
systems selbst mit sich bringt.
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Dieses Verlangen nach Gerechtigkeit wird dann deutlich, wenn
der Punkt iiberwunden wird, an dem jemand — gleich
ob ein einzelner oder alle Menschen — sich bewufit wird,
dafl er mehr ist und mehr gilt (Populorum progressio Nr. §
AAS 59 [1967] 265). Es zeigt sich ebenso in dem Wissen
um das Recht auf Fortschritt. Dieses Recht ist in der gegen-
seitigen lebendigen Durchdringung jener menschlichen Grund-
rechte zu erkennen, in denen die Hoffnungen des einzelnen
und der Vélker griinden.

Aber dieses Streben kann das, was unsere Zeit wiinscht,
nicht erfiillen, wenn es die Hindernisse iibersieht, die von
seiten der Sozialstrukturen einer Bekehrung der Herzen oder
auch der Verwirklichung der echten Liebe entgegenstehen.
Es fordert im Gegenteil, dal das Los eines Randdaseins
in der Gesellschaft und die Schranken und Unbheilskreise,
die schon System geworden sind, beseitigt werden. Diese
verhindern den Aufstieg der Gesellschaft zu einer gerechten
Entlohnung der Arbeiter und verfestigen die Ungleichheit
sogar so weit, dafl sie manche von den allgemeinen Vorteilen
und Dienstleistungen ausschlieRen. So wird ein grofler Teil
der Biirger benachteiligt. Wenn die einzelnen Entwicklungs-
linder und Entwicklungsgebiete durch den Fortschritt ihre
Befreiung nicht erreichen, besteht die ernste Gefahr, daf§
sich ihre Lebensbedingungen, die einst die Kolonialherrschaft
schuf, zu einer neuen Form des Kolonialismus entwickeln,
wodurch sie dem Kriftespiel der internationalen Wirtschaft
ausgeliefert wiirden. Das Recht auf Fortschritt ist vor allem
ein Recht auf eine Hoffnung, die dem Stand entspricht,
den die heutige Menschheit tatsichlich erreicht hat. Die rechte
Antwort auf diese Hoffnung verlangt, daf der Begriff der
Evolution von den mythischen und falschen Vorstellungen
befreit wird, denen eine Geisteshaltung zugrunde liegt, die
im Fortschritt einen vorherbestimmten und gleichsam auto-
matisch ablaufenden Prozef8 sicht.

In dem Maf die Entwicklungslinder — auch wenn es ihnen
nicht ganz gelingt — mit starkem Willen zum Fortschritt
ihr kiinftiges Schicksal selbst in die Hand nehmen, machen
sie ihre Eigenart authentisch klar. Als Abhilfe gegen die
Ungerechtigkeit und Ungleichheit der heutigen Sozialstrukturen
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1df3t ein verantwortungsvolles Nationalbewufstsein diese Vélker
ihr eigenes Wesen suchen. Die grundsitzliche Selbstbestimmung
kann zu Versuchen fithren, neue politische Gebilde aufzu-
bauen, die diesen Volkern einen vollen Fortschritt ermdglichen.
Sie kann Pline zur Uberwindung der Trigheit reifen lassen,
die — wie der demographische Druck — diese Bemiihungen
vereiteln. Sie kann auch von der Generation, die ihre Zukunft
selbst aufbauen will, neue, durch die zunehmende Planung
geforderte Opfer verlangen.

Anderseits kann man sich keine echte Entwicklung der Gesell-
schaft vorstellen, ohne im Rahmen der gewihlten politischen
Konzeption die Notwendigkeit eines Fortschritts anzuerkennen,
der wirtschaftliches Wachstum und Mitbeteiligung verbindet.
Auflerdem gilt es, den Reichtum so zu mehren, dafl er den
sozialen Fortschritt der gesamten Menschheit mit sich bringt,
damit diese die ungerechten regionalen Unterschiede beseitigt
und den Uberfluf mancher Gebiete verteile. Die Mitbeteiligung
aber ist ein Recht, das im wirtschaftlichen, sozialen und
politischen Bereich angewendet werden muf.

Wir bejahen das Recht der Vélker auf ihre Eigenart, sehen
jedoch immer klarer, dal der Kampf gegen eine Moderni-
sierung, die sie verwischt, vollig aussichtslos ist, wenn er
sich nur auf heilige geschichtliche Uberlieferungen und ehr-
wiirdiges Brauchtum beruft. Die Menschen vermégen nur
dann eine Kultur zu schaffen, wenn eine Modernisierung
durchgefithrt wird, die dem Wohl des Volkes dient. Eine
solche Kultur bildet ein wahres und eigentliches Erbe nach
Art eines sozialen Gedichtnisses heraus, von dem eine Wirkung
ausgeht und das im Konzert der Vélker eine schépferische
Kraft formt,

Schweigende Opfer der Ungerechtigkeit

Wir miissen leider in der Welt ein Kniuel von Ungerechtig-
keiten feststellen, die das Kernproblem unserer Zeit bilden.
Es zu losen miissen sich alle Schichten der Gesellschaft miihen
und plagen, auch die der Weltgesellschaft, auf die wir uns
im letzten Viertel des 20. Jahrhunderts hinbewegen. Wir
miissen bereitwillig neue Aufgaben und Pflichten in allen
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Bereichen menschlicher Titigkeit vor allem auf Weltebene
{ibernehmen, wenn die Gerechtigkeit verwirklicht werden soll.
Dabei sollen wir besonders die Menschen und die Nationen
im Auge haben, die auf Grund der verschiedensten Formen
von Unterdriickung und wegen der Struktur und Haltung
unserer Gesellschaft schweigen miissen und nicht einmal das
Recht zum lauten Protest haben.

Da sind die Emigranten, die sich oft gezwungen sehen,
ihre Heimat zu verlassen, um Arbeit zu finden. Sie werden
oft sozial diskriminiert und stehen damit vor verschlossenen
Tiiren. Wenn ihnen aber eine aufgetan wird, dann bleibt
ihr Leben ungesichert oder ihre Behandlung menschenunwiir-
dig. Da gibt es die sozial Zuriickgebliebenen, zum Beispiel
die Arbeiter und vor allem die Bauern, die am meisten
am Fortschritt mitwirken. Besonders beklagenswert ist das
Los der Unzihligen aus allen Gruppen und Nationen, die
im Exil leben miissen und — manchmal sogar auf Grund
von Gesetzen — wegen ihrer Rasse oder Abstammung verfolgt
werden, Ja, die Verfolgung wegen der Zugehorigkeit zu
einem bestimmten Stamm kann geradezu die Formen eines
Volkermordes annehmen. Vielerorts wird die Gerechtigkeit
dadurch verletzt, daff man Menschen um ihres Glaubens
willen verfolgt, dal politische Parteien oder staatliche Be-
horden sie mit Gewalt und gegen jedes Recht zu Atheisten
machen wollen und sie der Religionsfreiheit berauben: Ent-
weder man verweigert ihnen, Gott offentlich zu verehren,
oder es wird ihnen der offentliche Religionsunterricht oder
die Verbreitung ihres Glaubens nicht erlaubt, oder es wird
ihnen nicht gestattet, ihr Leben und Tun nach dem Glauben
zu richten.

Die Gerechtigkeit wird weiter durch alte und neue Formen
der Unterdriickung verletzt, durch die die personlichen Rechte
bis hin zu den elementaren Voraussetzungen der persdnlichen
Existenz eingeschrinkt werden, wie das durch repressive Maf-
nahmen der politischen Macht und durch Gewalttaten ein-
zelner geschieht. Bekannt sind Fille von Folterungen, vor
allem politischer Gefangener, denen nicht selten ein ordent-
liches Gerichtsverfahren verweigert wird oder die rein will-
kiirlich verurteilt werden. Man darf auch die Kriegsgefangenen
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nicht vergessen, die entgegen der Genfer Konvention un-
menschlich behandelt werden.

Der Protest gegen den legalisierten Schwangerschaftsabbruch,
gegen den Zwang zur Anwendung von Verhiitungsmitteln,
gegen den Krieg ist eine deutliche Form des Rechtsanspruches
auf das Leben.

Das heutige Bewufitsein verlangt iiberdies Wahrhaftigkeit in
den Massenmedien. Das schlieft auch das Recht auf objektive
Bildberichterstattung ein und auf die Méglichkeit von Kor-
rekturen, wenn die Wirklichkeit verzerrt wird.

Ebenso ist darauf hinzuweisen, daff heute das Recht, vor
allem der Kinder und Jugendlichen auf Erziehung, auf Lebens-
raum und auf sittlich einwandfreie Kommunikationsmittel

bedroht ist.

Die Rolle der Familie im sozialen Leben wird von den
Regierungen nur selten und nur unzureichend anerkannt.

Nicht zu vergessen ist die immer grofer werdende Zahl
derer, die von der Familie und der Gesellschaft im Stich
gelassen werden: die Alten, die Waisen, die Kranken.

Die Notwendigkeit des Dialogs

Die menschliche Gesellschaft verlangt eine Gemeinsamkeit
der Ziele. Dazu braucht man ,Vermittlung®, um tiglich die
Gegensitze, Hindernisse und veralteten Privilegien zu iiber-
winden, die sich dem Bemiihen um eine menschlichere Gesell-
schaft in den Weg stellen.

Das setzt aber voraus, dafl eine verliflliche Atmosphire des
Gesprichs geschaffen wird. Um sie zu verwirklichen, kénnten
sich alle zusammentun, fiir die geopolitische, ideologische,
soziale und wirtschaftliche sowie Generationsunterschiede
nichts bedeuten. Um dem Leben durch Anerkennung der
wahren menschlichen Werte wieder einen Sinn zu geben,
ist die Teilnahme und das Zeugnis der heranwachsenden
Generation ebenso wichtig wie die Verstindigung unter den
Volkern,
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IL

DIE BOTSCHAFT DES EVANGELIUMS
UND DIE SENDUNG DER KIRCHE

Angesichts der heutigen Weltsituation, die durch die grofSe
Siinde der Ungerechtigkeit gezeichnet ist, erfahren wir unsere
Verantwortung und zugleich unser Unvermdgen, sie mit unse-
ren eigenen Kriften zu iiberwinden. Diese Situation ruft
uns auf, demiitig und offen auf Gottes Wort zu horchen,
der uns neue Wege zum Durchsetzen der Gerechtigkeit in
der Welt zeigt.

Gottes Gerechtigkeit als Heil durch Christus

Im Alten Testament offenbart sich uns Gott als Befreier
der Unterdriickten und als Verteidiger der Armen, der von
den Menschen den Glauben an ihn und die Gerechtigkeit
gegen den Nichsten fordert. Nur wo die Gerechtigkeit und
ihre Forderungen erfiille werden, wird Gott wirklich als Be-
freier der Unterdriickten erkannt.

In seinem Wirken und seiner Lehre verband Christus unlosbar
die Beziehung des Menschen zu Gott mit der Beziehung
sum Nichsten. Er lebte sein Leben in der Welt als radikale
Hingabe seiner selbst an Gott zum Heil und zur Erlésung
der Menschen. In seiner Botschaft verkiindigte er, daf Gott
der Vater aller Menschen ist und in seiner Gerechtigkeit
fiir alle Armen und Unterdriickten eintritt (Lk 6,21—23).
So machte sich Christus mit seinen geringsten Briidern solida-
risch: ,Was ihr einem meiner geringsten Briider getan habt,
das habt ihr mir getan® (Mt 25, 40).

Von den allerersten Anfingen an lebte die Kirche Tod und
Auferstehung Christi und erkannte darin den Ruf Gottes
zur Bekehrung im Glauben an Christus und zur Bekehrung
in der Bruderlicbe, die sich in gegenseitiger Hilfe bis zur
freiwilligen Giitergemeinschaft erfiillte.
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Der Glaube an Christus, den Sohn Gottes und den Erloser
der Menschen, und die Nichstenlicbe bilden das Grundthema
der Schriften des Neuen Testaments. Nach dem heiligen
Paulus wird die christliche Existenz im Glauben zusammen-
gefaflt, der sich in Nichstenliebe und Dienst, zu denen auch
die Erfiillung der Gerechtigkeitspflichten gehért, wirksam er-
weist. Der Christ lebt unter dem Gesetz der inneren Freiheit:
Er ist immer neu herausgerufen zur Umkehr des Herzens:
aus seiner Selbstgeniigsamkeit zum Vertrauen auf Gott und
aus seinem Egoismus zur wahren Nichstenliebe. So wird
er selbst wirklich frei und kann sich fiir die Befreiung des
Menschen einsetzen.

Wie die Botschaft Christi lehrt, findet das Verhiltnis des
Menschen zu seinen Mitmenschen die Erfiillung im Verhiltnis
zu Gott. Seine Antwort auf die Liebe Gottes, der uns in
Christus das Heil schenkt, findet ihren Ausdruck in der
Liebe zum Nichsten und im Dienst an ihm. Aber christliche
Nichstenliebe und Gerechtigkeit lassen sich nicht voneinander
trennen. Denn die Liebe schliefit die radikale Forderung
nach Gerechtigkeit ein, die Anerkennung der Wiirde und
der Rechte des Nichsten. Die Gerechtigkeit aber erreicht
ihre innere Fiille allein in der Liebe. Weil jeder Mensch
das sichtbare Bild des unsichtbaren Gottes und der Bruder
Christi ist, findet der Christ in jedem Menschen Gott selbst
und Gottes absolute Forderung nach Gerechtigkeit und Liebe.
Die heutige Weltlage ruft uns, wenn wir sie im Licht des
Glaubens betrachten, zuriick zum Kern der christlichen Bot-
schaft: Sie macht uns ihren eigentlichen Sinn und ihre vordring-
lichen Forderungen bewuflt. Der Auftrag, das Evangelium
zu verkiinden, fordert heute, daff wir uns, solange der Mensch
in der Welt lebt, fiir seine volle Befreiung einsetzen. Wenn
die christliche Botschaft von der Liebe und Gerechtigkeit
ihre Kraft nicht im Einsatz fiir die Gerechtigkeit in der
Wele erweist, dann wird sie fir die heutigen Menschen
unglaubwiirdig.

Die Sendung der Kirche, der Hierarchie und der Christen

Die Kirche erhielt von Christus den Auftrag, das Evangelium
zu verbreiten. Sie sollte die Berufung des Menschen zur
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Abkehr von der Siinde hin zur Liebe des Vaters verkiindigen,
die Bruderschaft aller Menschen und damit die Forderung
nach Gerechtigkeit in der Welt. Deshalb hat die Kirche
das Recht, ja sogar die Pflicht, fiir die Gerechtigkeit im
sozialen, nationalen und internationalen Bereich einzutreten
und die Ungerechtigkeit anzuprangern, wo die Grundrechte
des Menschen und sein Heil es verlangen. Die Kirche ist
nicht die einzige, die fiir die Gerechtigkeit in der Welt
verantwortlich ist. Aber sie hat eine besondere und eigene
Verantwortung fiir sie. Diese ist identisch mit ihrer Sendung,
Zeugnis zu geben von der im Evangelium enthaltenen Forde-
rung nach Liebe und Gerechtigkeit. Dieses Zeugnis mufl
in den kirchlichen Institutionen und im Leben des einzelnen
sichtbar werden.

Es ist nicht Sache der Kirche, als einer religidsen und hierarchi-
schen Gemeinschaft, fiir die Gerechtigkeit in der Welt konkrete
Losungen im sozialen, wirtschaftlichen und politischen Bereich
zu geben. Thre Sendung schliefft vielmehr die Verteidigung und
Forderung der Wiirde und der Grundrechte des Menschen ein.

Die Glieder der Kirche haben als Glieder der biirgerlichen
Gemeinschaften wie jedermann das Recht und die Pfliche,
sich fiir das Gemeinwohl einzusetzen. Die Christen miissen
ihre weltlichen Aufgaben treu und mit Sachkenntnis erfiillen.
Sie sollen als Sauerteig in Familie und Beruf, im sozialen,
kulturellen und politischen Leben wirken. Auf all diesen
Gebieten sollen sie im Geist des Evangeliums und geleitet
durch die Lehre der Kirche ihre Verantwortung iibernehmen.
So bezeugen sie durch ihr Wirken im Dienst der Menschen
die Kraft des Heiligen Geistes in den Bereichen, die fiir
die Existenz und das kiinftige Schicksal der Menschheit ent-
scheidend sind. Bei diesen Titigkeiten handeln sie aus eigener
Initiative, ohne daf8 davon die Verantwortung der kirchlichen
Hierarchie beriihrt wird. Aber es beriihrt die Verantwortung
der Kirche, da sie deren Glieder sind.
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1.

DIE VERWIRKLICHUNG DER GERECHTIGKEIT

Das Zeugnis der Kirche

Viele Christen fithlen sich zum Bekenntnis der Gerechtigkeit
gedringt — sie erwichst aus der Liebe nach dem Maf der
Gnade, das sie von Gott erhalten haben — und sie setzen sich
auf verschiedene Weise fiir sie ein. Manche von ihnen engagie-
ren sich in sozialen und politischen Auseinandersetzungen, wo
sie als Christen das Evangelium bezeugen und erkennen las-
sen, daff in der Geschichte nicht der Kampf die Quelle des
Fortschritts ist, sondern Liebe und Recht. Dieser Vorrang der
Liebe in der Geschichte fiihrt andere Christen dazu, eher den
Weg der Gewaltlosigkeit zu gehen und auf die 6ffentliche Mei-
nung einzuwirken.

Wenn die Kirche Zeugnis von der Gerechtigkeit ablegen soll,
dann weifd sie sehr wohl, daf8 der, der offentlich von der Ge-
rechtigkeit zu sprechen wagt, zunichst selbst in den Augen der
anderen gerecht sein mufs, Wir miissen deshalb unser Tun,
unseren Besitz und unser Leben in der Kirche iiberpriifen.

Man soll auch die Rechte in der Kirche achten, der man auf
verschiedene Weise verbunden sein kann. Niemandem diirfen
auf Grund dieser verschiedenen Zugehorigkeit die allgemein
zustehenden Rechte entzogen werden. Wer der Kirche mit sei-
ner Arbeit dient — Priester und Ordensleute eingeschlossen —,
mufl auch den fiir seinen Lebensunterhalt notwendigen Entgelt
und die Sozialleistungen erhalten, die in dem betreffenden
Land iiblich sind. Die Laien sollen gerecht entlohnt werden
und Aufstiegsméglichkeiten haben. Wir wiederholen den
Wunsch, daf die Laien eine grofiere Verantwortung fiir das
kirchliche Vermégen und dessen Verwaltung iibernehmen.

Wir dringen darauf, daff die Frauen ihre Verantwortung und
Mitbeteiligung am Leben der Gesellschaft und der Kirche
haben.

Wir schlagen vor, daff diese Frage sachgerecht und griindlich
studiert werde, zum Beispiel durch gemischte Kommissionen
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aus Minnern und Frauen, aus Ordensleuten und Laien, die
aus den verschiedensten Verhiltnissen stammen.

Die Kirche erkennt allen das Recht auf Meinungs- und Gedan-
kenfreiheit zu. Dazu gehért auch das Recht eines jeden, im
Geist eines Dialogs gehort zu werden, der auf die legitime
Verschiedenheit in der Kirche Riicksicht nimmt.

Das gerichtliche Prozefiverfahren gesteht dem Angeklagten das
Recht zu, seine Ankliger zu kennen, ebenso das Recht auf
eine richtige Verteidigung. Zur vollen Gerechtigkeit gehort
auch, daff das Verfahren schnell abgewickelt wird, was vor
allem fiir Eheprozesse gilt.

Nach den vom Zweiten Vatikanischen Konzil und dem Aposto-
lischen Stuhl erlassenen Normen sollen auch die Glieder der
Kirche eine Mitbeteiligung an der Vorbereitung von Entschei-
dungen haben, zum Beispiel bei der Errichtung von Riten auf
allen Ebenen.

So verschieden der Gebrauch der irdischen Giiter auch sein
mag, niemals darf er das evangelische Zeugnis, das die Kirche
geben muf}, ins Zwielicht geraten lassen. An diesem Grundsatz
soll man auch die Privilegien abwigen, die man fiir manche
Amter und Wiirden aufrechterhalten zu miissen glaubt. Wenn
es auch im allgemeinen schwierig ist, das, was unbedingt not-
wendig ist, gegen das, was vom prophetischen Zeugnis ver-
langt wird, abzugrenzen, so muf8 doch daran festgehalten wer-
den, daff unser Glaube eine gewisse Sparsamkeit im Gebrauch
der irdischen Dinge fordert. Die Kirche muf8 so leben und ihre
Giiter so verwalten, daff dadurch den Armen das Evangelium
verkiindet wird. Wenn dagegen die Kirche als reich unter den
Reichen, als michtig unter den Michtigen auftritt, leidet ihre
Glaubwiirdigkeit.

Unsere Gewissenserforschung geht den Lebensstil aller an: der
Bischofe, der Priester, der Ordensleute, der Laien. Bei den
armen Voélkern muff man fragen, ob nicht die Zugehérigkeit
zur Kirche den Zutritt zu einer Insel des Wohlstandes &ffnet,
wihrend ringsum bittere Armut herrscht. In den Konsum-
gesellschaften muff man fragen, ob der Lebensstil Beispiel des
Konsumverzichts ist, den wir anderen predigen, damit Millio-

7 Rémische Bischofssynode 1971 97



nen und aber Millionen Hungernde anf der ganzen Welt zu
essen haben,

Erziehung zur Gerechtigheit

Das Alltagsleben der Christen, die vom Evangelium her wie
ein Sauerteig in Familie, Schule, Arbeis, im sozialen und biir-
gerlichen Leben wirken, ist ein besonderer Beitrag zur Gerech-
tigheit. AuBerdem kénnen sie den menschlichen Bemiihungen
Sinnrichtung und Sinngehalt geben. Jede Erziehung maf des-
halb den Menschen dazu fithren, avs der Fiille seiner Wirk-
lichkeit zu leben, wie es das Evangelium iiber das Leben des
cinzelnen und der Gesellschaft lehrt und wie es durch das
Leben des Christen bezeugt wird.

Die Hindernisse fiir den Fortschritr, den wir fiir uns und alle
Menschen ersehnen, sind jedoch bekannt, Die Erziehung, die
weithin noch vorkerrsche, beglinstigt cinen engstirnigen Indi-
vidualismus. Ein Teil der Menschheit lebt in einer Geisteshal-
tung, deren Einstellung zum Resitz jedes Mafl verlierr. Die
Schule und die Kommunikationsmittel lassen, oft unter dem
Zwang der etablierten Ordnung, nur solche Menschen heran-
biiden, wie sie diese Ordnung wiinscht, cinen Menschen nach
ihrem Bild, keinen neuen Menschen, sondern nur den Ab-
klatsch des bisherigen.

Die Eczichung zur Gerechtigkeit fordert eine Wandlung der
Herzen, die die Siinden des cinzelnen und die der Gesellschaft
aneckennt. Sie bildet auch zu einem wahren und vollen
menschlichen Leben in Gerechtigkeit, Liebe vnd Einfachheit.
Sie wecke auch die kritische Fihigkeis, dic uns ein Urteil iiber
unsere Gesellschaft und ihre Werte erlaubt und die den Men-
schen bereit mache, sich von Werten zu trennen, die nicht mehr
der Gerechrigkeit fiir alle Menschen dienen, Hauptziel einer
Erziehung zur Gerechtigkeit bei den Entwicklungsvdlkern mufS
vermutlich sein, sie zur Erkenntnis ihrer wirklichen Lage zu
fishren und sie aufzufordemn, diese zu verbessern, So beginnt
bereits die Umwandlung der Welt,

Da diese Erzichung alle zu groBerer Menschlichkeit fither, wird
si¢ helfen, dafl der Mensch nicht weiter von den Massenmedien
oder den politischen Kriiften als Ding behandelt wird. Sie wird
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ihn vielmehr fihig machen, sein Schicksal selbst in die Hand
zu nehmen und wahrhaft menschliche Gemeinschaften zu bil-
den.

Von einer solchen Erzichung sagt man mit Reche, daf sie nie
ans Ende kommt; sie erstreckt sich auf jeden Menschen und
auf jedes Alter. Sie ist dariiber hinaus auch praktischer Natur,
weil sie durch Erfahrung, Teilnahme und direkte Konfronta-
tion mit der Ungerechrigkeit erzieht.

Die Erzichung zur Gerechtigkeit geschieht zundichst in der Fa-
milie. Wir wissen sehr wohl, daf nicht nur kirchliche Institute,
sondern auch andere Schulen, Gewerkschaften und politische
Parteien dazu ihren Beitrag leisten,

Der Gegenstand einer solchen Erziehung ist notwendig mit der
Achtung vor der Person und ihrer Wiirde verbunden. Weil es
hier um dic Gerechtigkeit in der ganzen Welt geht, ist beson-
dérs auf die Einheit der Menschheitsfamilie hinzuweisen, in
‘det der Mensch nach Gottes Anordnung geboren wird. Fiie
den Christen ist die Tatsache, daf alle Menschen geboren wer-
den, wm in Christus der goulichen Natur teifhaft zu werden,
das Zeichen fiir die umfassende Sofidaritat der Menschen.

Die tragenden Grundsitze des Evangeliums, in denen es seine
Kraft im Leben der heutigen Gesellschaft erweist, finden sich in
der Lehre, die seit der Enzyklika ,Rerum Novarum® bis hin
zZu ,Octogesima Adveniens“ nach und nach den jeweiligen
Situationen entsprechend vorgelegt wurde. In der Pastoralkon-
stitution ,,Gaudium et Spes® des Zweiten Varikanischen Kon-
zils hat die Kirche klarer als je zuvor ihre Aufgabe in dieser
Welt erkannc, in der der Christ durch den Dienst an der Ge-
rechtigkeit sein Heil wirkt. Die Enzyklika ,Pacem in Terris®
hat uns die Magna Charta der Menschenrechte geschenkt.
»Mater et Magistra“ betonte vor allem die Gerechtigkeit zwi-
schen den Volkern und Nationen. ,Populerum Progressio®
handelee iiber diese Gerechrigkeit geradezu in Form eines Trak-
tats Uber das Reche auf Forschritr, und ,Octogesima Adve-
niens® macht sie zam Grundri® politischen Handelns.

Wie der Apostel mahnen wir, gelegen und ungelegen, in allen
menschlichen Sitzatonen an Gottes Wort zu denken, Was wir
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hier vorlegen, soll den Glauben ausdriicken, der uns und alle
Gliubigen heute bindet. Wir wiinschten, daff diese Darlegun-
gen allen Verhiltnissen entsprichen. Unsere Aufgabe verlangt,
mit Entschlossenheit und Liebe, Klugheit und Festigkeit die
Ungerechtigkeit anzuprangern, im aufrichtigen Dialog mit
allen, die es angeht. Unsere Kritik findet sicher nur dann Ge-
hor, wenn sie mit unserem Leben und unserem gesamten Tun
iibereinstimmt.

Das Herz der Kirche, die Liturgie, bei der wir den Vorsitz
haben, kann eine groffe Hilfe in der Erziehung zur Gerechtig-
keit sein. Denn sie ist Danksagung an den Vater in Christus,
und ihr Gemeinschaftscharakter zeigt unsere briiderliche Ver-
bundenheit und weist uns immer von neuem auf die Sendung
der Kirche hin. Wortgottesdienst, Katechese und Feier der Sa-
kramente helfen uns zu erkennen, was die Propheten, der Herr
Jesus Christus und die Apostel, iiber die Gerechtigkeit lehren.
Die Taufvorbereitung ist der Anfang der christlichen Gewis-
sensbildung. Die Buflpraxis soll die soziale Dimension der
Siinde und des Sakraments deutlich machen. Die Eucharistie
schlieRlich stiftet Gemeinschaft und stellt sie in den Dienst der
Menschen.

Zusammenarbeit unter den Ortskirchen

Damit die Kirche wirklich Zeichen der von den Vblkern er-
sehnten Einheit sei, muf es in ihr zwischen den Kirchen der
reichen und armen Linder zu einer engeren Zusammenarbeit
kommen, und zwar in der geistlichen Gemeinschaft sowie im
Austausch kultureller und materieller Giiter. Die Hilfsbereit-
schaft, die heute so grofziigig unter den Kirchen ausgeiibt
wird, konnte noch erfolgreicher sein durch eine wirkungsvolle
Koordination (Kongregation fiir die Evangelisierung der Vél-
ker und Pipstlicher Rat ,,Cor Unum¥), durch weitsichtige Pla-
nung bei der gemeinsamen Verwaltung der Gaben Gottes und
durch briiderliche Verbundenheit, die bei der Aufstellung der
Kriterien wie in der Auswahl und Durchfilhrung konkreter
Vorhaben Riicksicht nimmt auf die Selbstindigkeit und Eigen-
verantwortung der Empfinger. Diese Planung darf sich nicht
auf wirtschaftliche Ziele beschrinken. Sie soll vielmehr MaR-
nahmen anregen, die die menschliche und geistliche Bildung,
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ohne die es keinen allseitigen Fortschritt fiir den Menschen
geben kann, fordern,

Okumenische Zusammenarbeit

In vollem Bewufitsein dessen, was auf diesem Gebiet bereits
geschehen ist, empfehlen wir mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil eine enge Zusammenarbeit mit den von uns getrennten
Briidern zur Férderung der Gerechtigkeit in der Welt, den
Fortschritt der Volker und die Festigung des Friedens. Diese
Zusammenarbeit muff vor allem die Wiirde des Menschen und
seine grundlegenden Rechte schiitzen, besonders das Recht der
Religionsfreiheit. Daraus entsteht das gemeinsame Bemiihen im
Kampf gegen religidse, rassische, kulturelle und andere Diskri-
minierungen. Sie bemiiht sich auch um das Verstindnis der
Lehre des Evangeliums vom rechten Handeln des Christen. In
gemeinsamer Planung sollen das Sekretariat zur Férderung der
Einheit der Christen und die Pipstliche Kommission Justitia
et Pax diese 6kumenische Zusammenarbeit fortsetzen.

Im Geist der Okumene empfehlen wir zur Férderung der sozia-
len Gerechtigkeit, des Friedens und der Freiheit auch eine Zu-
sammenarbeit mit allen, die an Gott glauben, ebenso mit
denen, die zwar den Schépfer der Welt nicht anerkennen, die
aber in Achtung vor den menschlichen Werten aufrichtig und
mit sittlich erlaubten Mitteln die Gerechtigkeit suchen.

Aktivitit im internationalen Bereich

Da die Synode weltweiten Charakter hat, behandelt sie alle
Fragen der Gerechtigkeit, die die gesamte Menschheitsfamilie
unmittelbar angehen. Wir wissen sehr wohl um die Bedeutung
der internationalen Zusammenarbeit fiir den sozialen und wirt-
schaftlichen Fortschritt und méchten an erster Stelle die un-
schitzbare Arbeit hervorheben, die die Ortskirchen, die Mis-
sionare und ihre Hilfsorganisationen bei den armen Vélkern
geleistet haben. Wir méchten auch jene Vorhaben und Einrich-
tungen geférdert wissen, die fiir den Frieden, die internatio-
nale Gerechtigkeit und den Fortschritt des Menschen arbeiten.
Wir bitten daher alle Katholiken, folgende Vorschldge zu iiber-
legen:
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1. Es soll anerkannt werden, daff die internationale Ordnung
in den unverlietharen Rechten und in der unaufgebbaren
Wiirde des Menschen griindet. Die Erklarung der Menschen-
rechte der Vereinten Nationen soll von allen Regierungen, die
dieser Konvention noch nicht beigetreten sind, ratifiziert und
von allen ohne Abstrich beachter werden.

2. Die Vereinten Nationen, die sich auf Grund ikrer Ziel-
setzung um die Mitgliedschaft zller Nationen bemiihen miissen,
und die internacionalen Organisationen sollen unterstiitzt wer-
den. Sie sind nimlich der Anfang einer Ordnung, der es gelin-
gen kénnte, das Wettriisten zu unterbinden, vor dem Handel
mit Waffen und vor der Aufriistung wirksam zu warnen und
Streitigkeiten auf friedlichem Weg, durch Schiedsspriiche und
internationale Polizei zu bercinigen. Konflikte zwischen Vél-
kern diisfen niemals durch Krieg geldst werden. Statt dessen
mufy man Wege finden, sie auf eine Weise, die dem Menschen
angemessen ist, zu losen. Auch die Strategie der Gewaltlosig-
keit soll peférdert werden, und alle Scaaten sollen die Wehr-
dienstverweigerung aus Gewissensgriinden anerkennen und
regeln.

3. Die Ziele eines zweiten Zehnjahresprogrammes fiir Ent-.
wicklung sollen unterstiitzt werden. Dazu gehéiren die Abgabe
eines bestimmiten prozentualen Anteils vom j#hrlicken Natio-
naleinkommen der reichen Linder an die Entwicklungslinder,
gerechte Rohstoffpreise, die Offnung des Marktes bei den rei-
chen Nationen um Vorzugsrechte fiir manche Artikel beim
Export von Manufakturen aus den Entwicklungslindern, Darin
zeichnen sich die ersten Umrisse eines pestaffelten Beitrages
und einer weltweiten Voraussiche auf wirtschaftlichem und so-
zialem Gebiet ab, Wir bedauern, daff sich die reichen Nationen
diesem hohen Ziel einer Verteilung und weltweiten Verantwor-
tung verschlieRen. Wir hoffen, daR keine dhnliche Schwichung
der internationalen Solidaritdt den Erfolg der Gespriche iiber
den Handel verhindert, die die Konferenz der Vereinten Natio-
nen fiir Welthandel und Entwicklung vorbereitet (UNCTAD),

4. Die Konzentration der Macht durch die nahezu villige
wittschaftliche Beherrschung von Forschung, Investitionen,
Schiffahrt und Versicherungswesen muff alimiklich abgebauc
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werden. Das kann durch institutionelle Mafinahmen geschehen,
die den Willen und die Maglichkeiten der Entwicklungsldnder
zn verantwortlicher Entscheidung stiarken, und durch ihre volle
und gleichberechtigte Mitgliedschaft in internationalen Qrgani-
sationen fiir den Fortschritt. Die Tatsache, dafl diese Linder
von den Gesprichen iiber den Welthandel und auch von den
Entscheidungen iiber die Wahrungsmafinahmen, die fiir sie von
lebenswicheiger Bedeutung sind, ausgeschlossen wurden, ist
Beispiel fiir einen Machtmiffbrauch, der in einer gerechten und
verantwortlichen Weltordnung nicht hingenommen werden
kann.

5. Wir geben zu, daff die internadonalen Organisationen wie
alle menschlichen Einrichtungen vervollkommnet und gestirke
werden miissen. Aber wir méchten doch die Bedeutung der
Sonderorganisationen der Vercinten Nationen hervorheben,
vor allem jener, die sich in erster Linie mic den eigentlichen
und brennenden Problemen der Armut in der Welt befassen:
der Agrarreform, dem Fortschritt in der Landwirtschaft, dem
Gesundheitswesen, der Erzichung, der Schaffung von™ Arbeits-
plitzen und Wohnraum sowie der explosiven Urbanisierung.
Besonders notwendig scheint uns die Errichtung ecines Fonds
zu sein, durch den ausreichend Nahrung und Proteine fiir das
geistige und kérperliche Wachstum der Kinder zur Verfiigung
gestelle werden. Uber das gewaltige Anwachsen der Weltbevo!-
kerung wiederholen wir, was Papst Paul V1. {iber dic Aufgaben
der staatlichen Gewalt in ,Populorum Progressio® schrieb:
»Der Staat hac zweifellos innerhalb der Grenzen seiner Zustiin-
digkeit das Recht, hier cinzugeeifen, eine zweckmiRipe Auf-
klarung durchzufiihren und geeignete MaBnahmen zu treffen,
vorausgesetzt, dafl dicse in Ubercinstimmung mit dem Sitten-
gesetz sind und die Freiheit der Eheleute nicht antasten® (Pop.

Progr, Nr. 37). ’

Die Regierungen sollen weiter ihre Beitrige leisten und sie
einem Entwicklungsfonds zufilhren. Sie sollen aber zugleich
Wege suchen, ihre Bemithungen multilateral zu gescalten und
sie sollen den Eaewicklungslindern, die auch an der Erstellung
der Priorititen und des Finanzierungsplanes zu beteiligen sind,
ikre Verantwortung lassen.
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Wir miissen noch auf ein neues weltweites Problem hinweisen,
auf die Frage des Umweltschutzes, woriiber zum erstenmal auf
einer internationalen Konferenz im Juni 1972 in Stockholm
verhandelt werden soll. Es ist unverstindlich, wie die reichen
Nationen sich anmaflen konnen, die materiellen Giiter so zu
mehren, daf entweder die iibrigen Volker weiter in Elend und
Armut leben oder die Gefahr entsteht, daff die physischen
Grundlagen des Lebens in der Welt zerstort werden. Die Rei-
chen miissen einen materiell weniger anspruchsvollen Lebens-
stil annehmen und sollen weniger verschwenden, damit das
gottgeschenkte Erbe nicht zerstért wird, das sie mit allen an-
deren Menschen gerecht teilen miissen.

Damit das Recht auf Fortschritt auch verwirklicht werde,

a) darf man die Volker nicht hindern, den Fortschritt so an-
zustreben, wie er ihrer Kultur entspricht;

b) sollen alle Vélker in gemeinsamer Zusammenarbeit selbst
die Baumeister ihres wirtschaftlichen und sozialen Fort-
schrittes werden;

c) soll jedes Volk gleichberechtigr mit allen iibrigen Volkern
als titiges und verantwortliches Glied der menschlichen
Gesellschaft seinen Beitrag fiir das Gemeinwohl leisten
konnen.

Die Durchfiibrung der synodalen Vorschlige

Die Gewissenserforschung iiber die soziale Gerechtigkeit als
Aufgabe der Kirche, wie wir sie angestellt haben, wird nur
dann wirksam werden, wenn sie im Leben der Ortskirchen auf
allen Ebenen Gestalt gewinnt, Wir bitten die Bischofskonferen-
zen, jene Gesichtspunkte, die wir auf dieser Synode behandelt
haben, weiter zu verfolgen, und unsere Empfehlungen zu ver-
wirklichen, zum Beispiel die Errichtung von sozial-theologi-
schen Forschungsstellen.

Wir bitten auch, daff der Pipstlichen Studienkommission
Justitia et Pax zusammen mit dem Rat des Synodensekretariats
und mit Fachleuten aufgetragen wird, einen Bericht iiber die
von dieser Synode erarbeiteten Vorschlige auszuarbeiten, sie
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zu sichten und durch Studium zu vertiefen, damit das von uns
begonnene Werk zu einem erfolgreichen Abschluff gefiihrt
werde.

EIN WORT DER HOFENUNG

Die Kraft des Geistes, der Christus von den Toten auferweckt
hat, wirkt ohne Unterlal in der Welt. Das Volk Gottes ist
durch hochherzige Séhne der Kirche mitten unter den Armen,
Unterdriickten und Verfolgten und erlebt so am eigenen Leib
und im eigenen Herzen die Passion Christi und gibt Zeugnis
von seiner Auferstehung.

Die gesamte Schopfung seufzt bis zum heutigen Tag und liegt
in Geburtswehen und wartet auf die Offenbarung der Herr-
lichkeit der Kinder Gottes (Rom 8,22). Die Christen sollen
davon iiberzeugt sein, dafl sie die Frucht ihres Wirkens und
Miihens, rein von allem Makel, in der neuen Erde finden wer-
den, die Gott ihnen schon jetzt bereitet und in der es ein Reich
der Gerechtigkeit und Liebe geben wird, ein Reich, das voll-
endet wird, wenn der Herr kommt.

Immer schneller erfiillt die Hoffnung auf das kommende Reich
die Herzen der Menschen. Die radikale Umwandlung der Welt
durch das Pascha des Herrn gibt den Bemiihungen, Unrecht,
Gewalt, Hafl abzubauen und allen zu gréferer Gerechtigkeit,
Freiheit, Briiderlichkeit, Liebe zu verhelfen, einen tiefen Sinn.
Solches Bemiihen findet sich heute in der Welt, vor allem unter
der Jugend.

Durch die Verkiindigung des Evangeliums vom Herrn, dem Er-
16ser und Heiland, ruft die Kirche die Menschen, besonders die
Armen, Unterdriickten, Niedergeschlagenen auf, mitzuarbeiten
mit Gott an der Befreiung von der Siinde und am Aufbau einer
Welt, die nur dann zur Sinnfiille der Schépfung kommt, wenn
sie ein Werk des Menschen fiir den Menschen ist.
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