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Einflihrung

Josef Homeyer

Den Plan, wihrend ihrer Herbst-Vollversammlung 1991 einen Studientag
zum Thema Europa abzuhalten, fafite die Deutsche Bischofskonferenz im
Frithjahr 1989. AnlaB dazu war damals die konkret gewordene Aussicht
auf die Vollendung des Binnenmarktes innerhalb der Européischen Ge-
meinschaft. In der Wahl des Themas durften sich die Bischéfe bestitigt se-
hen durch die am 22. April 1990 erfolgte Ankiindigung Papst Johannes
Paul II., eine Sonderversammlung der Bischofssynode fiir Europa einzu-
berufen. Die dramatischen, sich zeitweise iiberschlagenden Entwicklun-
gen, die seit 1989 in Europa eintraten und die von niemand vorhergesehen
werden konnten, gaben der Planung neue Impulse. Sie veranlafiten zu-
gleich eine Umgestaltung des Konzeptes fiir den Studientag. Die Uberle-
gungen und Beratungen der Deutschen Bischofskonferenz sollten der von
Grund auf verinderten Situation Rechnung tragen, auch wenn die wirkli-
chen Dimensionen des Umbruchs erst allméhlich wahrnehmbar wurden
und seine Folgen bis heute noch véllig unabschitzbar bleiben.

Innerhalb unerwartet kurzer Zeit vollzog sich in ganz Europa der Zusam-
menbruch des kommunistischen Herrschaftssystems. Unter den Triim-
mern, die er hinterlassen hat, wird erst jetzt das AusmaB der verheerenden
Folgen von vier Jahrzehnten real existierendem Sozialismus in Wirtschaft
und Gesellschaft und vor allem im BewuBtsein und Verhalten der Men-
schen sichtbar. Tiefsitzende Verwundungen und Zerstérungen wirken sich
auf die sozialen Beziehungen aus und belasten damit den Neuanfang im
Verhiiltnis der einzelnen Personen zur Gemeinschaft und in den Beziehun-
gen der Volker untereinander. Der Einigungsproze$ Europas, so unauf-
schiebbar und wiinschenswert er ist, wird fiir die Volker Mittel- und Ost-
europas in unerwartetem Mafle zu einem Weg voller Schwierigkeiten.
Dies wird derzeit vor allem an zwei gefahrvollen Vorgingen deutlich. Die
Auflosung der Hegemonie der Sowjetunion und ihr eigener Zerfall sowie
die damit verbundene Transformation des gesamten mittel- und osteuro-
pdischen Raums werden begleitet von alten, durch den Kommunismus
nicht gel6sten Nationalitidtenkonflikten, in denen sich auch die explosiv
angespannte soziale und wirtschaftliche Misere dieser Lander entlidt. Zu-
gleich artikulieren sich im Innern aller europiischen Gesellschaften, im
Osten wie im Westen, alte und neue Aggressionen gegen Minderheiten,
insbesondere gegen Fremde. An beiden Krisenphdnomenen wird deutlich,
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daB sich das 6konomische System, welches die Integration Europas voran-
treibt, selbst wieder soziale Spannungen schafft, die sich in der Form
nationaler Auseinandersetzungen oder fremdenfeindlicher Affekte ent-
laden konnen. Wir stehen vor der drohenden Gefahr, daB dadurch der
europiische Einigungsprozef als ganzer in Frage gestellt werden kann.
Um zu einem wirklich vereinten Europa zu kommen, das in seinem Innern
auf Krieg oder Gewalt als Mittel der Auseinandersetzung verzichtet, be-
darf es gewaltiger politischer und rechtlicher Anstrengungen, sozialerund -
ethischer Bemiihungen, nicht zuletzt auch kultureller Vermittlungen im
grofen MaBstab. Am Vorabend der Verwirklichung des europdischen Bin-
nenmarktes wird die Erkenntnis unabweisbar, daB eine Beschrankung auf
eine 6konomische Eindimensionalitit nicht nur zu wenig wiére, sondern
daB sie geradezu auch das Gelingen der wirtschaftlichen Integration Euro-
pas selbst gefihrdete. Die offensichtliche Uberforderung der Institutionen
einer auf den Vorrang des Okonomischen gebauten Européischen Gemein-
schaft bei der Bewiltigung der kriegerischen Auseinandersetzungen im
siidslawischen Raum ist hierfiir die erste eindringliche Mahnung, die uns
in der postkommunistischen Situation Europas erteilt wird.

Gleichzeitig mit der unverkennbaren Krise des bisherigen Integrationsmo-
dells werden die Anfragen und Herausforderungen, die von aulen an die
Europiische Gemeinschaft herangetragen werden, immer dringlicher.
Angesichts des begreiflichen Dringens der mittel- und osteuropéischen
Linder auf eine moglichst weitreichende Teilhabe an der Gemeinschaft
konnte die noch keineswegs erreichte notwendige Vertiefung und Konsoli-
dierung der Europdischen Gemeinschaft in Gefahr geraten. Auch der Gip-
fel von Maastricht im Dezember 1991 hat diese Unsicherheit nicht bannen
konnen. Hinzu kommen die wachsende Unruhe und Erwartungshaltung
der Maghreb-Linder gegeniiber der Européischen Gemeinschaft und die
ungeldste Frage des Beitritts der Tiirkei, die durch die Ereignisse auf dem
Balkan und die Entwicklungen im zentralasiatischen Bereich der GUS
eine neue Dimension gewonnen hat. Das Verhéltnis zwischen Christen
und Muslimen gewinnt damit auch in und fiir Europa eine aktuelle politi-
sche Brisanz, der sich gerade die Kirche nicht entziehen kann. Dies gilt
schlieBlich und vor allem auch fiir die Unruhe der Entwicklungslénder an-
gesichts des Drohbildes einer ,,Festung Europa®, das auch die katholische
Kirche mit Sorge betrachtet.

Vor diesem Hintergrund hatte sich die Deutsche Bischofskonferenz bei der
Anniherung an das Thema Europa einer génzlich neuen und gegeniiber
dem urspriinglichen Ausgangspunkt vielfach komplizierten Situation zu
stellen, die alle Lebensbereiche beriihrt und damit auch an die Kirche eine
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Fiille von Herausforderungen stellt. Bei der Suche nach méglichen Ant-
worten, die bereits die Vorbereitung des Studientags kennzeichnete, dring-
te sich eine grundsitzliche Erkenntnis immer deutlicher auf:

Es geht in der heutigen Stunde Europas offenkundig nicht nur um die Kon-
sequenzen aus dem Zusammenbruch des Kommunismus, sondern auch
um die Suche nach einer neuen Gestalt unseres Kontinents, in die die Er-
fahrungen des Ostens und des Westens eingebracht, in der aber auch die
Irrungen in beiden Teilen Europas iiberwunden werden. Seit 200 Jahren ist
in Europa die Sehnsucht nach Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit
wirksam, die in den letzten Jahrzehnten im Westen wie im Osten ihre je
charakteristischen Fehlentwicklungen erlebte. Gibt es in dieser Lage fiir
die Kirche, die eine richtungweisende Antwort fiir die Zukunft Europas
geben will, einen anderen Weg, als die letztlich vom Evangelium her inspi-
rierte Sehnsucht nach Freiheit und nach Gemeinschaft eben von diesem
Evangelium her neu zu verstehen und in gesellschaftliche und politische
Praxis umzusetzen?

Die Evangelisierung Europas, zu der sich die Bischéfe unseres Kontinents
wihrend der Sonderversammlung der Bischofssynode fiir Europa im De-
zember 1991 bekannt haben, meint immer auch die entsprechende Gestal-
tung der gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und politischen Verhiiltnisse.
,,Die Verkiindigung und Verbreitung der Soziallehre gehort wesentlich
zum Sendungsauftrag der Glaubensverkiindigung der Kirche; sie gehort
zur christlichen Botschaft* (Johannes Paul I1., Enzyklika Centesimus an-
nus, Nr. 5). Den Christen im heutigen Europa muB es ebensosehr um den
tiefen Glauben der heutigen Menschen wie um eine Ordnung der Verhilt-
nisse, in der der Mensch Ursprung, Triger und Ziel des gesellschaftlichen
Lebens ist, gehen. Ohne den Glauben und ohne die Verbindung mit Jesus
Christus, dem menschgewordenen Gottessohn, gibt es keine christliche
Gesellschaftsverantwortung. Ohne die praktische Solidaritit hier und jetzt
wiirde der Glaube nicht wirksam. Deshalb kann sich der Beitrag der Kir-
che zur Entstehung des neuen Europa nicht auf gelegentliche moralische
Zwischenrufe von der erhShten Tribiine aus in die Arena des um seine Ge-
stalt ringenden Kontinents hinein erschopfen.

Dies setzt aber voraus, daf wir als Kirche die neuzeitliche Freiheitsge-
schichte, die unaufloslich mit dem Weg des modernen Europas verbunden
ist, in ihrer positiven Bedeutung fiir ein heutiges Verstindnis der Botschaft
Jesu wiirdigen. Wenn es uns nicht gelingt, die fundamentalen positiven
Werte des modernen Geistes, die Erweiterung des kritischen BewuBtseins,
das Erwachen des menschlichen Autonomiestrebens und die echten tech-
nisch-wirtschaftlichen Errungenschaften als positive StoBkréafte und Mog-
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lichkeiten auch fiir ein neues Selbst- und Wertverstindnis der Christen und
fiir eine neue Wirkweise der Kirche fruchtbar zu machen, dann wird unser
Glaube auf die Dauer in Europa kaum mehr vermittelbar, damit aber auch
Europa nicht mehr Europa sein.

Dazu gehért auch die Erkenntnis, die gerade vom Heiligen Vater in der
Vorbereitung der Sonderversammlung der Bischofssynode fiir Europa im-
mer wieder und nachdriicklich betont wurde, daB die geschichtliche Stun-
de uns auch zu einer neuen Phase in der Okumene dringt. Das Evangelium
ist in weiten Teilen Europas nicht durch die katholische Kirche, sondern
durch andere christliche Kirchen und Gemeinschaften weitergetragen
worden. Evangelisierung ist darum nur gemeinsam mit ihnen moglich.
Beij allen Uberlegungen, zu denen der Studientag {iber Europa die Bischofe
am 25. September 1991 im Priesterseminar in Fulda fithrte, wurde immer
deutlicher, daB es nicht damit getan ist, die européische Dimension gleich-
sam als etwas Zusitzliches zum Auftrag der Kirche in unserem Land zu er-
fassen. In der neuen Gestalt der Kirche, die der heutigen geschichtlichen
Stunde Europas gerecht zu werden sich bemiiht, ist gemiB der Verfloch-
tenheit des Weges der Volker in der Schicksalsgemeinschaft unseres Kon-
tinents das europdische Element ein integraler Bestandteil des kirchlichen
Sprechens und Handelns geworden.

Die vorliegende Publikation gibt einen Einblick in die weit gespannte The-
matik, der sich die Deutsche Bischofskonferenz bei ihrem Europa-Studi-
entag am 25.09.1991 in Fulda zu stellen hatte. Sie dokumentiert die
Grundsatzreferate, die der Erzbischof von Mailand und Préisident des Ra-
tes der Europdischen Bischofskonferenzen Kardinal Carlo M. Martini so-
wie der Bayerische Staatsminister fiir Bundes- und Europaangelegenheiten
Dr. Thomas Goppel gehalten haben. Dariiber hinaus werden die Einfiih-
rungsreferate der Experten der Arbeitsgruppen, die der groien Bandbreite
des Gegenstands entsprechend eingerichtet wurden, wiedergegeben. Ein
SchluBwort des Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz Bischof
Karl Lehmann faBt die wichtigsten Perspektiven zusammen und macht
deutlich, daB die europdische Dimension in Zukunft die Strukturen und
Arbeitsweisen der Deutschen Bischofskonferenz maBgeblich mitbestim-
men muB. Konkrete Folgerungen und Einzelfragen werden die deutschen
- Bischéfe wiihrend der kommenden Jahre weiter beschéftigen.



Der 6konomische und politische EinigungsprozeB in
Europa - Konsequenzen und Perspektiven

Thomas Goppel

Exzellenzen, Eminenzen!

Im slowakischen Marienheiligtum Velehrad hat der Heilige Vater am
22. Oktober 1990 eine Sondersynode der Bischofe Europas angekiindigt.
Sie bereiten sich mit diesem Studientag auf diese Zusammenkunft, die
vom 18. 11. bis 14. 12. 1991 in Rom stattfinden wird, vor.

Als Politiker der nachwachsenden Generation im zeitlichen Vorfeld eines
solchen Ereignisses zu und mit Ihnen sprechen zu diirfen, ist eine Aus-
zeichnung, fiir die ich Thnen danke. Und ich betrachte Thre Einladung als
Aufforderung an die Politik, sich in der Planung und Bewertung des gesell-
schaftlichen Alltags der Aufgabe bewuBt zu sein, daB es nicht nur gilt, sich
um das Wohl der Menschen zu sorgen, sondern auch, das Heil der Men-
schen nicht aus dem BewuBtsein zu verdringen.

Mit dem Auftrag, heute in die Diskussion mit Thnen eintreten zu sollen, ha-
ben Sie mir Gelegenheit gegeben, auch eigene Positionen kritisch und aus
weltanschaulicher Sicht zu hinterfragen. So ist der Dienst, den ich hier
wahrnehme, zu einem Gefallen geworden, den ich mir auch selbst gern
tue.

Ich habe meine Aussagen so gegliedert:

— Im ersten Teil skizziere ich die deutlich erkennbaren Koordinaten, die
fiir Politik und Kirche auf dem gemeinsamen Weg ins dritte Jahrtausend
(nach Christi Geburt) bestimmend sein werden.

— Im zweiten Teil werte ich Erfahrungen aus: Vier Jahrzehnte EG, die Er-
fahrungen mit dieser aus einer leid- und hoffnungsvollen Geschichte ge-
wachsenen Gemeinschaft, die nicht allein in eine Wirtschafts- und Wih-
rungsunion miinden darf, machen es moéglich, Fehlentwicklungen
vorauszusehen und Chancen zu nutzen.

~ Im dritten Teil wende ich mich den Perspektiven der EG zu

— und im vierten der gesamteuropdischen Entwicklung.

— AbschlieBend will ich eine Reihe von SchluBfolgerungen ziehen, von
denen ich hoffe, daB sie Ihrem kritischen Urteil standhalten.



I. Zur Lage:

Einen Auftrag haben Politik und Kirche gemeinsam: Vorsorge fiir die
Zukunft, fiir das noch offene, das, was uns erwartet.

Fiir wen soll Vorsorge getroffen werden? — Fiir den Menschen! Fir den
Menschen, nicht als Gattung — wie die Marxisten den Menschen sahen,
einen Irrtum, an dem sie scheitern muBten — sondern den Menschen als
Person, in seiner ja unwiederholbaren Wiirde als einzelner.

Die Daseinsvorsorge fiir den Menschen in seiner Eigenschaft als eigen-
verantwortliche Person zwingt zum Respekt vor seiner individuellen
Freiheit.

Unverwechselbar und eindrucksvoll hat Kierkegaard diese Freiheit des
Menschen als ,,Zeichen der GroBe Gottes™ ‘gedeutet. Neben seiner
Selbstsetzung hat Gott allein fiir den Menschen, sein Geschopf, den
Raum der Freiheit geschaffen. Damit verbunden ist zugleich die Gnade
der Erlosung hin zum ewigen Heil. Es ist die Freiheit, die einen Zwang
zum Heil verbietet. Nicht einmal die Kirche darf den Menschen zu sei-
nem Heil zwingen. Noch viel weniger darf es die Politik.

Uber diese immanenten Schranken fiir Kirche und Politik besteht in
Westeuropa und Nordamerika heute ein breiter gesellschaftlicher Kon-
sens. Auf dieser Grundlage konnte eine sikulare Staatskultur erwachsen,
die im Laufe der Jahre Menschenwiirde, Menschenrechte, Rechtsstaat-
lichkeit, pluralistische Demokratie und Marktwirtschaft zueinander in
Beziehung gesetzt hat.

Threm Wesen nach ist diese Ordnung anthropozentrisch. Das gilt fiir den
freiheitlich-demokratischen Rechtsstaat ebenso, wie fiir unsere Wirt-
schaftsordnung einer Sozialen Marktwirtschaft.

Tragendes Element dieser Ordnung ist die Menschenwiirde, ein Begriff,
in dem sich der Humanismus der Arbeiterbewegung ebenso wiederer-
kennt wie der der liberalen Tradition. Geistesgeschichtlich leitet er sich
aus den christlichen Wurzeln Europas her. Christliche Demokraten und
Christliche Soziale als Nachfolger des Zentrums und — in Bayern — der
(christlichen) Bayerischen Volkspartei tragen diesen Wertekonsens, der
in Rerum novarum 1891 formuliert worden ist, im wesentlichen mit.
Der so gefundene gesellschaftliche Konsens hat nach dem Zweiten Welt-
krieg in der Verfassungswirklichkeit der meisten Staaten Westeuropas
Niederschlag gefunden. Heute zihlen neben allen westeuropéischen auch
die Reformstaaten Osteuropas dazu.

Auch der StraBburger Europarat griindet sich auf diesen Konsens. Seine
Aufnahmepolitik, die sich an der Européischen Menschenrechtskonven-
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tion ausrichtet, hat maBgeblichen Anteil an der Stabilisierung und Ver-
breitung dieses Konsenses in Europa.

In diesem Konsens finden sich die Europidischen Gemeinschaften:
Einmal indirekt iiber die EG-Mitgliedstaaten, zum anderen direkt durch
den Zielkatalog der Vertridge von Rom, daneben in der Rechtspraxis ihrer
Organe und der Rechtsprechung des Europidischen Gerichtshofs.

Von weitreichender Bedeutung war und ist der durchschlagende Erfolg
des Projekts ,,Binnenmarkt ’92%, der eine Reaktion der Kreml-Fiihrung
erforderlich machte. Die Herstellung offizieller Beziehungen der ein-
zelnen Mitgliedstaaten des RGW, der sowjetisch dominierten Wirt-
schaftsgemeinschaft des Ostens, mit der EG — sie war als rein 6kono-
mischer Schritt gedacht —, erwies sich politisch-psychologisch als
Offnung einer Schleuse. Die Bevolkerung in Osteuropa, die im Zeitalter
der Kommunikation Wirklichkeiten zu sehen und Gutgldubigkeit abzule-
gen gelernt hatte, verlor die Scheu, sich der Desinformation zu wider-
setzen.

Menschenrechte und Marktwirtschaft stieBen den tonernen KoloB des
Marxismus-Leninismus zuerst auflerhalb der Sowjetunion vom Sockel.
Zu den epochalen Ereignissen der Jahre 1990/1991 gehért, daB der Kon-
sens iiber Menschenwiirde, Rechtsstaat, plurale Demokratie und Markt-
wirtschaft als gemeinsame Ausgangsbasis der ,,Charta fiir ein neues
Europa* angesehen werden kann. 34 Staats- und Regierungschefs in der
»Konferenz iiber Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa®, KSZE,
haben diese Charta am 21. November 1990 in Paris unterzeichnet, darun-
ter — im Namen von Papst und Kirche — auch der Kardinal-Staatssekre-
tir. — Die russische Demokratiebewegung um Jelzin, Schewardnaze und
Sobtschak hat der Charta von Paris jetzt alle Chancen eroffnet, in ganz
Europa mit Leben erfiillt zu werden.

Die interdisziplinidre Spannweite dieses Konsenses, der von einer anthro-
pologischen Grundoption, tiber den Facettenreichtum moderner Rechts-
staatlichkeit und Demokratie bis zu einer effizienten Wirtschaftsordnung
reicht, erschlieft die richtigen Perspektiven fiir eine neue sozialere und
gerechtere Weltordnung.

Was dieser Ubereinstimmung noch fehit, ist allein die Tiefendimension
ihrer Anthropologie. Hier tragen die monotheistischen Religionsgemein-
schaften historische Verantwortung, von der am Ende dieser Ausfithrun-
gen zu reden sein wird.

Aus der Wirtschafts- und Politikgeschichte der letzten Jahrzehnte in
Europa, auch aus jener der Europdischen Gemeinschaften, lassen sich
Erfahrungen ableiten, deren Beachtung Politik wie Kirche befihigen,
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ein neues Europa und eine neue internationale Ordnung zu entwerfen,
dabei alte Risiken zu vermeiden und neue Chancen wahrzunehmen.

Il. Erfahrungen

1. Die Europiischen Gemeinschaften waren zuallererst ein Werk der Ver-
s6hnung zwischen Franzosen und Deutschen als Grundlage einer Frie-
densordnung. Gegeniiber dem Westen wurden sie zum vollwertigen Ersatz
fiir einen Friedensvertrag, wie sie zu fritheren Zeiten tiblich und héufig
von neuer aggressionsfordernder Wirkung (Versailles) waren. Schon weni-
ge Jahre nach dem Krieg und dem (beispiellosen) Holocaust bauten Fran-
zosen, Italiener, Belgier, Luxemburger, Niederlédnder und Deutsche dies-
mal an einer Staatengemeinschaft besonderer Art.

2. Besonderer Art waren die Europidischen Gemeinschaften von Anfang
an deshalb, weil, erstmals in der Geschichte, souverine Staaten sich ge-
genseitig verpflichteten, Hoheitsrechte, einschlielich des Rechts zur
Rechtsetzung, auf gemeinsame Institutionen zu iibertragen. Damit war
eine echte politische Innovation auf den Weg gebracht.

Nicht das Charisma politischer Fiihrer, nicht eine hegemoniale Partei —
wie die KPdSU — (aus Griinden der Sympathie) oder ein dominierender
Staat — wie PreuBen im Bismarck-Reich — bilden die Klammer in den
Europiischen Gemeinschaften. Nein, es war und ist allein das Recht und
seine Akzeptanz in Gesellschaft und Politik der EG-Mitgliedstaaten, die
diesen Zusammenhalt gewihrleisten — eine zivilisatorische Leistung von
weittragender Bedeutung.

Der Charakter der EG als Rechtsgemeinschaft, ihr Ansatzpunkt fiir Mit-
wirkung und Zusammenarbeit ist es, der auch das Verhéltnis von Kirche
und EG zu bestimmen hat.

Man wird verwundert registrieren, da} in diesen vier Jahrzehnten zwi-
schen Kirche und EG keinerlei Rechtsbeziehungen gewachsen sind, sieht
man von der Akkreditierung eines Nuntius ab. Dazu mag als Begriindung
herangezogen werden konnen, daB der EG kein kirchlicher Rechtstréger
gegeniiberstand und -steht.

Die Entwicklungsgeschichte der Européischen Gemeinschaften mit ihren
Briichen in der Kontinuitiit und ihren Phasen der Stagnation hat eine Ein-
schitzung ihrer politischen Bedeutung nicht immer leicht gemacht; sie er-
leichtert jedoch die Beurteilung dieses Sonderverhiltnisses im Nach-
hinein.
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Dankbar und ein wenig stolz bemerkt der politische Enkel an dieser Stelle
am Rande: Es waren christliche Demokraten — Schumann, de Gasperi
und Adenauer — denen diese Erneuerung gelang.

3. Die Europédische Gemeinschaft — wie wir sie heute kennen — hat auch
Reibungsflichen geschaffen. Wie ein Magnet zieht die EG staatliche Kom-
petenzen — nicht nur des Bundes, sondern zu unserem bayerischen Leid-
wesen — auch solche der Linder der Bundesrepublik Deutschland an
sich.

Bei enger Auslegung der EG-Griindungsvertrige wire vieles unzulissig
gewesen, was wir inzwischen européisch geregelt vorfinden. Als Beispiel
nenne ich nur die Rats-EntschlieBung iiber MaBnahmen bei schulischem
Versagen und die Richtlinien zum vorbeugenden Gesundheitsschutz oder
tiber Rundfunk und Fernsechen.

Die Fernsehrichtlinie nahm Bayern zum AnlaB, eine Grundsatzentschei-
dung des Bundesverfassungsgerichts anzustreben. Die bayerische Klage,
der sich inzwischen alle Lénder und der Bundesrat angeschlossen haben,
strebt eine detaillierte Kldrung des Verhiltnisses von EG-Recht zu nationa-
lem Verfassungsrecht an.

Zu dieser extensiven Rechtsetzungspraxis der EG konnte es kommen, weil
das primére Gemeinschaftsrecht, das Vertragsrecht der EG-Griindungs-
vertrdge, nur einen Rahmen abgesteckt hat. Danach kommt es den EG-Or-
ganen zu, diesen Rahmen durch sekundires Gemeinschaftsrecht, also EG-
Verordnungen und EG-Richtlinien, auszufiillen. Die EG-Organe, mit
ihnen der Europdische Gerichtshof, legen das Recht der EG-Griindungs-
vertrige stets weit, das ist zugunsten der Gemeinschaft, aus.

Datfiir gibt es einen Grund, an den gerade in der heutigen Phase der Euro-
papolitik erinnert werden muf: Die Griindung der Européischen Wirt-
schaftsgemeinschaft zum 1. Januar 1958 war eine politische Ersatzlosung
und ein gewollter Umweg zur Politischen Union.

Das Scheitern des Projekts einer Europdischen Verteidigungsgemein-
schaft in der franzésischen Nationalversammlung am 30. August 1954
ging diesem Neubeginn voraus. Die EVG sollte zuerst Vorldufer einer
EPG, einer Européischen Politischen Gemeinschaft, sein.

Die weite Auslegungspraxis der EG-Kompetenzen durch die EG-Organe
stiitzt sich bisher noch auf eine Integrationsdoktrin, die sich den Charakter
der EG als politischer Ersatzlosung zunutze macht.

Orientiert an der Verfassungsgeschichte des Féderalismus in Mitteleuropa
entwickelte der erste Prasident der EWG-Kommission, der Deutsche Wal-
ter Hallstein, die Vorstellung, dafl Hoheitsrechte, die der EG zugeschrie-
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ben sind, eines Tages im Zuge ihrer Wahrnehmung zu einem politischen
Umschlagpunkt fithren. Von daher wiren dann — so Hallsteins Idee —
die Europiischen Gemeinschaften als europdischer Bundesstaat anzu-
sehen.

Spitestens die Einheitliche Europdische Akte von 1986 hat solcher politi-
schen Finalitit der EG ein Ende gesetzt. In der Vertragsstruktur der Ein-
heitlichen Europdischen Akte stellen die EG-Griindungsvertrage nur
noch ein Element neben anderen dar.

Der politisch-psychologische Effekt der Ankiindigung des Binnenmarkts
fiir den 1. Januar 1993, die dadurch ausgeloste Investitionskonjunktur
der Wirtschaft und das umfangreiche Rechtsharmonisierungsprogramm
der EG-Organe haben verdeckt, welch grundlegende Anderung durch
die Vertragsstruktur der Einheitlichen Europdischen Akte eingetreten
ist.

Juristisch gleichwertig steht seit 1986 neben den EG-Griindungsvertrégen
der Vertrag tiber die Europdische Politische Zusammenarbeit der Aufien-
minister, EPZ. Hier fehlen supranationale Zustindigkeiten und Rechtset-
zungsverfahren. In der EPZ wird nach Methoden gearbeitet, die dem Stil
internationaler Organisationen entlehnt sind. Die unbezweifelbare Hand-
lungsschwiiche der EG in der Golf- und Jugoslawienkrise muB als unmit-
telbare Folge dieser am Souverdnititsvorbehalt der Mitgliedstaaten aus-
gerichteten Organisation angesehen werden.

Miteinander verzahnt und iiberwolbt werden EG und EPZ durch den Eu-
ropidischen Rat der Staats- und Regierungschefs. Auch in diesem Gremi-
um gilt das Konsensprinzip und damit der Souverénitétsvorbehalt.
Auch aus der Vertragsstruktur der Einheitlichen Européischen Akte von
1986 ergeben sich weittragende Konsequenzen. Sie betreffen die Europdi-
sche Gemeinschaft selbst, aber auch ihre mégliche Fortentwicklung zu
einer Wirtschafts- und Wihrungs- sowie einer Politischen Union.

4. Fehlt der EG die Perspektive zu einer politischen, foderalen Union,
ist eine weitere Ubertragung von Hoheitsrechten auf die EG nicht zu ver-
antworten. Das gilt insbesondere dann, wenn durch Aushdhlung der Lén-
derkompetenzen der Staatsaufbau der Bundesrepublik Deutschland tan-
giert wird. :

Bereits vor dem umfangreichen européischen Legislativprogramm des
Binnenmarkt-WeiBbuchs von 1985 hat die EG nach einer Untersuchung
des Rechtsausschusses des Bundesrats zwischen 1975 und 1985 in fiinfzig
Fillen aus eigener Vollmacht Linderkompetenzen in Anspruch ge-
nommen.
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Eine solche Bilanz veranlaBte die Linder zu entschlossenem Handeln. Auf
Initiative der Bayerischen Staatsregierung wurden drei Mafinahmen er-
griffen und durchgesetzt:

— Bei der Ratifizierung der Einheitlichen Européischen Akte wurde der
Bundesregierung durch Gesetz eine qualifizierte Informationspflicht
gegeniiber den Landern aufgetragen. Gleichzeitig bekamen die Léinder
ein Mitwirkungsrecht an der EG-Politik der Bundesregierung; Infor-
mation und Mitwirkung erfolgen iiber den Bundesrat, der dadurch an
Bedeutung gewonnen hat.

— Gleichzeitig erdffneten die Lander Informationsbiiros am Sitz der EG-
Organe in Briissel. Diese Biiros sammeln nicht nur Informationen. Sie
sind als Kontaktstellen zwischen Wissenschaft, Wirtschaft, Politik und
Publizistik der Lander und den unzihligen Dienststellen in Briissel un-
entbehrlich geworden. Durch eigene Informationsvermittlung an die
EG-Kommission und Ratschlége, die friihzeitig aus Lindersicht gege-
ben werden, kann gezielt EinfluB auf den politischen Willensbildungs-
prozeB dieses EG-Initiativorgans genommen werden.

— Zur Handhabung des neuen Instrumentariums wurden die meisten Lin-
derministerien fiir Bundesangelegenheiten um eine Europazustindig-
keit erweitert. Alle 16 Linder verfiigen jedenfalls inzwischen iiber eige-
ne Europa-Ministerialkontakte.

Nach vierjdhriger Praxis ist folgende Bilanz zu ziehen:

Was als defensive Aktion gegen KompetenzmiBbrauch in Briissel begon-
nen wurde, hat sich zu einem auBerordentlich dynamischen Prozef der
Mitgestaltung im neuen Europa entwickelt.

In Bonn investiert der Bundesrat, wo es um die Koordinierung der Bundes-
ressorts geht, seine Fachkompetenz. In Briissel weicht die Blindheit ge-
geniiber dem politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Verantwor-
tungsbereich der Lander und Regionen einer wachsenden Einsicht. Vielen
ddmmert, welchen Nutzen foderale Erfahrung fiir Europa mit sich bringt.
Die Riege der Zentralisten ist durchbrochen. So mancher engagiert sich
sogar auf Seiten der Lander und Regionen. Das Gefiihl politischer Ohn-
macht, das zu Beginn der Linderaktivititen weit verbreitet war, ist in
Miinchen und allen anderen Landeshauptstédten inzwischen iiberwunden.

5. Einen Weg zur Reduzierung der Reibungsflichen 6ffnet auerdem das
Subsidiarititsprinzip. Das Subsidiaritéitsprinzip als europapolitische Ma-
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xime ist aus der Sicht der Linder — ebenfalls auf Initiative Bayerns — in
die weiteren Verhandlungen mit dem Bund, aber auch den EG-Institutio-
nen eingebracht.

Bei der inhaltlichen Ausgestaltung des Subsidiaritétsprinzips hat man sich
eng an die Definition der Enzyklika Quadragesimo anno angelehnt. Im
Dialog mit der Kommission und vor allem ihrem Présidenten, Jacques
Delors, ist es zuerst Franz Josef Strauf}, dann Ministerprésident Dr. h.c.
Max Streibl gelungen, das Subsidiarititsprinzip zu einem européischen
Thema zu machen.

Wenn zwischen Kopenhagen und Lissabon, zwischen Dublin und Athen
heute vom ,,Subsidiarititsprinzip* die Rede ist, meinen zwar noch nicht
alle Politiker und Fachleute das Namliche und Gleiche. Dennoch ist mit
der Einfithrung eines Leitbegriffes fiir politisches Handein in Europa eine
entscheidende Weiche gestellt.

6. Damit nicht nur die Richtung, sondern auch das Ziel stimmt, hat der
Bayerische Ministerprésident bereits im Oktober 1989 zu einer Konferenz
,,Europa der Regionen‘* nach Miinchen eingeladen. Nach vier weiteren
Konferenzen in demselben Kreis konnte erreicht werden, daB heute alle
Regionen mit Autonomiestatus in der EG, gemeinsam mit den Lindern der
Bundesrepublik Deutschland, nicht nur die Durchsetzung des Subsidiari-
titsprinzips in der Europapolitik ganz generell fordern. Im Hinblick auf
die laufenden Verhandlungen iiber den Ausbau der EG zu einer Wirt-
schafts- und Wihrungsunion sowie zu einer Politischen Union haben sie
sich auf einen konkreten Forderungskatalog geeinigt.

Es sind vier Forderungen an die Adresse der Regierungskonferenz liber die
Politische Union:

Erstens soll das Subsidiaritétsprinzip als Legaldefinition in die EG-Griin-
dungsvertrige aufgenommen werden. Nach unserer Auffassung muf diese
Definition wie folgt lauten:

,,Die Gemeinschaft libt die ihr nach diesem Vertrag zustehenden Befugnis-
se nur aus, wenn und soweit das Handeln der Gemeinschaft notwendig ist,
um die in diesem Vertrag genannten Ziele wirksam zu erreichen und hier-
zu MaBnahmen der einzelnen Mitgliedstaaten, bzw. der Linder, Regionen
und autonomen Gemeinschaften nicht ausreichen.*

Der politische Handlungsprimat soll also so biirgernah wie moglich
bleiben.

Die zweite Forderung zielt auf die Schaffung eines européischen Regional-
organs mit — zunichst — beratender Stimme. Das Regionalorgan soll in
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seinen Befugnissen in etwa dem Wirtschafts- und Sozialausschuf der Eu-
ropdischen Gemeinschaften entsprechen und damit eine Art Stindekam-
mer darstellen. Die einseitige Ausrichtung des Wirtschafts- und Sozialaus-
schusses auf Wirtschaftsintegration lieferte bisher manches Argument, um
die Kirchen daraus fernzuhalten. Wie lange diese Argumente noch taug-
lich sind, bleibt abzuwarten. Kommt es zu einer Politischen Union, sind
sie nicht mehr tiberzeugend.

Drittens fordern die Linder, Regionen und autonomen Gemeinschaften
aus den Mitgliedstaaten der EG ein Klagerecht zum Europédischen Ge-
richtshof. Ob sich dieses Klagerecht der kirchlichen Aufgabe in einem ge-
einten Europa zuordnen 14Bt, muB die weitere Diskussion erst zeigen.

Viertens beanspruchen die Léinder und Regionen im Rahmen der aus-
schlieBlichen Gesetzgebungskompetenz, die ihnen im eigenen Land zu-
kommt, das Selbstvertretungsrecht im EG-Ministerrat.

Die Europakommission der Ministerprisidenten in Deutschland trigt die
grenziibergreifende giiltige Vorstellung, in der Konferenz ,,Europa der
Regionen‘* formuliert, mit.

Diese Europakommission begleitet den VerhandlungsprozeB in den Regie-
rungskonferenzen iiber die Wirtschafts- und Wéhrungunion und iiber die
Politische Union auf Landerebene und nimmt durch beauftragte Vertreter
sowohl an der Ressortabstimmung in Bonn als auch an den Verhandlungen
selbst teil.

Die Durchsetzbarkeit des Forderungskatalogs, den Linder und Regionen
einbringen, hiingt letztlich davon ab, ob es gelingt, einen Konsens unter
den EG-Mitgliedstaaten iiber einen konsequent foderalen Ausbau der
Europiéischen Gemeinschaften zu erzielen, wobei die Beteiligten wissen,
daB die Fortschritte im wesentlichen dort erreicht werden miissen, wo das
Gestaltungsprinzip des Foderalismus bisher fremd geblieben ist.

ill. Zukunft der EG

Wie wird es in Europa weitergehen?

In der Regierungskonferenz iiber den Ausbau der EG zu einer Politischen
Union kumulieren zwei gegenlaufige Tendenzen : Fderalisierung und Re-
Nationalisierung.

Die foderale Tendenz trégt der Sachlogik des Ausbaus der EG zu einer
Wirtschafts- und Wahrungsunion Rechnung. Dieses Ziel kann nur im Rah-
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men einer Politischen Union, d.h. einer unaufloslichen politischen
Schicksalsgemeinschaft der EG-Mitgliedstaaten erreicht werden. Im Rah-
men dieser Bestrebungen bemiihen sich die Linder um die Durchsetzung
der soeben skizzierten Grundsitze auf europdischer Ebene. Das heift, die
Européische Union soll nicht einen zwei- sondern dreistufig-foderalen
Charakter haben.

Ein dreistufig-foderaler Aufbau ist eine politische Innovation, ein dritter
Weg zwischen Zentralismus und nationaler Unabhingigkeit. Gelingt er,
wird das Auswirkungen auf ganz Europa haben.

Das Modell des dreistufig-foderalen Aufbaus wire eine Losung, die die
Entfaltung kultureller, politischer und wirtschaftlicher Identitét der Regio-
nen fordert, ohne ihre Arbeitsteilung im Rahmen klassischer oder neuer
Nationalstaaten abzuwiirgen oder eine europdische Zukunft zu verbauen.
Das heifit nichts anderes, als daB eine foderative Struktur fiir Europa wohl
derzeit auch die einzige Garantie dafiir ist, daB Separatisten entsprechend
Paroli geboten wird.

Der miihsam in Jahrhunderten erkimpfte Nationalstaat fithrt ja inzwischen
einen Zweifrontenkampf. Zum einen wollen ihn verschiedene ethnische
Minderheiten ebenso wie ganze Regionen veranlassen, sie in die Unab-
hiingigkeit zu entlassen. Zum anderen nagt der legislative und administra-
tive Zentralismus aus Briissel an seinem Selbstverstéindnis. Diese Proble-
matik fithrt in EG-Mitgliedstaaten ohne foderale Erfahrung zu Re-Natio-
nalisierungstendenzen.

Unsicherheit verbreitet daneben die aktuelle Entwicklung in Gesamteuro-
pa. Wie wird sich die Lage auf dem Balkan und in der Sowjetunion ent-
wickeln? Bleiben die osteuropdischen Reformstaaten auf Westkurs, wenn
die wirtschaftliche Talsohle, der Umbau ihrer Zwangswirtschaft in Markt-
wirtschaft, noch Jahre fortbesteht? Welche Mehrheiten werden kiinftig die
Politik in der Bundesrepublik Deutschland bestimmen, und welche Wir-
kung wird die Verlegung des Regierungssitzes vom Westrand an die Ost-
grenze Deutschlands haben?

Diese Fragen haben auch die Briten und Franzosen veranlaft, ihre Sonder-
rolle als Staaten mit nationaler Atomstreitmacht und als stindige Mitglie-
der im Sicherheitsrat der Vereinten Nationen zu betonen. Ohne nationale
Souverénitit ist das nicht mehr moglich.

Andererseits hat gerade Frankreich groBes Interesse am Zustandekommen
einer Europdischen Wirtschafts- und Wihrungsunion. Die franzdsische
Wirtschaftspolitik will sich vom Stabilititsdiktat befreien und den Presti-
gevorsprung der D-Mark abbauen. Mit dieser Interessenlage ist Frank-
reich in der EG nicht allein. Kenner sehen das, wissen auch, daff man von

18



Deutschland erwartet, daf$ es die Wihrungshoheit auf eine europdische
Zentralbank iibertrdgt. Das aber kann nur geschehen, wenn die EG
gleichzeitig in eine Foderation und damit in eine politische Schicksalsge-
meinschaft umgewandelt wird.

Ohne diese Konsequenz bleiben ndmlich alle Absprachen iiber konver-
gente Wirtschaftspolitik, {iber nationale Haushaltsdisziplin und iiber eu-
ropdische Wéhrungsstabilitit unter dem Vorbehalt nationaler Souverini-
tit Makulatur, weil sie unter dem Vorbehalt jederzeitiger Kiindbarkeit
stehen.

Bundeskanzler Kohl hat bereits in seiner Regierungserklirung vom
30. Januar 1991 und erneut in seiner Bundestagsrede vom 6. Juni 1991
erklart, daB die Bundesregierung das beabsichtigte gemeinsame Vertrags-
werk nur dann unterzeichnet, wenn die Ergebnisse der Regierungskon-
ferenz iiber die Politische Union der Qualitiit der Ergebnisse aus der
Regierungskonferenz iiber die Wirtschafts- und Wahrungsunion entspre-
chen.

Wenn es fiir Europa, unsere Staatengemeinschaft, eine foderale Ordnung
geben soll, kann das Ergebnis beider Regierungskonferenzen nicht die
Ubertragung neuer umfénglicher Kompetenzen auf die EG-Organe sein.
Der Wille zu einem féderalen Bund, der im Vertragsentwurf immerhin
erkennbar ist, muB sichtbar, spiirbar umgesetzt werden.

Konkret heifit dies zweierlei:

1. Es darf zu keiner Wiederholung oder Fortschreibung einer Vertrags-
struktur kommen, die Wirtschaft und Wihrung supranational organisiert,
wihrend alle iibrigen politischen Bereiche, wie z. B. AuBen-, Sicher-
heits-, Rechts- und Innenpolitik unter Souverinititsvorbehalt bleiben.

2. Das Vertragswerk muBl zumindest den Einstieg in einen dreistufig-fo-
deralen Aufbau der kiinftigen Europédischen Politischen Union festlegen.
Bundesregierung und Linder sind sich zur Durchsetzung dieser Kriterien
im wesentlichen einig.

Wenn die Bundesregierung aus — wie es in der Diplomatensprache
heift — ,,libergeordneten integrationspolitischen Griinden* eine Ver-
tragsvorlage unterzeichnet, die den genannten Kriterien nicht entspricht,
wird sie das Scheitern des Vertragswerks bei der Ratifizierung im Bun-
desrat einkalkulieren miissen.

DaB diese Entwicklung die europdische Integration insgesamt in Frage
stellte, ist allen Seiten bewuft.
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Neben dem Konfliktstoff, der sich aus der Diskussion um die foderale
Struktur Europas ergibt, wissen alle um ein anderes Krisenpotential er-
sten Ranges: die europdische Agrarpolitik.

In dem MaBe, in dem man das weltweite UberschuBproblem EG-be-
grenzt durch Preisenkungen 16sen will, erwarten die Bauern neue Trans-
ferzahlungen. Sie konnen (angesichts der angespannten Haushaltslage in
allen EG-Mitgliedsstaaten) nur aus européischen Kassen kommen. Auch
dort herrscht Ebbe vor. Darum hat die EG-Kommission vorgeschlagen,
die Finanzverfassung der Gemeinschaft zu reformieren und ein europé-
isches Steuerfindungsrecht einzufiihren.

Andern 148t sich die Europidische Finanzverfassung nur durch eine
Regierungskonferenz. Schon debattiert man diese Problematik in der Re-
gierungskonferenz iiber die Politische Union. DaB eine zusétzliche EG-
Steuer in Deutschland, das eben der Einheit wegen SteuererhShungen an-
gekiindigt und eingefiihrt hat, einen Sturm der Entriistung ausldste, der
der Bundesregierung das Riickgrat brechen kann, ist keine libertriebene
Befiirchtung.

Die laufende Anhebung der Steuerlastquote in Deutschland wird auch die
weitere Akzeptanz der Kirchensteuer in Frage stellen, zumal die FDP
dieses Thema gerne und immer wieder aufgreift. Mit dem Wegfall der
Kirchensteuer kime rasch auch das System der freien Wohlfahrtspflege
ins Wanken. Konnen wir es uns leisten, das Subsidiaritétsprinzip in
Deutschland zu unterlaufen, wihrend wir es Europa anbieten? So weit
diirfen wir es nicht kommen lassen!

3. Weiteres Reizthema ist die Frage des Asyl-, Einwanderungs- und Aus-
ldnderrechts.

Ein Binnenmarkt mit Freiziigigkeit fiir Personen setzt gemeinsame Rege-
lungen an den AuBengrenzen voraus. Die komplexe Problematik des
Sachverhalts ist Thnen bekannt. Zahlen und politische Frontenstellung
brauche ich Thnen nicht aufzulisten.

Bundeskanzler Kohl hat es erreicht, daB dieser Fragenkomplex in der
Regierungskonferenz iiber die Politische Union erdrtert wird. Seine Kol-
legen im Europdischen Rat der Staats- und Regierungschefs haben ihm
zugesagt, daB die deutsche Forderung nach Ubertragung einer Re-
gelungskompetenz auf die EG-Organe erfolgsorientiert gepriift wird.
Auch nach einer Einigung wird es zu weiteren Verhandlungen im Rah-
men des EG-Rechtsetzungsverfahrens kommen miissen, um eine Eini-
gung in der Sache zu erzielen. Dariiber kénnen noch gut zwei Jahre ver-
gehen.
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Schon beute kann man aber sagen: Die EG wird die innenpolitischen
Probleme der Deutschen mit ihrem Asylrecht nicht kurzfristig 16sen. An
einer innerstaatlichen Reform fiihrt deshalb kein Weg vorbei.

Dabei weiB jeder, daB eine Abschottung der Grenzen der Europiischen
Gemeinschaft das eigentliche Problem nicht 16st. Nur wer in den Her-
kunftslindern der Fliichtlinge Bedingungen schafft, die sie zum Bleiben
veranlassen, hilft auch sich selbst auf Dauer. Das gilt vor allem fiir die
neue Lage im Osten.

IV. Entwicklung: Europa und dariiber hinaus

Damit schliefit sich der Kreis. Der Wohlstand, begriindet in der spezifi-
schen Staatskultur der freiheitlichen Ordnungen des Westens zieht die
Menschen magisch an. Wenn diese Staatskultur mit ihrer Wirtschafts-
und Sozialordnung zum Ma# einer neuen Ordnung fiir Europa wird und
— je nach Inkulturationsfihigkeit — als Modell fiir eine Weltordnung
dient, ist eine Ordnung auf dem Weg, die augenscheinlich der weltweiten
Nachfrage entspricht.

Welche Konsequenzen ergeben sich daraus
— mit Blick auf ganz Europa?
mit Blick auf die Dritte Welt?

mit Blick auf unsere Zivilisation insgesamt?

1. Mit den Reformstaaten Mittel- und Osteuropas, mit Polen, der CSFR
und Ungarn, fiihrt die EG derzeit Verhandlungen iiber eine Assoziierung.
Sie stecken derzeit in einer Krise. Die EG mag den Reformstaaten ver-
traglich noch keine Beitrittsperspektive eréffnen. AuBerdem weigert sie
sich, in Bereichen, in denen die Reformstaaten komparative Kostenvor-
teile hétten (z. B. bei Agrarprodukten, bei Textilien, bei Stahl und Koh-
le), ihnen Handelsvorteile zuzugestehen. Polen hat deshalb bereits mit
Abbruch der Verhandlungen gedroht.

Es macht wenig Sinn, sich iiber die harte Linie der EG zu erregen, wenn
die EG-Mitgliedstaaten nicht bereit sind, Marktanteile und damit letzt-
lich Arbeitspldtze zu opfern.

Einen Verhandlungsfortschritt wird nur der méglichst rasche Abbau von
Handelsschranken in Westeuropa bringen; wir miissen die Solidaritéitsop-
fer fiir Osteuropa auf mehrere Schultern verteilen.

21



Auch von daher tragen die ebenfalls laufenden Verhandlungen der EG mit
den 6 Staaten der Européiischen Freihandelszone EFTA groBe Bedeutung,
die einen groBen Europidischen Wirtschaftsraum, EWR, zum Ziel haben.
Aus unserer deutschen Sicht ist es eher unwichtig, ob es zu einem EWR
kommt, in dem die Regeln des EG-Binnenmarktes gelten oder ob die
EFTA-Staaten der EG gleich als Vollmitglieder beitreten. Osterreich und
Schweden streben das nachdriicklich an. In beiden Féllen steht die Erwei-
terung der EG am Ende. Diese Politik kann und darf an der Westgrenze
Polens, der CSFR und Ungarns nicht haltmachen.

Mancher will die Staatenwelt der heute noch bestehenden Sowjetunion in
diese Perspektive gleich einbeziehen. Das iiberfordert alle Beteiligten.
Noch fehlt da der ordnungspolitische Konsens iiber Menschenwiirde,
Menschenrechte, Rechtsstaat, plurale Demokratie und Marktwirtschaft.
Er ist im Werden. Die Hilfe, die dazu erforderlich ist, gemeinsamer Han-
del, Finanzkooperation und technische Unterstiitzung, miissen wir aber
auf den Weg bringen.

Und ich gehe noch weiter: Es sind RuBland und Bayerns Partner-Repu-
blik, die Ukraine, die mit der jakobinischen Demokratie endgiiltig gebro-
chen haben. Gerade dort findet auch eine christliche Erneuerung statt;
eine Erneuerung, die von des Gedankens Blisse nicht angekrinkelt ist.
Das signalisiert, daB wir auch lernen konnen, wenn wir zum Geben
kommen.

Die andere Frage, ,,wie sollen wir den islamischen Republiken in Zentral-
asien gegeniibertreten?*, bleibt allerdings noch offen!

2. Die Aufldsung des totalitiiren Parteistaats UdSSR wird unser Verhéltnis
zur Dritten Welt grundlegend verdndern. Unsere entwicklungspolitischen
Konzepte miissen total iiberpriift werden. Schon der Begriff ,, Dritte Welt*
steht zur Diskussion, da der Kommunismus gescheitert ist.
Bundesminister Dieter Spranger hat bereits ein deutliches Signal gesetzt:
Entwicklungslinder mit hohem Riistungsbudget werden kiinftig von deut-
scher Kapitalhilfe ausgeschlossen sein.

Das Ansehen der deutschen Katholiken in der Welt beruht im wesentlichen
auf der materiellen Leistungsfihigkeit der bischoflichen Werke Misereor
und Adveniat. Im Kampf des Westens gegen den Kommunismus war diese
Form kirchlicher Entwicklungshilfe eine duBerst erfolgreiche Initiative.
Wo aus ihrer Hilfe die Authentizitit christlicher Briiderlichkeit sprach und
spricht, wird dieser Kurs beibehalten werden. Kurswechsel allerdings
scheint dort geboten, wo dieser Geist abgestorben ist oder sektiererischem
Ungeist Platz gemacht hat.

22



Im Gesamtkontext unserer Beziehungen zur Dritten Welt wird die Begeg-
nung mit dem Islam von immer gréSerer Bedeutung.

Unter den islamischen Lindern wird man kiinftig immer weniger zwi-
schen fundamentalistischen und laizistischen unterscheiden kénnen.
Denn nirgends kann der Islam mehr vermeiden, sich in die Gegebenhei-
ten einer hocharbeitsteiligen technischen Zivilisation zu integrieren oder
kultivieren. Damit wichst die Zusammenarbeit auf der Basis fairer
Gleichberechtigung und Rationalitit. Wo Wirtschaft und Politik koope-
rieren, werden die Religionsgemeinschaften nicht abseits stehen. Dabei
ist die Toleranz die Voraussetzung fiir den Dialog. Die Tiefe des Glau-
bens der jeweils anderen Seite ist es, die Achtung gebietet. Hier haben
die Christen aufzuholen. Denn ein entchristlichtes Europa fordert den
Islam zur Missionierung geradezu heraus. Unter solchen Eingangs-
bedingungen hat der Dialog zwischen Christen und Muslimen keine
Chance.

Damit ist eine letzte Frage angeschnitten: Welche Zukunftsperspektiven
hat eine so stark sdkularisierte Zivilisation wie die unsere?

3. Gehen wir aus von der Geschichte des Staates in Europa. Es ist die
Geschichte einer Trennung der Politik von der Kirche von Rom. In Mit-
teleuropa beginnt diese Trennung mit der Reformation. Der souverine
Staat war die Folge der Kirchenspaltung. Das Gegeniiber von Kirche und
Staat bestimmt bis heute unsere Realitiit.

Weitere Spaltungen folgten : Die Trennung der Philosophie von der Theo-
logie, die Trennung der Naturwissenschaft von der Philosophie, die Aus-
differenzierung der Natur- und Geisteswissenschaft in Einzeldisziplinen
und Spezialgebiete, die Aufspaltung der Philosophie in dialektische Pro-
zesse, die Aufspaltung der Werte in politische Richtungen und der Ge-
sellschaft in angebliche Klassengegensitze.

In diesen Zusammenhang gehért auch die Spaltung der europiischen
Staatenwelt in antagonistische Nationen und die intellektuelle Trennung
von Gesellschaft und Staat. Mag die Partnerschaft zwischen den Kirchen
und dem Staat in der Bundesrepublik Deutschland auch problemlos sein,
so gibt es — besonders nach der Wiedervereinigung — doch ein klares
Gefélle im BewuBtsein der Gesellschaft: Die Kirchen schrumpfen —
nicht erst jetzt, seit dem 9. November 1989 aber schneller — in diesem
Bewuftsein zu einer gesellschaftlichen Kraft neben anderen. Aus diesem
Grunde hat es die Kirche so schwer, gegen den Spaltpilz, der tief — bis
in die Familien — in unsere Gesellschaftsstrukturen eingedrungen ist,
anzugehen.
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‘Ist dieser Trend zur Atomisierung des Wissens — wenn diese Frage gestat-
tet ist —, zur Spaltung der Gesellschaft und zur Vereinzelung unge-
brochen? — Nein, es gibt Realititen, die eine andere Sprache sprechen!
Seit wir iiber Satellitenfotos verfiigen, wichst die Erkenntnis der Isoliert-
heit, Kleinheit und Begrenztheit unseres ,,Blauen Planeten‘. Technische
Kommunikationsmittel umspannen den Erdball und verbinden Anti-
poden.

Noch dominiert die Hochspezialisierung in Wissenschaft und Technik, in
Wirtschaft und Verwaltung. Aber ihr Grenznutzen wird mehr und mehr re-
lativiert! ,Vernetzung* heift die neue Notwendigkeit. Nachdriicklich
wird an die Vernunft appelliert, sie doch zur Erhaltung der Biosphére ein-
zusetzen.

Volkswirte, Unternehmensberater und Manager sind sich einig liber die
Notwendigkeit einer intellektuellen Wiederentdeckung des Gesamtzusam-
menhangs, um langfristige Perspektiven an die Stelle von kurzfristigem
Handeln zu setzen. ,,Anleitung zum ganzheitlichen Denken und Han-
deln*, Lektiire dieser Zielrichtung findet sich mehr und mehr und fiir alle
Fachrichtungen.

Das gilt auch fiir Volkswirtschaft und Staat: Zur Daseinsvorsorge reichen
die Instrumente des Nationalstaates europdischer GroBenordnung schon
lange nicht mehr aus. NATO, KSZE und Europdische Gemeinschaften wa-
ren bereits Produkte dieser Erkenntnis.

Es gibt also gegenlédufige Trends. Sie bestimmen in Politik, Wirtschaft und
Kultur das Bild. Sie charakterisieren unsere Epoche als Ubergangszeit.
Beide Trends, der Trend zur Vereinzelung des Menschen, wie auch der zur
Wiederentdeckung des Gesamtzusammenhangs lenken die Problemstel-
lungen unserer Zeit wie durch eine optische Linse auf den Menschen. Der
anthropozentrische Charakter unserer Zivilisation und Staatskultur riickt
dadurch immer deutlicher ins BewuBtsein. Man wird nicht iiber die Képfe
der Zeitgenossen hinwegreden, wenn man in dieser Situation eine realisti-
sche Sicht des Menschen anmahnt, der eben nicht nur aus Koérper und
Geist besteht, sondern aus Korper, Geist und Seele.

Wirtschaft und Staat haben es vornehmlich mit der Sicherung des Men-
schen in seiner physischen Existenz und seiner intellektuellen Ausbildung
zu tun. Was die wirtschaftliche Daseinsvorsorge anlangt, so gibt es keine
glaubwiirdige Alternative zu der konzeptionellen Synthese aus Menschen-
wiirde, Menschenrechten, Rechtsstaat, pluralistischer Demokratie und
Marktwirtschaft. Die hohe wirtschaftliche Produktivitit der Marktwirt-
schaft liefert dem Staat erst die Verteilungsmasse fiir soziale Gerechtig-
keit, auch zur Finanzierung eines angemessenen Umweltschutzes. Dar-
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iiber besteht der Grundkonsens, der der Politik heute die Grundlagen fiir
den Aufbau eines europaischen Hauses an die Hand gibt. Da ist auch die
Kirche eingebunden. Sie kann den gesellschaftlichen Konsens stabili-
sieren.

Wie ist das zu bewerkstelligen?

V. SchiuBfolgerungen

L. Der freiheitliche Staat lebt von Grundlagen, die er selber nicht schafft.
Wolfgang Béckenforder und Kardinal Ratzinger haben darauf wiederholt
hingewiesen. Thr Wissen um die Natur des Menschen legitimiert die Kir-
che, — bei aller Anerkennung eines vorgegebenen Wertepluralismus in der
Demokratie — laut und deutlich zu den groBen Fragen unserer Zeit Stel-
lung zu nehmen. Dabei sollte der anthropologische Aspekt stets im Vor-
dergrund stehen, denn er verbindet die auseinanderstrebenden Sichtwei-
sen der Fachleute.

2. Toleranz, eine konsequente Haltung aus dem Geist des Evangeliums,
unterscheidet sich grundsétzlich von Relativismus.

Solange sich die Theologie als wissenschaftliches Fach dem Relativismus
der zeitgendssischen Philosophie beugt, unterminiert die Theologie den
Glauben. Kirche ohne Glaube heiBt Gesellschaft ohne KompaB.

Eine sowohl anthropozentrisch wie materialistisch ausgerichtete Zivilisa-
tion braucht Menschen, die GewiBheit ausstrahlen. An Zweiflern, Beden-
kentrégern aller Art, ist ohnehin kein Mangel. Eine Gesellschaft, in der
der Zweifel grassiert, verfillt in Existenzangst, Besitzstands- und Wagen-
burgdenken. Alle menschliche Erfahrung spricht dafiir, daB damit der An-
fang vom Ende stets verbunden ist.

Relativismus ist nicht fortschrittlich, sondern reaktionir. Mit dieser Hal-
tung kommt Europa nicht mehr weit.

3. Die Prisenz der Kirche auf europdischer Ebene muB verstirkt wer-
den.

Ich begriiBe die Existenz eines Européischen Laienforums, den Europi-
ischen ZusammenschluB der Ordensoberen und die Wirksamkeit geist-
licher Bewegungen, die nationale Grenzpfihle hinter sich gelassen
haben.

Politik auf européischer Ebene braucht aber ein kirchliches Gegeniiber.
Das gilt heute fiir den EG-Rahmen und kann schon morgen fiir Gesamt-
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europa gelten. Die Zeit ist reif, die Kommission der Bischofskonferenzen
der EG (ComECE) mit Befugnissen auszustatten, die einen strukturierten
Dialog mit den Organen der EG ermdglichen. Der Europdische Rat der
Bischoéfe, CCEE, wird aus diesen Erfahrungen Nutzen ziehen, der es er-
laubt, auch iiber verinderte Strukturen zu sprechen.

Voraussetzung der Dialogfihigkeit mit der Politik ist heute eine admini-
strative Struktur, die in der Lage ist, den Strom der téglichen Information
zu bewiltigen und so auszuwerten, daB der Dialog sich an den wesent-
lichen Fragen entfaltet.

Das von OCIPE (Office Chrétien de I'Information pour I’Europe) sechs-
mal jéhrlich in deutscher, franzosischer und englischer Sprache herausge-
gebene ,,Projekt Buropa“ ist dafiir ein zeitgerechtes Arbeits- und Kommu-
nikationsmittel.

In der Hand junger Theologiestudenten konnte eine solche Publikation zu
einer realititsniheren Ausrichtung des Studiengangs fiihren.

Wenn Kirche und Politik in je verschiedener Weise der Daseinsvorsorge
fiir den Menschen verpflichtet sind, dann bedarf es enger Tuchfithlung mit
den Gegebenheiten der Zeit. Dartiber zu berichten, war mein Auftrag.
Tuchfiihlung zu haben, das schlieft ein, daB die eine Seite den Pulsschlag
der anderen kennt; Welt- oder, besser gesagt, Europafremdheit verbietet
sich damit. Gegenseitige Beratung muf die Bewertung erganzen, rechtzei-
tig stattfinden und damit um Verstéindnis fiir Haltungen und Uberzeugun-
gen werben, damit die eigene Bereitschaft, andere zu verstehen, selbst
Uberzeugungsarbeit leistet.

Erlauben Sie mir am Ende das Wagnis, auf einen Tatbestand hinzuweisen,
der nach meiner festen Uberzeugung heute dazu beitrégt, uns allen die
Diskussion um Standort und Stellenwert von Glaube und Kirche in einer
pluralistischen Gesellschaft zu erschweren:

Ich glaube wie Sie alle, daB ,,Christus®, den wir ein kurzes Leben lang su-
chen, ,,die Wahrheit ist*. Ich bin, was menschliche Erkenntnis anbelangt,
aber auch Poppers Leitsatz von der Falsifizierung der Erkenntnis zugetan.
Er postuliert letztlich das Recht auf Irrtum, auf Korrektur von Fehiern.
Dem intellektuellen Wissen ist so wohl auch das individuelle Gewissen zu-
geordnet. Erkenntnis resultiert aus beiden, unterwirft sie gegenseitiger
Priifung, wird so zur Wahrheit, die wir subjektiv annehmen. Um diese
Wahrheit objektiv werden zu lassen, legen wir MaBstibe an, die andere
Menschen definiert haben. Auch sie gelten, bis sie widerlegt oder — das
lehrt unser Glaube — in Christus bestitigt sind.

Lassen wir — aus naheliegenden Griinden — bei meiner SchluBfolgerung
die Dogmen unserer Kirche aufer acht. Wenden wir uns all den anderen
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kirchlichen, also von Menschen oder amtlich getroffenen Festlegungen zu.
Unterliegen nicht auch sie den Mafstében, die anzuwenden uns eine of-
fene Wissenschaft gelehrt hat, die selbst auch auf der Suche bleibt?

Ist nicht da, in dieser offenen Frage, ein Hauptgrund dafiir zu suchen, da
der Kirche ein Geruch von Gestern, von Antike anhiingt, wiewohl sie — zu
Recht — den Anspruch erhebt, zeitlos zu sein?

Das Christentum hat Europa in den 2000 Jahren seiner wechselhaften Ge-
schichte geformt und mitbestimmt. Unser Menschenbild hat jede ideologi-
sche Alternative, die bisher dazu formuliert wurde, iiberdauert. Seine
Strahlkraft erwéchst aus der iiberzeugenden Verbindung von Glaube und
Hoffnung, die auf der Liebe griinden, die allen Menschen gilt. Das ver-
pflichtet zu Offenheit und Toleranz ebenso wie zu Bescheidenheit und
Demut.

MuB nicht aus dieser Kraft der Optimismus erwachsen, der ein Europa zu-
sammenfinden 14Bt, das die Freiheit des einzelnen und damit allen den
Frieden garantiert?
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Die Sendung der Kirche im neuen Europa
Carlo M. Martini

Einleitung

Ich danke Ihnen fiir die ehrenvolle Einladung, zu Ihnen iiber die Sendung
der Kirche im neuen Europa in Fulda zu sprechen. Dieser Ort Fulda ist fiir
unser heutiges Nachdenken besonders geeignet. Seine wechselvolle Ge-
schichte zeigt ndmlich die enge Verbindung zwischen dem Glauben und
der Kirche auf der einen und der geistigen, ethischen und politischen Ent-
wicklung Europas auf der anderen Seite.

Dartiber, daB Glaube und Kirche ihre Bedeutung auch fiir die Gestaltung
des modernen Europas haben und bewahren sollen, wollen wir uns heute
austauschen. Dieser Austausch ist mir aus vielen Griinden bedeutsam —
auch deshalb, weil manche seiner Themen gewiB auch wihrend der Euro-
péischen Spezialsynode zur Sprache kommen werden und diese Synode
nach dem Wunsch des Heiligen Vaters gut vorbereitet sein soll.

Meine Ausfithrungen haben drei Teile. Sie befassen sich zuerst mit der Si-
tuation, zweitens mit der Vision und drittens mit der Mission der Kirche
im heutigen Europa.

Dem Thema will ich aber mich nicht zuwenden, ohne mich auf eine bild-
hafte Darstellung aus der Heiligen Schrift zu beziehen. Es ist die Szene der
Brotvermehrung, wie sie uns das Markusevangelium im 6. Kapitel wieder-
gibt. Der Evangelist berichtet, wie die Apostel sich um Jesus versammeln,
um tiber alles zu berichten, was sie im Missionsauftrag getan und erlebt
haben, zu dem sie Jesus ausgeschickt hatte.

Die Apostel haben viele neue Erfahrungen gemacht. Sie sind mit reichem
Material zum Nachdenken zuriickgekehrt. Jetzt ist es notwendig, Ordnung
in ihre Gedanken zu bringen. Deswegen fordert sie Jesus auf: kommt mit
an einen einsamen Ort, ruht euch ein wenig aus.

Auch wir, die wir in den letzten Jahren, besonders seit 1989, Ereignisse
wie eine Sturzflut erlebt haben, eine unaufhaltsame Kette von Neuigkei-
ten, wie sie uns fast téglich erreichen, ohne daB dies sich abzuschwichen
scheint, auch wir haben es nétig, Distanz zu gewinnen und Uberlegungen
anzustellen. Es geht uns oft wie den Aposteln, die wegen des Kommens
und Gehens von so vielen Menschen nicht einmal Zeit zum Essen hatten.
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Nun befinden wir uns hier wie die Apostel an einem abgeschiedenen Ort,
in diesem von der Geschichte geprigten Heiligtum von Fulda, und wir ha-
ben auch in dem Brief vom Herrn Erzbischof gelesen, daB wir hier zum
Ausruhen, zur MuBe, zum Beten, zum Miteinander-Sprechen, Singen und
Lachen zusammengekommen sind. Ich weiB nicht, ob es mir moglich sein
wird, Sie zum Lachen zu bringen, ich hoffe, Sie nicht nur zum Weinen zu
veranlassen mit meiner Rede. Ja, wir sind hier mit dem Wunsch, die Be-
deutung der Ereignisse dieser Jahre zu verstehen, im Interesse der Zukunft
Europas. Hilfreich sind fiir uns dabei die wiederholten Uberlegungen des
Heiligen Vaters, im besonderen die Enzyklika Centesimus annus und an-
dere Dokumente, z. B. letztlich der Brief, den der Papst im Mai dieses Jah-
res an die Bischofe iiber die Bedeutung der nidchsten Synode gerichtet hat.

Es kann aber auch an uns geschehen, wovon das Evangelium von der Brot-
vermehrung berichtet. Die Jiinger finden beim Verlassen des Schiffes ge-
meinsam mit Jesus nicht den erwiinschten Ort der Ruhe. Sie haben eine
groBe Menschenmenge vor sich, so da8 es schwer ist, sich zuriickzu-
zichen.

So ist es auch an einem abgeschiedenen Ort nicht leicht, sich von der Fiille
der Verpflichtungen und Ereignisse abzusetzen. Es ist auch schwer, wenig-
stens fiir mich, von der Fiille der Informationen, die man bekommt, nicht
iiberflutet zu werden. Unter diesem Eindruck stand ich, als ich das Mate-
rial einsah, das uns zur Vorbereitung dieser Sitzung iibersandt worden ist.
Solch eine groBe Fiille von Tatsachen und Uberlegungen macht es mir
schwer, zu einer Zusammenschau zu kommen. Ich méchte aber dem Bei-
spiel Jesu folgen, der — ohne sich von der Anwesenheit der bedrdngenden
Menge beunruhigen zu lassen — seine Predigt wieder aufnimmt. Es soll
eine Predigt gewesen sein, die wie fast immer bei Jesus, einfach und
schlicht war, nur um das Wesentliche besorgt.

So werde ich nur wenige und einfache Gedanken vorlegen. Die anderen
Redner haben mit viel groBerer Kompetenz iiber die Tiefe der Probleme
gesprochen. Ich mochte mit Thnen nur versuchen, ein wenig Ordnung in
die Ereignisse dieser Jahre zu bringen und fiir uns und unsere Gemeinden
einen Weg durch den noch nicht erschlossenen Wald zu suchen. Uns ist
ndmlich bewuBt, daB die gewiinschte Orientierung nur dann von Bedeu-
tung sein wird, wenn wir, dem Beispiel Jesu folgend, praktische Hilfen fiir
das christliche Volk vorlegen aus einer Pastoral heraus, die die seelsorgli-
chen Bediirfnisse ernst nimmt, den Hunger nach dem Wort Gottes, aber
auch nach dem leibhaften Brot nicht nur fiir die Menschen in Europa, son-
dern auch fiir den Rest der Welt.
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I. Die Situation: Probleme und Herausforderungen

Ich beginne mit einem Blick auf die Realitit: auf ein Europa, das sich in-
mitten einer besonders bewegten Phase seiner Geschichte befindet. Der
Wandel, den wir erleben, hat viele Facetten und beruht auf verschiedenen
Ursachen. Vieles ist schon von den Rednern, Exzellenz Homeyer und
Staatsminister Goppel angedeutet worden. Teils handelt es sich um einen
ldngeren, gesamtkulturellen Prozefl der Modernisierung. Teils sind aktuel-
le, tiefgreifende Reformen am Werk, im Osten wie im Westen. Jedenfalls
macht sich die Verdnderung bis ins Alltagsleben des Menschen hinein be-
merkbar. Betroffen sind die 6konomischen, sozialen und politischen Ver-
héltnisse der Menschen, der Lebensstil und das Lebensgefiihl, die Orien-
tierung und die Werte.

Schon deshalb miissen wir die neue Situation sorgfiltig bedenken. Denn es
stimmt : das Leben ,,des Menschen in der vollen Wahrheit seiner Existenz
ist der erste Schritt, den die Kirche bei der Erfiillung ihres Auftrags tun
muB* (so Redemptor Hominis, Nr. 14).

Ich sehe fiir die Beschreibung der Situation fiinf Aspekte als bedeutend an:
1) Die pluralistische Gesellschaft, 2) den EinfluB der Medien, 3) die Lage
der Familie, 4) die Frage der Werte, 5) die Politik der Okonomle

1. Die pluralistische Gesellschaft

Als umfassenden Gesichtspunkt muB man sicher das Leben in einer demo-
kratischen, pluralistischen Gesellschaft nennen, das in vielen Staaten voll
entwickelt ist bzw. zu dem andere Staaten unterwegs sind.

Eine unmittelbare Folge der pluralistischen Struktur unserer Gesellschaft
besteht darin, daB die Menschen heute gezwungen sind, in verschiedenen
Wertsystemen zu leben: in der Kirche, in der Familie, am Arbeitsplatz, in
der Freizeit. Frither wurden weite Bereiche von der christlichen Tradition
beherrscht. Die selbstverstindlich iibernommenen Haltungen formten den
Menschen und gaben ihm Sicherheit und Hait.

Diese Stiitze entfillt heute weitestgehend. Besonders zeigt sich dies dort,
wo die Lebensumstinde radikalen Anderungen ausgesetzt sind, be1m
Wechsel zum Leben in der GroBstadt, beim Umsiedeln in ein anderes
Land, aber auch bei Verdnderung im Arbeitsmilieu.

Wo die Lenkung durch eine christliche Umwelt nicht mehr besteht, ist um-
somehr die Eigenverantwortung des miindigen Christen gefragt. Dies wird
aber nicht allgemein und im gleichen Sinn anerkannt und bejaht. Es beste-
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hen weitgehend in den Kirchen in Europa Ansichten und Erwartungen, die
meinen, es wire noch méglich, diesem Pluralismus der Situationen zu
widerstehen oder ein geschlossenes Milieu der Christen irgendwie oder
irgendwo wieder zu schaffen.

Daraus ergibt sich auch eine gewisse Verschiedenheit der Sprachen zwi-
schen den Kirchen und in den Kirchen Europas, je nachdem, ob dieser
ProzeB weitergegangen ist oder ihm Widerstand geleistet wird. Daraus er-
gibt sich die Schwierigkeit, sich in den pastoralen Leitlinien zu verstindi-
gen, da dieselben Begriffe oder Richtlinien in einer je anderen Situation
anders verstanden werden.

2. Der Einfluf} der Medien

Eine Koordinate von immer noch steigender Bedeutung ist der EinfluB der
Medien auf jeden einzelnen, und zwar in allen Altersstufen. Den Medien
habe ich in diesem Jahr den Pastoralbrief und das Pastoralprogramm in
Mailand gewidmet. Der Brief tragt den Titel: ,,Der Saum des Mantels®,
Ich mochte damit sagen, daB die Medien auch ein Mittel sein kénnen, mit
Jesus und mit den Mitmenschen in Beriihrung zu kommen, wenn diese
Mittel in der richtigen Weise behandelt werden.

Dies ist aber selten der Fall. Besonders die audiovisuellen Medien sind in
ihrer leichten Zuginglichkeit und starken Faszination schon fiir die Kinder
ein beherrschender Faktor in der Auseinandersetzung mit Leben und Welt
und eine Bewahrung vor Beeinflussung, wie sie frither ein wichtiges Ele-
ment der Erziehung bilden konnte, ist heute praktisch undurchfiihrbar.
So stehen wir vor der schweren Aufgabe, moglichst frith — noch im Fami-
lienmilieu — eine innere Orientierung an sittlich-religiosen Grundwerten
zu verankern und eine kritische Einstellung gegeniiber den Medien zu for-
dern, so da man hoffen kann, daB sich der junge Mensch wenigstens in
seiner Grundeinstellung der Bewédhrungsprobe stellen kann.

3. Die Beziehung in der Familie

Hinzu kommt die allgemein beobachtete Erscheinung, daB die Vernetzung
der gesellschaftlichen Beziehungen — ganztigige Schulformen, Vereini-
gungen im Weltanschauungs-, Freizeit- und Sportbereich — immer stirker
wird. Gleichzeitig verlieren die Beziehungen in der Familie fiir zahlreiche
Zeitgenossen an Wichtigkeit. Man denke an die geringe Personenzahl in
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den Haushalten, unvollstindige Familien, kleine Wohnungen, ridumliche
Trennung von Wohnung und Arbeitsplatz.

Dieses Problem wurde mir auch aus vielen Briefen Jugendlicher deutlich,
in denen sich eine grofe Zahl von ihnen von den Familienbeziehungen un-
befriedigt zeigt.

Wenn ich auch die Zahlen nicht prisent habe, so ist mir doch bekannt, das
es besonders in Threm Land in steigendem AusmaB ,,Single-Haushalte*
gibt, oft schon von Menschen im Alter von Studenten. In besonderem Aus-
maB aber sind von diesem Alleinsein die alten Menschen betroffen. Hier
liegt die Méglichkeit, aber auch die Notwendigkeit zur Riicksichtnahme
der mittleren Generation, den Senioren im Kampf gegen die Einsamkeit
beizustehen.

Das letzte Symposion der europdischen Bischofe in Rom hat in bezug auf
diese Tatsache von einem neuen Generationenvertrag gesprochen. So, wie
die Eltern ihre Kinder zur Welt bringen, sollen die Kinder mit Liebe und
Pflege ihre Eltern aus der Welt begleiten.

4. Die Frage der Werte

Wenn wir uns im offentlichen Leben umsehen, so féllt auf, daB im allge-
meinen zu Zeitfragen, auch tiber Personen, zwar hochst aktuelle, oft auch
medienwirksame Urteile abgegeben werden, die aber im Grunde sehr
oberflichlich sind. ,,Was alle tun, hilt man fiir richtig*; ,,was wohltut, ist
gut®.

Auch dort, wo man sich auf Werte beruft, geht man nicht selten sehr eigen-
artig vor. Dieselben Menschen, die fiir ,,Bruder Baum‘ demonstrieren,
wollen oft gleichzeitig eine weitreichendere Moglichkeit zur Abtreibung.
Sicher gibt es auch ein ernstes Bemiihen, ethische Fragestellungen in Pro-
blemkreise einzubringen wie Technik, Fortschritt durch Wegrationalisie-
rung von Arbeitsplitzen, Anwendung von Fortpflanzungstechniken,
Riistungsexporte, besonders in Dritt-Welt-Linder usw.

Aber wer diese Bemiihungen beobachtet, muB mit Schmerz feststellen,
daB ihnen die Verankerung in einem unbedingten Appell fehlt, wie sie nur
die gldubige Bindung an einen personalen Gott in den monotheistischen
Religionen vermittelt. Fiir jeden gldubigen Christen gilt aber noch viel
mehr: das Evangelium von der unwiderruflichen Zuwendung Gottes zum
Menschen. Jesus Christus hilft uns, nach seinem Vorbild und in seiner
Gnade zu versuchen, mit unbeirrbarer Liebe zu den Briidern und Schwe-
stern im persénlichen und im ffentlichen Bereich an der Zukunft zu arbei-
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ten. Nur wenn unser Lebenssinn in Gott verankert ist und aus dem Kreuz
Christi seine Perspektive gewinnt, werden wir Orientierung finden. Dies
gilt auch fiir diejenigen, deren Leben und Bemiihen nach irdischen MaB-
stiben scheitert oder schon gescheitert ist.

5. Moral und Recht

Zu dieser Problematik gehort auch eine wichtige Frage, die alle Lénder be-
trifft, namlich das Verhiltnis von Moral und Recht. Im BewuBtsein des
Durchschnittsbiirgers werden zwei grundlegende Feststellungen nicht klar
auseinandergehalten: etwas ist schlecht, weil es verboten ist, bzw. etwas
ist verboten, weil es schlecht ist. Im ersten Fall handelt es sich um ein Ge-
setz, das geidndert werden kann. Im zweiten Fall ist entscheidend, daB von
etwas Schlechtem im moralischen Sinn die Rede ist. Was schlecht ist,
bleibt schlecht, auch wenn das Gesetz es nicht oder nicht mehr verbietet.
Hier ist die sittliche Entscheidung des einzelnen herausgefordert. Die gro-
Be Gefahr liegt bei diesem Bereich darin, dal eine Verdnderung der Geset-
zeslage im allgemeinen auch das moralische BewuBtsein der Bevilkerung
im gleichen Sinn verschiebt. Die Frage wird in Zukunft noch an Bedeu-
tung gewinnen, wenn pluralistische Staaten immer weniger bereit sein
werden, ihre Gesetze an den Forderungen der christlichen Moral zu orien-
tieren. Hier ist mehr Orientierung an den Werten des Evangeliums fiir die
einfachen Christen dringend erforderlich, besonders fiir die jiingeren
Leute.

6. Orientierung fiir junge Leute

Hier mochte ich darlegen, wie ich in meiner Di6zese in Mailand in diesen
Jahren versucht habe, den jungen Leuten eine tiefere Begegnung mit dem
Herrn Jesus und mit den Werten des Evangeliums zu vermitteln. Es ist das,
was wir die ,,Schule des Wortes Gottes** nennen. Angefangen mit einigen
hundert jungen Leuten in der Kathedrale von Mailand, hat diese Schule der
Besinnung und Meditation in den ersten Jahren regelméBig 5000 bis 7000
junge Leute erreicht. Jetzt wird sie in ungefihr 70 verschiedenen Kirchen
vorgetragen und von Priestern gehalten, die ich persénlich in Methode und
Eigenart dieser Schule einfiihre. Sie erreicht jetzt regelmiBig 12000 bis
15000 junge Leute. Viele priesterliche und religiose Berufe sind daraus er-
wachsen.
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7. Die Politik der Okonomie

Wer die Entwicklung der letzten Jahre aufmerksam verfolgt hat, wird —
ohne daB jetzt Zahlen genannt werden sollen — feststellen, daB die reichen
Lénder eher noch reicher geworden sind, die ohnehin schon armen noch
— wenigstens relativ — &rmer. Wir sprechen vom Nord-Siid-Gefille, ohne
vielleicht daran zu denken, daB dieses Gefille an Steilheit leider immer
noch zunimmt, eine Tatsache, die uns in groBe Unruhe versetzen miifite.
Wie aber reagiert die Wohlstandsgesellschaft? Wie ergeht es denen, die
davon zu sprechen wagen, daB man auf einen Teil des Wohlstands verzich-
ten soll? Wenn ein Argument nicht sofort vom Tisch gefegt wird, ist es die
Angst, die Armen in aller Welt konnten auf den Gedanken kommen, sich
die Giiter holen zu kommen, die ihnen die Reichen versagen, nicht in Tau-
senden, sondern in Millionen von Emigranten. Ein Ausgleich zum Nullta-
rif, d. h. ohne Opfer, ist undenkbar. Fiir uns als Christen kann es nicht die
Angst sein, die unser soziales Handeln bestimmt. Fiir uns gilt die seit
100 Jahren in wertvollen Dokumenten entfaltete katholische Soziallehre,
in der noch das meiste der Verwirklichung harrt. Aber unsere Verantwor-
tung reicht weiter und tiefer. Wir miissen uns mit allem Ernst der Forde-
rung der evangelischen Armut stellen und tapfer das in Gebet und Kontem-
plation ErfaBte fiir uns selbst und unsere Ortskirchen umsetzen.

8. Ambivalenz der Zukunft

Ich komme zum SchluB dieses ersten Teiles meiner Ausfithrungen zur
Situation. Ich sage: angesichts dieser vielen Probleme — ich habe einige
genannt, aber es konnten viele mehr genannt werden —, erscheint die Zu-
kunft in ausgeprigtem Sinn ambivalent.

Die ,,Wende* hat viele neue Moglichkeiten erdffnet; man setzt auf den
Aufbau von Strukturen und ihre Ausweitung auf ein gréBeres Europa.
Freilich tauchen hinter den groBen Méglichkeiten auch nicht zu unter-
schitzende Schwierigkeiten auf. Mit und nach der Aufbruchstimmung
zeigt sich wachsende Angst. Wie wire es sonst zu verstehen, daB so reiche
Lénder wie Norditalien und Deutschland eine so niedrige Geburtenrate ha-
ben? Auch ein intensives Leben fiir den Augenblick 148t vermuten, dafl das
Vertrauen in eine stabile Zukunft nicht sehr grof ist.
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9. ,,Fir die Hoffnung Rechenschaft geben**

In dieser Lage sind wir berufen, ,,Rechenschaft zu geben iiber die Hoff-
nung, die in uns ist* (I Petr 3, 15). Es ist eine Hoffnung, die ihren Grund
in Christus hat und allen Wandel in die Perspektive einer Vollendung
riickt, die vollgiiltig Gott schaffen wird und nicht wir selbst herbeifiihren
konnen. Es ist eine Hoffnung, aus der gleichermafBen Kraft und Geduld er-
wachsen; eine Hoffnung, die den Ausgleich von Freiheit und Gerechtig-
keit, von Eigenwohl und Gemeinwohl ermdglicht, die den ganzen Men-
schen im Blick hat (alle Briider und Schwestern auf dieser Erde) und alten
wie neuen Einseitigkeiten entgegentritt. Diese Hoffnung bestimmt auch
Ihren Katholikentag des kommenden Jahres: ,,Eine neue Stadt entsteht™.
Eine Stadt, die das neue Jerusalem Gottes sein wird. Die Hoffnung auf
diese neue Stadt gibt uns die Freiheit, an den Erwartungen Europas teilzu-
haben, an ihrer Ausgestaltung aktiv mitzuwirken — und doch die Kraft zur
Kritik zu bewahren.

{I. Die Vision

Wo zeichnen sich in dieser Situation die Konturen einer européischen Visi-
on ab? Im CCEE haben wir uns in der Vorbereitung auf die Synode iiber
zwei richtungweisende Werte verstindigt, von denen wir meinen, daB sie
die Gesinnung der Européer — und besonders der Christen — prigen soll-
ten: Communio und Freiheit.

1. ,,Communio‘* — Einmiitigkeit

,,Auf den Ausbau der Freiheit im Osten und das Streben nach grofierer Ge-
meinschaft im Westen* — so sagt wértlich unser Dokument zur Spezial-
synode — ,,kann die Kirche mit einer Besinnung auf die Communio der
Freien antworten. Die Forderung und Vertiefung der Gemeinschaft der in
Gott Freien ist die spezifisch christliche Vision fiir Europa und Bezugs-
punkt fiir die Verkiindigung des Evangeliums heute®.

Wir halten dafiir, daB fiir die kulturelle Dynamik Europas die doppelte
Sehnsucht nach Gemeinschaft und Freiheit faktisch bestimmend ist. Dafiir
gibt es viele Beispiele, von denen die durch die Massenmedien geschaf-
fene Einheit und die in der Europdischen Gemeinschaft politisch ange-
strebte Einheit nur zwei sind. Allerdings wurden und werden Gemein-
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schaft und Freiheit oft auseinandergerissen. Am deutlichsten war dies im
Kommunismus der Fall.

Freiheit gehort fraglos zu den meistzitierten, aber auch oft mifbrauchten
Werten, am héufigsten vielleicht als Freiheit zur Selbstverwirklichung.
Wenn wir die Freiheitsrechte der Person — durchaus in Ubereinstimmung
mit der iiberwiegenden Zahl unserer Zeitgenossen — sehr hochschitzen,
so gilt es doch, auf das Ziel der Freiheit zu achten. Ein bekannter Bibliker
hat vor kurzem auf die Journalisten-Frage: ,,Darf ein Christ nach Selbst-
verwirklichung streben?‘‘ geantwortet: ,,Sicher, wenn er in erster Linie
die Selbstverwirklichung seines Néchsten anstrebt*,

2. Freiheit

Der rechte Gebrauch der Freiheit ist schwierig und fordert Verantwor-
tungsbewuBtsein und Selbstbeschrankung. Er steht dazu im Gegensatz,
wenn die Freiheit — wie es oft geschieht — ihrer ethischen Dimension be-
raubt wird.

Der Mensch ist zur Liebe befreit. Sein Leben und Handeln in Freiheit sol-
len ein Abbild der trinitarischen Liebe sein. Wo immer von Freiheit ge-
sprochen wird, ist die ,,Unterscheidung der Geister* nétig, um festzustel-
len, ob es sich um diese Freiheit aus dem Glauben handelt.

Freiheit fithrt in christlich-theologischer Sicht zur Communio. Communio
und Freiheit stehen so in einem Verhéltnis zueinander ; Communio findet
dort ihre Vollendung, wo sie durch Freiheit und Liebe bestimmt ist.

Aus dieser Vision ergeben sich verschiedene Folgerungen in unserem Do-
kument vom CCEE, damit die Kirche Europas Ort von Freiheit und Ge-
meinschaft werde. Genannt sind verschiedene und manchmal schwierige
Probleme, die ich nur andeuten kann, wie z. B. Kollegialitit, Auswahl neu-
er Bischofe, Mitverantwortung in den Ortskirchen, theologische Arbeit,
orientalische Riten usw.

3. Solidaritdt

Ahnlich wie mit dem Begriffspaar Communio und Freiheit verhilt es sich
mit dem Begriffspaar, das ich zur Charakterisierung der anzustrebenden
Praxis vorschlagen mochte : Solidaritit und Subsidiaritit.

Die ungeheuer groBen Unterschiede zwischen Lindern und Bevolkerungs-
schichten, nicht nur in wirtschaftlicher Hinsicht, sondern vor allem auch
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in den Méglichkeiten der Realisierung von Lebenschancen (Bildung, Ge-
sundheit, Familiengriindung, Freizeit, Vereinigung mit Gleichgesinnten,
auch Gleich-Glaubenden), erfordern-ein ernstes, zielstrebiges Bemiihen
um einen Ausgleich, eben Solidaritit.

4. Subsidiaritdt

Wer aber helfen, noch dazu schnell helfen will, gerit leicht in Gefahr, von
oben her einen zentral gelenkten Plan durchzusetzen. Dabei mufl man ge-
radezu auf Schwierigkeiten stoBen, weil niemand alle Koordinaten einer
Situation in allen Teilbereichen geniigend kennen kann. AuBerdem wiirde
durch ein solches Vorgehen die unbedingt erforderliche eigene Aktivitit
der Betroffenen nicht zum Zuge kommen. Auch das bewihrte Programm
,, Hilfe zur Selbsthilfe** geht ja von dem Gedanken aus, daB jeder selbst zur
Verbesserung der Lage beitragen soll, soweit er es vermag; dort, wo seine
Krifte und Mittel oder auch die Strukturen nicht reichen, soll die hdhere
Ebene subsididr ihre solidarische Gesinnung verwirklichen. So soll die
von Christus geschenkte ,,Communio der Freien liber die Kirche hinaus
auch in die Gesellschaft grundlegend eingebracht werden.

5. Ein Beispiel: die Suche nach Verséhnung

Ich méchte jetzt einige Beispiele aufzeigen, wo ich konkret im gegenwirti-
gen Aufbruch Europas einen Ort sehe fiir die praktische Erprobung unse-
rer Vision, einer Vision, in der Communio und Freiheit, Solidaritit und
Subsidiaritit einander begegnen und helfen. .

Das erste Beispiel ist die Suche nach Verséhnung, Ausgleich und Uber-
windung alter Spaltungen in Europa.

a) Dreifache Versohnung

Johannes Paul II. hat vor dem Européischen Parlament (11. Oktober 1988)
visionir gesagt, Europa sei zur Verwirklichung einer dreifachen Verséh-
nung bestimmt: der Versdhnung der Menschen mit der Schépfung, mit
dem Mitmenschen und mit sich selbst.

b) Hindernisse

Konkret hoffen alle, daB der tiefe Graben, der Europa nach dem 2. Welt-
krieg durchzog, nun verschwindet oder verschwunden ist, daB allgemein
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Solidaritit an die Stelle von Konfrontation treten und Gegnerschaft der
Partnerschaft weichen wird. Doch wird man der Fremdheit zwischen
dem Osten und Westen Europas und ihrer Ungleichheit in fast allen Be-
reichen erst nach und nach gewahr.

Wer in Osteuropa bislang politisch unfrei und in innerer Distanz zum
Staat gelebt hat, der braucht eine gewisse Zeit, bis er den Staat als eigene
Angelegenheit betrachten kann und die Wege der politischen und gesell-
schaftlichen Partizipation erprobt hat. Uberhaupt muB in den mittel- und
osteuropdischen Staaten eine entfaltete ,,civil society“ erst aufgebaut
werden. Dies alles behindert den erhofften Beginn eines neuen Zeitab-
schnittes.

Ich sehe zudem, dafB auch die Menschen in den schon bisher demokrati-
schen Lindern auf dem Weg zur Realisierung ihrer Hoffnung auf ein
geeintes Europa auf Hindernisse stofien. Eine fortschreitende Indivi-
dualisierung im Westen erschwert es ihnen, ihre Gemeinwohl-Verantwor-
tung zu erkennen und anzuerkennen — statt blof private oder Klein-
gruppeninteressen zu verfolgen. Dies birgt Konfliktstoff bis hinauf auf
die europdische Ebene — nédmlich dann, wenn es um die Ausprigung
eines fairen und geduldigen, partnerschaftlichen und solidarisch-zuvor-
kommenden Umgangsstils mit den Reformléndern Europas geht. Man
sieht, trotz groler Hoffnungen sind Verséhnung, Uberwinden der Ver-
gangenheit und Mitgestaltung der Zukunft keine Leichtigkeit.

¢) Neue Konflikte drohen

Wir erleben noch eine weitere Seite desselben Problems. Die Gesell-
schaften in den frither sozialistischen Landern waren innerlich so gespal-
ten, daB die Befriedung im Inneren, Versdhnung bis hinein in die privaten
Beziehungen der Menschen fast iibermenschliche Krifte verlangt. Dies
gilt im Kleinen wie im Grofien. Viele kulturelle Eigenstéindigkeiten von
Bevolkerungsgruppen oder Minderheiten wurden frither unterdriickt und
verlangen nun um so stirker nach Selbstindigkeit. So bringt die ersehnte
Freiheit unter der Beachtung der Menschenrechte auch die Gefahr mit
sich, da} aus den Verletzungen der Vergangenheit neue Konflikte oder
neues Blutvergiefien erwachsen.

Dies gilt fiir die traditionellen Vielvolkerstaaten Europas, ist aber auch
dort der Fall, wo es starke ethnische Minderheiten gibt. Wieder zeigen
sich die Hindernisse, die der allseits erhofften Versohnung entgegenste-
hen. Einige Kenner sind sogar besorgt iiber autoritir-nationalistische
Tendenzen in Osteuropa. Sie bestreiten, daf} die Region ein gemeinsames
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Reformverstindnis entwickeln wird. Sie befiirchten mittelfristig einen
neuen Ost-West-Konflikt.

d) Kreative Hoffnung

Das alles ist eine Anfrage an das Hoffnungszeugnis der Christen. Eine tiefe
christliche Hoffnung ist nétig, um sich aus Verhértungen zu lésen und
kreativ nach konkret méglichen und angemessenen Schritten des Aus-
gleichs und der Versohnung zu suchen. Vor allem ist es notwendig, der An-
wendung von Gewalt eine Absage zu erteilen. Zugleich muB die Hoffnung
stark genug sein, daB Riickschlédge sie nicht ersticken kdnnen.

6. Ein anderes Beispiel: ,,Gerechtigkeit schafft Frieden‘

Lassen Sie mich noch ein anderes Beispiel nennen, umn den richtigen Um-
gang mit der Hoffnung zu verdeutlichen. Friede ist nur in einer engen Ver-
bindung zur Gerechtigkeit zu verstehen. Sie selbst haben dies getan, als
Sie vor einigen Jahren unter dem Titel ,,Gerechtigkeit schafft Frieden* ein
gemeinsames bischofliches Wort verfafiten. Sie haben dort Schritte zur
Forderung des Friedens genannt: wirtschaftliche Gerechtigkeit, die
Achtung der Menschenrechte und die Stirkung supranationaler Institu-
tionen.

Dies besagt, daB der Aufbau eines gesamteuropédischen Raumes freien
Wirtschaftens nur dann den tiefsten Hoffnungen der Menschen wirklich
entsprechen wird, wenn soziale Gerechtigkeit und die Achtung der Men-
schenwiirde zu seinen Bauprinzipien gehoren. In seiner neuen Sozialenzy-
klika hat Papst Johannes Paul II. den Rang, aber auch die Grenzen einer
freien, gewinnorientierten Okonomie dargelegt. Sie darf nicht von riick-
sichtslosem Egoismus geprigt sein und die Menschen nicht der bloen Lo-
gik des Gewinns ausliefern. Die Wirtschaft darf der Gemeinbestimmung
der Giiter nicht widersprechen. Sie muf} der fundamentalen Gleichheit al-
ler Menschen Rechnung tragen. Die Hoffnung der Menschen konnte auch
dadurch erstickt werden, daB wir uns weigern, die Forderung nach wirt-
schaftlicher Gerechtigkeit in Europa — und dariiber hinaus — zum MaB-
stab zu machen.

Oder — im Bereich der internationalen Institutionen wiirde das Versdumen
eines moglichen und sinnvollen Ausbaus européischer Institutionen zum
Verrat an den Hoffnungen der Menschen werden. Dies betrifft die schon
bestehenden Einrichtungen — die Européische Gemeinschaft, das Europa-
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parlament oder die KSZE — wie auch neue Formen der Kooperation, etwa
den Ausbau der umweltpolitischen Zusammenarbeit. Riickwirts gewand-
tes Festhalten an staatlicher Souverénitit und die Verweigerung der heute
falligen supranationalen Strukturen sind gegen die Hoffnung gewandt.
Konkret ist es dringend geboten, besonders die mitteleuropédischen Staaten
Polen, Ungarn und die Tschechoslowakei sehr ziigig zur vollen Mitglied-
schaft in der EG zu fithren und so die Gemeinschaft auch zu erweitern.

7. Die Kirche und die institutionelle Realisierung von Hoffnungen

Ich bin fest davon tiberzeugt, daB die Kirche bei der 6ffentlichen institutio-
nellen Realisierung von Hoffnungen ihren Beitrag leisten kann. Sie muf
auf eine Gestalt Europas dringen, die der Wiirde des Menschen entspricht
und die Hoffnungen der Menschen nicht enttduscht. Ihr Beitrag wird be-
sonders darin liegen, die Soziallehre stetig weiterzuentfalten und kraftvoll
zur Geltung zu bringen. Sie bedarf — im bewihrten Zusammenwirken mit
den benachbarten wissenschaftlichen Disziplinen — eines realitiitsnahen
Ausbaus. Der Papst hat sich nicht gescheut, die Verkiindigung der Sozial-
lehre einen wesentlichen Bestandteil der neuen Evangelisierung Europas
Zu nennen.

Ich mochte diesen Teil meines Vortrags nicht abschlieBen, ohne ausdriick-
lich auf die Bedeutung hinzuweisen, die dem guten Beispiel der Kirche auf
sozialem Gebiet zukommt. Wenn die sozialen Dienste der Kirche, ihre
Krankenhé&user, ihre Schulen und sonstigen Institutionen selbst den sozia-
len Prinzipien der Kirche entsprechen und wenn lebendige Solidaritit das
Handeln der Kirche bestimmt, dann findet darin die Hoffnung der Men-
schen neue Nahrung.

Ill. Die Mission der Kirche im heutigen Europa

Ich werde mich besonders auf die Aufgaben und Moglichkeiten konzen-
trieren, die der Kirche in Europa durch die Kooperation der Bischofskon-
ferenzen zur Verfiigung stehen. Zuerst aber eine allgemeine Vorbetrach-
tung:

Die Mission der Kirche in Europa ist nicht anders als die Mission der Kir-
che schlechthin und iiberall, in allen Léndern, ndmlich den Gekreuzigten
und Auferstandenen zu predigen, den Glauben in den Herzen zu wecken,
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alle zu Jingern Christi zu machen, damit die Menschen als Sohne und
Tochter Gottes in gegenseitiger Liebe leben und des ewigen Heils teilhaft
werden.

Wenn man also von einer Mission der Kirche in Europa spricht, geschieht
dies besonders in bezug auf die dffentlichen Tatsachen und Prozesse, die
das politische, wirtschaftliche und kulturelle Gesicht Europas beeinflufit
haben — nimlich die Institutionen und Instrumente, die ein neues Gesicht
Europas in diesen Jahren schaffen und schaffen werden.

In bezug auf diese 6ffentlichen Prozesse und Institutionen kann man sagen,
wie es vor kurzem ausgesprochen worden ist, daB es besonders Aufgabe
der Kirche ist, sich um deren Ethisierung zu kiimmern.

Das heiBt, daB die Kirche und die Kirchen sich einzusetzen haben fiir eine
Forderung der Sensibilitit der Offentlichkeit fiir iibersehene oder verdeck-
te Aspekte der menschlichen Wiirde.

Heute ist die Kirche viel besser imstande als viele andere Institutionen in
Europa, sich dafiir einzusetzen, da$ die Prinzipien der unverletzlichen
Wiirde des Menschen, der Gerechtigkeit, der Solidaritit, des richtigen
Umgehens mit der Schopfung besser geachtet werden.

Die Kirche zeigt sich der Offentlichkeit als frei von politischen und wirt-
schaftlichen Interessen und als kréftig engag1ert fiir die Solidaritit mit al-
len Marginalisierten. Dadurch kann sie ihr eigentliches, spezifisches
Zeugnis klarer vorlegen, ndmlich da$ diese selbstlose Hingabe fiir den
Menschen ihre Wurzel im gekreuzigten und auferstandenen Christus hat,

der den Menschen des heutigen Europas einen Lebenssinn und eine Le-
bensorlentlerung geben kann, der auf die oft verzweifelte Suche der Euro-
péer von heute eine Antwort gibt.

1. Konkrete Moglichkeiten der Kirche: CCEE

Zu einer so verstandenen Ethisierung gehoren auch wichtige Ziige und in-
nere Haltungen, die in der Kirche und von der Kirche besonders gefordert
werden kénnen.

Ich gebe nur ein Beispiel von einem dieser Ziige, den ich fiir sehr wichtig
halte: namlich eine kontemplative Haltung, eine gewisse Zuriickhaltung
anstatt AnmaBung und Uberheblichkeit, Verfiigung iiber alles; eine innere
Ehrfurcht tut not. Ehrfurcht vor der menschlichen Wiirde und den
menschlichen Prozessen, Ehrfurcht vor der Natur, Ehrfurcht vor Gott und
seinen Geheimnissen.
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Das Gegenteil von Ehrfurcht ist ,,hybris*, Manipulierung, die Annahme,
daB man Macht haben kann, woriiber es technisch nur méglich ist, da man
iiber alles entscheiden kann oder, in entgegengesetzter Richtung, Verzweif-
lung, Gefiihl von Ohnmacht vor den negativen sozialen Prozessen, Flucht
in eine Innerlichkeit, die sich weigert, die menschlichen, politischen und
wirtschaftlichen Prozesse ernst zu nehmen und das Mégliche zu tun, um
sie besser zu gestalten oder wenigstens, um soweit wie moglich Unrecht,
Differenzen, Unebenheiten zu mildern. Diese Haltung bedeutet nicht ein
Geschlossen-Sein gegen die vielen Forderungen einer modernen und tech-
nischen Welt. Sie ist vielmehr eine Voraussetzung fiir Aufmerksamkeit und
Offenheit.

Ehrfurcht ist ndmlich auch Respekt fiir die Ideen und Handlungsweisen der
anderen, die aber nicht von Indifferenz gegeniiber der Wahrheit herkommt,
sondern von Achtung und Aufmerksamkeit getragen ist, die das Wirken des
Geistes in den Herzen wahrnimmt.

Diese Haltung, sich gegenseitig Respekt, Akzeptanz und Vertrauen zu zei-
gen, ist heute sehr wichtig, zundchst im 6ffentlichen Leben und in der Wis-
senschaft, aber auch in den internen Angelegenheiten der Kirche. Es ist
auch eine Art und Weise, Autoritit auszuiiben, mit den Dingen umzuge-
hen, mit den Menschen zu reden und besonders — zuzuhoren. Diese Hal-
tung ist weit entfernt von jeder Eile, jedem Gehetzt-Sein, sich vor den klei-
nen Dingen des Alltags zu scheuen.

Wie wird sie gepflegt? Besonders durch das Gebet, die Kontemplation,
durch die Schriftlesung, die Liturgie, das monastische Leben, die Beispie-
le eines Lebens, das auf vieles verzichten kann. In diesem Sinn kommt dem
ganzen Volke Gottes eine dringende Aufgabe zu.

Ich komme jetzt auf einige konkrete Unternehmungen, besonders auf die
Arbeit des Rates der Européischen Bischofskonferenzen zu sprechen, denn
Sie haben mich ja auch in meiner Eigenschaft als Prisident dieses Rates
eingeladen. Sie wissen, dafl dem Rat seit seiner Griindung vor 20 Jahren
die Vertreter von Bischofskonferenzen oder vergleichbaren Kollegien aus
ganz Europa angehdren. Gegenwirtig hat der Rat 25 Mitglieder. So ist es
der Kirche — trotz aller Schwierigkeiten — auch im geteilten Europa gelun-
gen, dem geschwisterlichen Miteinander der Katholiken einen institutio-
nellen Rahmen zu geben. Ich weif, daB dies fiir die Mitbriider im unfreien
Teil Europas eine grofie Bedeutung hatte. In Zukunft werden wir priifen
miissen, wie der bestehende Rahmen der neuen Lage in Osteuropa anzu-
passen ist.
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a) Der Austausch

Ich denke, daB sich die Hauptsidulen des CCEE bewihrt haben, damit mei-
ne ich vor allem drei Aktivititen des CCEE. Die erste Aktivitit ist der
stindige Austausch iiber die Fragen und Probleme, mit denen die Bischofs-
konferenzen jeweils befaBt sind. Diesem Ziel dienen die jéhrlichen Voll-
versammlungen, aber auch die Zusammenkiinfte der Préisidenten und Se-
kretiire der Bischofskonferenzen und ein regelméBiger Informationsdienst.
So ist mancher Austausch von Informationen und Erfahrungen moglich
gewesen, und zusitzlich — sehr verschieden organisiert — auch gemeinsa-
me Planung und Uberlegung. Auf konkreten Arbeitsfeldern wurden Ex-
pertengruppen eingerichtet oder Konferenzen abgehalten: etwa zu Fragen
des Umgangs der Kirche mit den modernen Kommunikationsmedien, zu
Problemen der Emigrantenpastoral und z. B. zur Frage des Islams in Euro-
pa. Nennen mochte ich auch die Kooperation des CCEE mit den Zusam-
menschliissen der Priester, Ordensleute und Laien. So gibt es gegenwartig
Uberlegungen, in zwei Jahren in enger Abstimmung mit diesen Organisa-
tionen ein groBes europiisches Bischofssymposium zu veranstalten, an
dem auch Delegationen der Priester, Ordensleute und Laien teilnehmen —
damit das gesamte Volk Gottes bei diesem Treffen vertreten wire.

b) Die Symposien

Damit habe ich bereits eine zweite Arbeit des Rates genannt, die der Papst
in seinem Brief aus Fatima an die europdischen Bischofe besonders gewiir-
digt hat. Ich meine die Kldrung von Fragen der Glaubensverkiindigung in
Europa. Genannt seien die bisher sieben Symposien der europdischen Bi-
schofe.

Von Gaudium et spes inspiriert, steht immer die Frage nach dem Glauben
in der modernen Welt im Mittelpunkt dieser Symposien. Wir wissen ja:
wenn auch noch die kiinftigen Generationen zu Glaube, Hoffnung und Lie-
be finden sollen, miissen wir zunéchst verstehen, wovon die Menschen un-
serer Zeit bestimmt und geprigt werden. Wir miissen uns vor schnellen
Bewertungen hiiten und in geistlicher Unterscheidung entdecken, welche
geistigen, kulturellen, politischen oder 6konomischen Entwicklungslinien
mit christlichen Werten in Ubereinstimmung stehen und welche ihnen
widersprechen. Erst aus dieser Kenntnis und Klidrung wird eine befreiende
neue Evangelisierung Europas moglich. Ihr dienen die Symposien.

Ein gutes Beispiel ist das Thema des letzten Symposiums vor zwei Jahren:
,,Umgang des heutigen Menschen mit Geburt und Tod — Herausforderung
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fiir die Evangelisierung‘‘. (Wir haben zu kldren versucht, wie die Kirche
konkret in unserer europdischen Gegenwart in Anbetracht der sehr ver-
schiedenen Arten des Umgangs mit Geburt und Tod ihren Heilsdienst lei-
sten kann.) Die Deutsche Bischofskonferenz hat das Symposium doku-
mentiert und damit einem gréferen Personenkreis dankenswerterweise
zuginglich gemacht.

In diesen Symposien wird eine Vermittlung von Modernitit und Glauben
angestrebt, der wir viel Beachtung schenken miissen.

¢) Die Okumene — KEK

Damit komme ich zum dritten Arbeitsfeld von CCEE: der Okumene. In
Europa lebt der christliche Glaube in einer Vielzahl von Kirchen und Kir-
chenfamilien. Die gemeinsame Herkunft und Verantwortung aller Chri-
sten sind der Stimulus einer breitgefdcherten Kooperation von KEK und
CCEE. Deren Ausdruck sind besonders die Europiischen Okumenischen
Begegnungen, deren fiinfte in wenigen Wochen in Santiago de Compostela
stattfinden wird mit dem gemeinsam bewegenden Thema ,,Mission und
Evangelisierung in Europa heute®. Diese Begegnung kénnte zur besseren
Vorbereitung auch der Europdischen Spezialsynode beitragen, an der —
wie Sie wissen — auf Einladung des Heiligen Vaters auch Vertreter nicht-
katholischer Kirchen teilnehmen werden. Einen Impuls gab den europdi-
schen Christen sodann die Europiische Okumenische Versammlung
,, Frieden in Gerechtigkeit*, die in der Pfingstwoche 1989 in Basel stattfand
und vom CCEE mitveranstaltet wurde. Durch diese Versammlung ist es in
mehreren Liandern gelungen, dem Dialog zwischen den Kirchen einen
kriftigen Anstol zu geben und zudem — ich halte dies fiir sehr wichtig —
vielen Christen aus den Basisgruppen die kirchliche Beheimatung anzu-
bieten, nach der sie lange gesucht hatten. Ich bin deshalb froh, da8 sich
CCEE und KEK auch weiterhin dem Thema Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung aktiv widmen werden.

2. Ein glaubiges Zeugnis

Doch méchte ich in aller Klarheit sagen : Alle diese Arbeiten sind und blei-
ben subsididr. Entscheidend ist der lebendige Glaube des ganzen Volkes
Gottes. Das erste und wichtigste, das fiir den Christen in dieser Stunde
moglich ist und ihm abverlangt wird, ist ein gldubiges Zeugnis.
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3. Neue Herausforderungen

Ich habe schon angedeutet, daB es fiir CCEE und Kirche neue Herausfor-
derungen gibt, welche die gewandelte Situation Europas mit sich bringt.
Von ihnen méchte ich ausdriicklich drei kurz behandeln.

a) Die Hilfe fiir die bisher sozialistischen Linder

Die erste Herausforderung ist die Hilfe der westlichen Kirche fiir die bis-
her sozialistischen Léinder. Schon im Mai des vergangenen Jahres habe ich
aus den europdischen Reformstaaten einige Mitbriider im bischéflichen
Amt gebeten, ihre N6te und Bediirfnisse beim Wiederaufbau der Kirche zu
schildern, damit wir konkrete Pldne zur Hilfe iiberlegen kénnten. An die-
sem Treffen hat Ihr Vorsitzender, Bischof Karl Lehmann, dankenswerter-
weise teilgenommen.

Das Treffen zeigte — Sie alle werden dies aus eigenen Gespréachen bestiti-
gen — die unerhorten Anforderungen, die ein fast vollstindiger Neubeginn
im Bereich von Seelsorge, Diakonie und Erziehung mit sich bringt.

b) Der Kontakt mit den nichtkatholischen Kirchen, insbesondere mit dem
Moskauer Patriarchat

Personlich bewegt mich gegenwirtig ein besonderer Aspekt der Solidaritit
mit den Christen Osteuropas: der Kontakt mit den nichtkatholischen Kir-
chen, die es dort gibt, besonders mit dem Moskauer Patriarchat. Wir ho-
ren oft von der religiésen Bliite in verschiedenen Republiken der UdSSR.
Ich finde diese Entwicklung insgesamt auferordentlich ermutigend. Sie
ruft kraftvoll in Erinnerung, daB der Glaube an Christus nicht nur in der
katholischen Kirche und den Kirchen der Reformation lebendig ist, dafl
vielmehr auch die orientalischen Kirchen zur christlichen Tradition gehd-
ren. Es hat immer ein vielfarbiges Christentum, ein vielgestaltiges Europa
gegeben! Papst Johannes Paul II. ist wihrend der letzten Jahre nicht miide
geworden, dies besonders zu betonen. Europa ist grofer als der lateinische
Raum, es umfaBt auch Gebiete mit ostkirchlich-byzantinischer Prigung.
Deshalb sollten wir ,,Lateiner um grofe Behutsamkeit im Umgang mit
den Christen des Ostens und den autokephalen Kirchen bemiiht sein.

Meine Gespriche mit Patriarch Alexij II. und die schwierige Situation, vor
der die russische Kirche im sowjetischen Umbruch steht, haben mich zu
der Uberzeugung gefiihrt, daB wir Katholiken der russischen Schwester-
kirche jede mogliche und sinnvolle Hilfe, um die wir gebeten werden,
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groBziigig leisten, mit Plénen einer eigenen, rémisch-katholischen intensi-
vierten Glaubensverkiindigung aber hochst zuriickhaltend sein sollten.

c) Die politische Neuordnung Europas

Eine zweite, verstirkt auftretende Herausforderung der européischen Kir-
che ist die politische Neuordnung Europas. Ich denke z. B. an die bewe-
gende Aufwertung, welche die KSZE und der Europarat erfahren haben.
Als Teilnehmer ist der Heilige Stuhl ein aktiver — und besonders in Fragen
der Menschenrechte anregender — Teil der KSZE. Doch frage ich mich,
ob nicht die européische katholische Kirche selbst die Bedeutung und die
Chancen z. B. der KSZE noch besser wahrnehmen und analysieren mus,
um sie im Rahmen des CCEE oder einzelner Bischofskonferenzen zu be-
gleiten und — wenn sinnvoll — zu kommentieren.

Mehr noch ist dies im Blick auf die EG erforderlich. Sie ist ein Staaten-
bund geworden, der fiir alle Mitgliedstaaten verbindliches Recht setzt und
sich gerade jetzt anschickt, wieder — wie in den Anfangsjahren der euro-
péischen Bewegung — seine politische raison d’étre in den Mittelpunkt zu
riicken, anstatt blof wirtschaftliche Ziele zu verfolgen. Diese Entwicklung
miissen wir unterstiitzen. Noch stérker als es die Briisseler ComECE in
dem Rahmen, der ihr gesteckt ist, bisher vermocht hat, sollte die Kirche
ihre Anliegen und sozialethischen Uberlegungen bei der Ausgestaltung der
EG zur Geltung bringen. Themen gibt es genug: die Zukunft der Familie
in Europa, die europédische Asyl- und Einwanderungspolitik, die soziale
Absicherung der Menschen in der Gemeinschaft, die Mitbestimmung in
europdischen Unternehmen — um nur einige zu nennen.

Besonders besorgt bin ich, daB die Europdische Gemeinschaft bisher
kaum tragfihige Integrationskonzepte fiir Osteuropa entwickelt hat. Wir
brauchen in der Gemeinschaft eine Vision, die einer neuen Teilung Euro-
pas von vornherein entgegentritt. Ist nicht diese Vision eine Forderung, die
uns Christen besonders am Herzen liegt?

d) Christen und Muslime

Ich méchte noch eine kulturelle Uberlegung hinzufiigen: Wir miissen in
der Gemeinschaft angemessene Formen finden, um die kulturelle und reli-
gidse Vielgestaltigkeit Europas als ein Zeichen des Friedens und der ge-
genseitigen Hilfe und nicht der Feindschaft zur Geltung zu bringen. Ich
glaube, dafl dazu ganz wesentlich gehort, Christen und Muslime aus ihrer
bisherigen Fremdheit und wechselseitigen Verschlossenheit herauszu-
fiihren.
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Wir werden dann allerdings auch dariiber nachdenken miissen, ob und wie
die Kirche ihre europdischen Institutionen mit Kompetenzen ausstatten
kann, die sie auf europdischer Ebene rede- und handlungsfihig machen
konnen.

e) Die Stirkung der weltkirchlichen Beziehungen, vor allem zu den armen
Léndern

Lassen Sie mich eine dritte Aufgabe nennen, welche uns — obschon altbe-
kannt — mit neuer Intensitit erwachsen ist: die Stirkung der weltkirch-
lichen Beziehungen, vor allem zu den Armen Afrikas, Asiens und Latein-
amerikas. Unser Glaube an die universale Liebe Gottes bestirkt eine
allumfassende Bruderliebe, die auf das Wohlergehen aller Menschen ab-
hebt und die Ausgrenzung ganzer Volker oder gar Kontinente nicht zuldBt.
Ich hebe dies besonders hervor, weil es mir falsch und moralisch unakzep-
tabel erscheint, wenn Europa zwar zu neuer Hoffnung auf Frieden und Ge-
rechtigkeit finde, dies aber um den Preis einer SelbstverschlieBung vor
den Néten der Armen geschihe. Konkret gesagt: Es liegt gewiB im Inter-
esse Europas und ist ein Postulat der Solidaritit, daB die westlichen Demo-
kratien und Volkswirtschaften den 6konomischen Aufbau im Osten Euro-
pas und in der Sowjetunion unterstiitzen. Doch ist es aus vielen — gerade
auch aus ethischen — Griinden und in Anbetracht historischer Verfehlun-
gen ebenso notig, Hoffnung auch in den armen Léndern zu wecken: ihnen
gerechte Marktchancen zu geben, unhaltbare Subventionen abzubauen,
die Schuldenlast zu mildern und weiterhin Hilfs- und Entwicklungspro-
gramme zu realisieren. Geld kann die Kirche nur in beschrinktem MaBe
beitragen. Doch kann sie das BewuBtsein der Menschen, und besonders
der Verantwortlichen, fiir die weltweite Not und fiir gerechte Forderungen
der armen Vélker wachhalten und schérfen — das BewubBtsein fiir die Ein-
heit der Welt.

4. Moglichkeiten der deutschen Kirche
Lassen Sie mich dies alles noch weiter konkretisieren, und zwar im Blick

auf die Moglichkeiten, die Sie personlich und die katholische Kirche
Deutschlands aus meiner Sicht haben.
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a) Der soziale Katholizismus

Zuerst mochte ich auf das Erbe des sozialen Katholizismus in Deutschland
verweisen. Nach lidngerer Unterbrechung haben wir in Italien in diesem
Jahr wieder eine Soziale Woche abgehalten, die sozialpolitisch besonders
engagierte Katholiken in Rom zusammengefiihrt hat. Ich weiB, dal Bera-
tungen dieser Art ein fester Bestandteil der Arbeit des Zentralkommitees
der deutschen Katholiken und besonders der Sozialverbdnde, aber auch
der Katholischen Akademie sind. Zudem gestattet die politische Kultur
der Bundesrepublik einen engen Dialog zwischen den Kirchen und den
politischen Parteien der Regierung. Ich bin fest davon iiberzeugt, daB Thre
Dialogerfahrungen einen Schatz darstellen, den Sie mit anderen Euro-
péern teilen sollten. Zugleich sollte die deutsche Kirche an der Weiterent-
wicklung einer europiischen katholischen Soziallehre aktiv mitwirken. Es
geht darum, die Forderungen des gesamteuropidischen Gemeinwohls zu
erkennen und zu benennen.

b) Theologie

Dies bringt mich zu einem zweiten Feld : der Theologie. Aus eigenem Er-
leben weil ich, daB die wissenschaftliche Theologie in Threm Land ein ho-
hes Niveau hat. Wenn die Kirche — wiederum besonders des neuaufbre-
chenden Ostteils von Europa — auf dem Weg einer fruchtbaren Aneignung
und Entfaltung der theologischen Grundpositionen des Vatikanischen
Konzils voranschreiten soll, dann kdnnten deutsche Theologen dabei eine
hilfreiche Kraft sein. GewiB} ist das Verhéltnis zwischen kirchlichem Amt
und Theologie nirgendwo ganz frei von Spannungen. Doch ist dies kein
Argument dagegen, daf} die theologischen Ausbildungsstitten in behutsa-
me und einfiihlsame Formen des Umgangs mit anderen Partnern interna-
tionaler theologischer Programme eintreten.

¢) Die staatskirchenrechtlichen Verhdltnisse

Ein dritter Aspekt sind die staatskirchenrechtlichen Verhiltnisse in der
Bundesrepublik Deutschland. Ich weiB, dal Ihr System der Beziehungen
zwischen Kirche und Staat nicht nur Befiirworter, sondern auch Kritiker
findet. Doch hoffe ich sehr, daB die vielfaltige Prisenz der deutschen
katholischen Kirche im éffentlichen Leben zu Erfahrungen fiihrt, die in
anderen Teilen Europas sowie der kirchlichen Begleitung des gesamteuro-
péischen Entwicklungsprozesses hilfreich sind. Kiirzlich habe ich gehort,
daB das Katholische Biiro gemeinsam mit der entsprechenden Institution
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der Evangelischen Kirche ein kleines Memorandum zur Rezeption des
Subsidiarititsprinzips bei der weiteren Ausgestaltung des Vertragswerks
der Europiischen Gemeinschaft erarbeitet hat.

Dabei wurden auch gute Erfahrungen mit Ihrem System der freien Tréger
von sozialen und schulischen Einrichtungen gemacht. Solche Gespréchs-
beitrige sind dringend nétig — gerade auch in den Institutionen der EG —,
wenn wir aus christlicher Verantwortung an der Gestaltung des neuen Ge-
meinwesens teilhaben wollen, das Europa zu werden sich anschickt.

d) Fiir eine weitere Entwicklung Europas

Ich frage mich, ob die Méglichkeiten politischer Stellungnahme, iiber die
Sie verfiigen, nicht auch geeignet sind, konkrete MaBnahmen fiir die wei-
tere Entwicklung Europas ins Gespréch zu bringen. Als solche Mafnah-
men betrachte ich z. B. :

1. Den europdischen Reformlindern gibt der Westen das deutliche Signal,
daB er das Selbstbestimmungsrecht der Volker — auch der nationalen
Minderheiten — ernst nimmt. Sonst wird ein stabiler Frieden nie méglich
sein, die Hoffnung vieler Menschen in Osteuropa wire enttduscht. Ich
denke jetzt besonders an Kroatien und Slowenien.

2. Man sucht und nutzt alle Moglichkeiten innerhalb wie auBerhalb beste-
hender Institutionen, einen Runden Tisch Europas zu schaffen, der es ge-
stattet, die Vision eines offenen und humanen Europas der Zukunft zu ent-
wickeln.

e) Die vielfiltigen Hilfswege

Schlieflich méchte ich noch die vielfiltigen Hilfswege erwihnen, die Sie
langst schon beschreiten, um die Kirche in anderen Landern Europas, aber
auch die europdische Kirche und den CCEE materiell zu unterstiitzen. Ich
benutze gern diese Gelegenheit, um auch 6ffentlich den aufrichtigen Dank
des CCEE herzlich auszusprechen. Mit dem Dank fiir das Engagement der
Schwestern und Briider in der Bundesrepublik verbinde ich die Gewifheit,
dap Sie fiir eine mégliche weitere Ausgestaltung auch im Sinn einer gewis-
sen ,,Europdisierung* einiger Threr Werke offen sind.
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IV. Glauben ist mehr!

Meine lieben Mitbriider, ich habe versucht, zu Ihnen tiber die Hoffnungen
und Hoffnungsgefdhrdungen zu sprechen, derer wir in Europa derzeit
gewahr werden. Ich habe mich bemiiht, konkret zu werden. Allerdings
wissen wir alle sehr gut, daBl der Glaube mehr ist!

Wir werden uns des reichen Erbes unserer christlichen Geschichte in Eu-
ropa nur dann wiirdig erweisen, und wir werden nur dann einen glédubigen,
befreienden Beitrag zur Erneuerung Europas leisten, wenn es in Europa
deutlich sichtbare Spuren des Glaubens an den gekreuzigten und aufer-
standenen Herrn gibt. Europa ist deshalb ein christlich geprégter Konti-
nent geworden, weil iiberall Dome und Kirchen gebaut und von Gldubigen
besucht wurden und Menschen in Klostern und Stiften bei zahllosen Wall-
fahrten ihre Hoffnung lebendig bekannt haben. Dieser Tradition miissen
wir mit Gottes Hilfe die Treue bewahren! Vielleicht kdnnen wir gerade von
den Schwestern und Briidern in Asien, Afrika und Lateinamerika lernen,
wie unerliBlich die stindige Begegnung mit der Heiligen Schrift, das
Glaubensgesprich und der gemeinsame Gottesdienst sind, um die Kirche
wirklich einen Ort der Hoffnung sein zu lassen.

Wir miissen viel Kreativitit aufbringen, um in unserer Zeit richtige For-
men der Spiritualitit zu entwickeln. In Mailand fiihren wir jetzt ein Expe-
riment durch, bei dem junge Menschen aus dem ganzen Bistum mit mir als
Bischof im Dom ein Treueversprechen an Christus ablegen. In diesem Jahr
haben wir begonnen, ausgehend von Redemptoris Missio zu erforschen, in
welchem Sinn unsere Stadt ein Ort der Mission ist. Gewill haben Sie alle
in Thren eigenen Bistlimern &hnliche Erfahrungen gemacht. Neue Versu-
che sind moglich und nétig. Wenn wir diese Versuche scheuen und eine
geistliche Erneuerung nicht suchen, dann ist es um die Verkiindigung des
Glaubens in Europa schlecht bestellt. Dann bleiben die Menschen in die
engen Grenzen und das labile Haus ihrer eigenen Anschauungen einge-
schlossen, dann versagen wir ihnen die Aussicht auf das Neue Jerusalem
und auf den Ort ihres Lebens, den nur Gott selbst schaffen kann. Die Hoff-
nung auf dieses Leben zu stirken, ist unsere alte und neue Sendung in
Europa.

Ich danke IThnen.
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Auswirkungen der Neugestaltung Europas auf die
geistig-kulturelle und pastorale Situation sowie auf
die kirchlichen Institutionen

Lothar Roos

. Zur Analyse der geistig-kulturellen und pastoralen Situation

1. Es gibt so etwas wie eine europiische Kultur, die historisch auch Nord-
amerika und weitgehend Siidamerika mitgeformt hat. Thre Grundlage ist
das christliche Menschenbild bzw. die historische Begegnung des christli-
chen Glaubens (der Kirche) mit den Kulturen der entsprechenden Volker.
Daraus entstand eine bestimmte Gestalt von Kultur, die sich in einer dem
christlichen Menschenbild entsprechenden Rangordnung der Werte, ihnen
addquate gesellschaftliche Institutionen und Verhaltensmuster (Tugenden)
des Handelns niedergeschlagen hat. Darin besteht die eigentliche Kultur-
leistung Europas, nicht nur fiir die dazu gehdrigen Staaten, sondern fiir die
gesamte Menschheit. Zentrum dieser Leistung ist die Idee der Menschen-
rechte und ihre politisch-gesellschaftliche Institutionalisierung. Leider ist
unser kulturhistorisches Langzeitgeddchtnis schwach geworden, so daf3
viele den inneren Zusammenhang zwischen der gesellschaftlichen Garan-
tie der Menschenwiirde und entsprechende Rechte und dem christlichen
Glauben nicht mehr zu erkennen vermdégen. Der Beitrag des christlichen
Menschenbildes fiir eine auf vorstaatlichen, unverduBerlichen Menschen-
rechten beruhenden politischen, gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Ordnung 148t sich durch folgende Einzelelemente skizzieren:

a) Die Begriindung von Wiirde und Einmaligkeit und damit der Freiheit
des Menschen im Glauben an einen personalen, geschichtlich mit dem
Menschen handelnden Gott, dessen Bild und Gleichnis er ist.

b) Die in diesem Person-Verstindnis angelegten und ausgelegten Prinzi-
pien der Solidaritit, der Subsidiaritit und des Gemeinwohls.

c) Die Unterscheidung zwischen dem transzendenten Heil und dem im-
manenten Wohl des Menschen. Daraus ergibt sich ein bestimmter Stellen-
wert des Politischen und des Okonomischen, der sowohl deren Totalisie-
rung wie die Politisierung des Glaubens verhindert.
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d) Die Familie als lebenslange, auf der Einehe beruhende Lebensgemein-
schaft von Mann und Frau, als die Generationen verbindende Urzelle ge-
sellschaftlichen Lebens und eines erfiillten Daseins.

e) Der demokratische Verfassungsstaat mit seinem Bekenntnis zu vor-
staatlichen, unverduBerlichen Menschenrechten.

f) Das Recht auf persénliches Eigentum auch an Produktionsmitteln und
die Riickbindung dieses Rechts an die Versorgung aller Menschen mit den
lebensnotwendigen Giitern.

g) Eine wirtschaftliche Ordnung, die in gleicher Weise Freiheit und so-
ziale Gerechtigkeit zu den tragenden Pfeilern aller wirtschaftlichen
Aktivitdt macht und die damit sowohl die Irrwege eines nur marktme-
chanistischen Individualismus wie eines staatsbiirokratischen Kollektivis-
mus vermeidet.

In diesen 7 Elementen 148t sich die Kulturleistung Europas fiir die Welt zu-
sammenfassen. Diese Kultur beruht auf der notwendigen und allen Glie-
dern der Gesellschaft bewuBten inneren Verwiesenheit und Bezogenheit
von entsprechenden Werten (Grundwert: der Mensch in seiner gottbezo-
genen Wiirde), Institutionen und Tugenden. Die Grundlage von all dem ist
der Glaube daran, daB das ,,Geheimnis des Menschen‘ nur in Christus voll
erfafit und ausgeleuchtet werden kann (vgl. GS 22).

2. Das grofie Thema der Neuzeit ist das BewuBtwerden und die aktive
Entfaltung der freien Subjektivitit des Menschen. Dies geschah zunéchst
in einem (berechtigten) Emanzipationsproze8 der Naturwissenschaften
und dann der Philosophie von theologischer Uberformung. Die so freige-
setzte menschliche Vernunft und die damit verbundene Entdeckung der
Naturgesetze fithrte im Verlauf der neuzeitlichen Fortschrittsgeschichte zu
dem Gefiihl einer unbegrenzten technischen Machbarkeit der Welt. Dies
bewirkte tendenziell die Abkoppelung zunichst der Naturwissenschaften
und der Technik, dann aber auch der Sozialwissenschaften von der Theo-
logie, schliellich aber auch von der Ethik (vgl. den von A. Comte begriin-
deten ,,Positivismus‘‘). Daraus folgte wie selbstverstindlich die Hand-
lungsmaxime: Was der Mensch kann, das darf er auch vollbringen. Die
ungeheuren Erfolge dieser Denkform verdeckten lange Zeit ihr Grundpro-
blem. Dies war moglich, so lange zwei Voraussetzungen gegeben waren:
Zum einen die trotz aller allméhlichen Erosion bis in die Gegenwart nach-
wirkende Substanz einer von christlichem Ethos geprigten Kultur und
entsprechenden Verhaltensweisen. Zum andern konnte die Bedrohlichkeit
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dieses Denkens erst in dem Augenblick offenbar werden, als auf diesem
Wege nicht nur fiir den Menschen Gutes und Niitzliches, sondern auch
Schidliches, ja Tédliches ,,gemacht* werden konnte. Einsichten dieser
Art sind im Sinne eines breiten 6ffentlichen Bewuftseins relativ jung, sie
fallen mit dem Beginn des Atomzeitalters zusammen.

3. Verschlimmert wurde die Lage dadurch, daB die notwendige Verbin-
dung von Wertiiberzeugungen, Institutionen und Tugenden nicht nur fak-
tisch gelockert wurde, sondern durch eine bestimmte Anthropologie und
Gesellschaftstheorie auch theoretisch als tUberfliissig erklart wurde. So
entstand die Theorie einer wertfreien und religionslosen Gesellschaft: Tu-
gend ist lberfliissig, sie kann durch Soziotechnik ersetzt werden. Bei
Adam Smith geschieht dies durch eine deistisch konstruierte Welt, bei Karl
Marx wird der gleiche Ansatz atheistisch formuliert : dank einer eingebau-
ten ,,List der Vernunft*, hinter der ein Weltuhrmacher — Gott steht, ver-
mag im Manchester-Liberalismus der Egoismus aller gegen alle dennoch
den Wohlstand der Nationen wie durch Zauberhand zu schaffen; im Mar-
xismus wird durch die im ,,Historischen Materialismus* angeblich ent-
deckten ,wissenschaftlichen Gesetze der Geschichte ohne moralisches
Zutun der einzelnen (Moral ist ,,Uberbau* iiber die Produktionsverhilt-
nisse, die allein den Fortgang der Geschichte bestimmen) das Reich der
endgiiltigen Freiheit herbeigefiihrt.

4. Die Fortschrittskrisen der Neuzeit in ihren verschiedenen Schiiben ha-
ben jeweils bestimmte Gegenreaktionen hervorgerufen, in denen es darum
ging, die zerbrochene oder zerbrechende Verbindung von Werten, Institu-
tionen und Tugenden neu zu kniipfen:

a) Die Trennung von Politik und Ethik in den Gestalten des Macchiavel-
lismus, Absolutismus, Faschismus, Nationalsozialismus, Bolschewismus
fithrte andererseits zur Formulierung und historischen Verwirklichung
einer dem Ethos der Menschenrechte verpflichteten Demokratie.

b) Die Trennung Wirtschaft und Ethik im Manchester-Liberalismus fiihr-
te zur Gegenbewegung der ,,sozialrechtlichen Schule der National6kono-
mie bzw. zu der in der ,,Sozialen Marktwirtschaft sozialstaatlich erzwun-
genen Solidaritit.

¢) Bis vor einer Generation am wenigsten ergriffen von der Theorie einer
wertfreien und religionslosen Gesellschaft waren Ehe und Familie. Dies
hat sich allerdings seitdem bedrohlich verindert. Wir scheinen in einer
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Zeit zu leben, in der der Kult der Verwirklichung freier Subjektivitit sei-
nen Hoéhepunkt noch nicht einmal erreicht hat, obwohl die ,,gesellschaftli-
chen Verhiltnisse* lidngst gegen ihn sprechen. Dafiir wird er um so mehr
im privaten Bereich kultiviert — mit unabsehbaren oder vielleicht schon
absehbaren Folgen fiir die Stabilitit der neuzeitlichen Gesellschaft, insbe-
sondere fiir Ehe und Familie.

5. Am ,,Ende der Neuzeit*‘ ddmmert das BewuBtsein, daB sich die wert-
freie und religionslose Gesellschaft nicht durchhalten 148t, daf ihre Theo-
rie unzutreffend ist. Aber man wehrt sich mit aller Kraft gegen eine solche
Diagnose. Dies fiihrt zu einem merkwiirdig widerspriichlichen Bewufit-
sein: Man sieht ein, daB es ohne Wertorientierung nicht geht, aber man ist
nicht bereit, die persdnlichen Konsequenzen daraus zu ziehen. Man sucht
die Verantwortung abzuwilzen auf die gesellschaftlichen Institutionen:

a) Zunichst sollen Wissenschaft und Technik persénliche Moral liberfliis-
sig machen. Beispiel AIDS: Man fordert fast erpresserisch entsprechende
Millionen oder Milliarden, damit die Wissenschaft endlich in Stand ge-
setzt wird, die ndtigen technischen ,,Gegenmittel” gegen die Seuche zu
finden: Die Technik soll’s machen, der Staat soll’s zahlen, wir brauchen
unser Verhalten nicht zu #ndern! Ahnlich glaubt man, den Pflegenotstand
nur durch ein besseres Finanzierungssystem bewiltigen zu kdnnen, ohne
der Frage nachzugehen, ob iiberhaupt die entsprechende Pflegebereit-
schaft vorhanden ist.

b) Da Wissenschaft und Technik wiederum weithin gesellschaftlich be-
dingt sind bzw. finanziert werden miissen, ist die Institution Staat gefor-
dert: Von ihm erwartet man ein umfassendes Krisenmanagement, damit
die Entfaltung freier Subjektivitit nicht beeintriachtigt wird.

¢) Auch die Kirche wird dhnlich ,,verrechnet*: Sie soll die l4stigen Pro-
bleme der Randgruppen und die Bewiltigung der unangenehmen Seiten
des Lebens (Einsamkeit, Krankheit, Sterben) iibernehmen. Dafiir zahlt
man ja schlieBlich vielleicht noch Kirchensteuer. Gerhard Schmidtchen
bringt dies auf die Formel: Ich habe Bediirfnisse, also bin ich. ,,Hier ha-
ben wir also den Schliissel, warum wachsende Autonomie mit sinkender
Moral einhergeht, warum sich Personen jenseits eines verbindlichen mo-
ralischen Konsens vergegenstindlichen wollen. Sie rufen nach Moral wie
nach einer konsumierbaren Leistung der Institutionen. Es gibt so etwas
wie eine lamentdse Moralsehnsucht, aber niemand will eine Einzahlung in
diese Kasse machen‘ (Religids-emotionale Bewegungen in der Informati-
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onsgesellschaft, in: Glaube und Weltverantwortung, hrsg. von G. Baadte
und A. Rauscher, Graz, Wien, K6ln 1988, 135).

Man kann diese geradezu typische Grundbefindlichkeit auch an den Reak-
tionen auf die kulturethische Grundthese der Enzyklika Centesimus annus
ablesen, wonach eine wertfreie und religionslose Gesellschaft zu einem
prekiren Zustand fiihrt. Hiergegen wendet sich einerseits das ,,altliberale®
Unverstindnis dafiir, daB der Markt seine Niitzlichkeit nur unter der Vor-
aussetzung einer ethisch gebundenen Wirtschaftsordnung erweisen kann;
auf der anderen Seite begriit die ,,neue Linke* zwar die dezidierte ,,Kapi-
talismuskritik** der Enzyklika, bezeichnet aber deren Grundlage, ndmlich
ein an unverduferlichen Menschenrechten bzw. Grundwerten orientiertes
Bild der Gesellschaft als ,,zum Scheitern verurteiltes Sinngebungsmono-
pol“, weil es eben gegen die ,,heilige Kuh“ des Wertnihilismus gerichtet
ist. Dies war zu erwarten, verwunderlich ist allenfalls, daB auch die Her-
der-Korrespondenz mit einer ,,objektiven Wertehierarchie* offensichtlich
nichts mehr anzufangen weifl (vgl. dazu L. Roos, Centesimus annus. Bot-
schaft und Echo, Reihe ,,Kirche und Gesellschaft** Nr. 182, 10-15).

il. Zu den Konsequenzen fiir kirchliches Handeln

Die Kiirze dieser Darlegungen verbietet sowohl eine eingehende Begriin-
dung der Situationsanalyse wie ein stimmiges und von den verschiedenen
theologischen und gesellschaftswissenschaftlichen Einsichten abgestiitz-
tes Konzept. Wohl aber sollen einige Konsequenzen fiir kirchliches Han-
deln angedeutet werden, die angesichts der skizzierten Diagnose zumin-
dest in die richtige Richtung weisen kdnnen.

1. Der wichtigste Beitrag der Kirche zum geistig-kulturellen Aufbau oder
Wiederaufbau eines geeinten Europas besteht in der Begriindung und Ver-
mittlung der Einsicht, daB eine wertfreie und transzendenz-vergessene Ge-
sellschaft in die Inhumanitét fithrt. Diese anthropologisch-ehtische Aufga-
be versuchte bereits das II. Vatikanische Konzil in Gaudium et spes zu
vermitteln. Inzwischen ist die Zeit fiir die Akzeptanz dieser Wahrheit rei-
fer geworden, dies zeigt auch die viel offenere Diskussion iiber die kultur-
ethische Grundthese der jiingsten Enzyklika, die sich auch schon in friihe-
ren AuBerungen des gegenwirtigen Papstes findet. Positiv geht es darum,
allen Menschen guten Willens die Einsicht zu vermitteln, vor allem aber
innerhalb der Kirche neu das BewuBtsein dafiir lebendig zu machen, dafl
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menschliches Leben und menschliche Gesellschaft um so eher gelingen
koénnen, je mehr die Menschen sich in Freiheit der Wahrheit iiber sich
selbst, wie sie im christlichen Glauben und Menschenbild geschenkt ist,
offnen. Die wichtigste Aufgabe der Kirche im Blick auf Europa besteht
also darin, jenes geistig-geistliche Orientierungswissen zu vermitteln, das
allein imstande ist, die Sehnsucht nach dem Leben in seiner Fiille wahr-
heitsgemdl zu beantworten.

2. Es wire ein groBes MiBverstindnis, daraus abzuleiten, daf} allein mit
Hilfe des Glaubens die Bedingungen einer menschenwiirdigen Gesell-
schaft gefunden werden konnten. Ausdriicklich verweist die Enzyklika
Centesimus annus auf die Aufgabe der ,,Humanwissenschaften* und der
,,Philosophie®, um ,,die zentrale Stellung des Menschen in der Gesell-
schaft zu deuten und ihn in die Lage zu versetzen, sich selbst als ,soziales
Wesen* besser zu begreifen® (vgl. CA 54,1). Das Evangelium bzw. die So-
ziallehre der Kirche vermag also nicht politische, wirtschaftliche, gesell-
schaftliche Einzelldsungen vorzugeben, wohl aber jenen ,,Raum der
Wahrheit** aufzutun, in dem die Wiirde des Menschen ihre letzte Begriin-
dung findet. Ebenso wenig ist damit gesagt, daB nur Christen oder nur an
Gott glaubende Menschen an der Verwirklichung einer solchen Kultur
mitwirken kdnnen. Eine Letztbegriindung sittlicher Werte ist freilich un-
verzichtbar; deshalb spricht der Papst ,.die begriindete Hoffnung* aus,
,,daB auch jene grofie Gruppe, die sich zu keiner Religion bekennt, dazu
beitragen kann, der Sozialen Frage das notwendige sittliche Fundament zu
geben* (CA 60,2).

3. Der Mensch von heute -gleicht einem Kind, dem man sein liebstes
Spielzeug wegnimmt: die kostenlose Machbarkeit des Gliicks, die Befrie-
digung aller Bediirfnisse zum ethischen Nulltarif. Er spiirt, daf der Kult
der freien Subjektivitét ein Satanskult ist, aber er schdmt sich, dies 6ffent-
lich zuzugeben. Die christliche Verkiindigung muB sich deshalb mit viel
EinfiihlungsvermoOgen, heilend-therapeutisch um diese seelisch-geistige
Wunde kiimmern. Sie hat die ,,investigatorische Aufgabe (vgl. Eugen
Biser, Das Profil des Glaubens angesichts seiner Herausforderung durch
Scikularismus und Atheismus, in: Glaube und Weltverantwortung, a.a.O.
124 £.), sich selber und den AuBenstehenden klarzumachen, wieder ,,her-
auszufinden®, daB die grundlegenden Werte, der Reichtum der europi-
ischen Kultur letzten Endes christlich bedingt sind. ,,Strukturell®, etwa in
den Einrichtungen unseres Sozialstaats, sind wir viel christlicher als habi-
tuell. Dies ist freilich nur ein Wechsel auf Zeit. Ohne bewufit gepflegte
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Solidaritit werden auch nach einiger Zeit die Institutionen der Solidaritit
zerfallen, etwa der Generationenvertrag. Es geht also darum, die Vielfalt
christlich gepragter Strukturen in Europa aufzuspiiren, ihre Quellen deut-
lich zu machen: z. B. die christliche Substanz des Sozialstaats, die positive
Bewertung der menschlichen Freiheit als Gottesgabe, die allerdings nur in
Verantwortung vor ihm und vor allen Geschdpfen in Ehrfurcht zu gebrau-
chen ist.

Ein besonders kostbarer Schatz in diesem Zusammenhang ist das Durch-
halten der Christen durch die ,,70jdhrige babylonische Gefangenschaft*
der kommunistischen Herrschaft in den Staaten Osteuropas. Die hier ge-
sammelten Schétze und Erfahrungen miissen und kénnen fiir ganz Europa
fruchtbar gemacht werden. Umgekehrt besteht eine groe Aufgabe darin,
die traurigen Hinterlassenschaften dieser 70jihrigen Gefangenschaft im
Bereich des Geistigen, Gesellschaftlichen und Okonomischen, durch eine
neue grofle Welle der materiellen und geistigen Hilfsbereitschaft iiberwin-
den zu helfen.

4. Die Neuzeit ist die bisher einzige Epoche der Menschheitsgeschichte
mit nahezu unbegrenzten VerheiBungen und Erwartungen. Die moderne
,,Erfolgsgesellschaft”, vor allem in ibrer vollig sdkularisierten Gestalt,
fithrt mehr und mehr zu einem Denken, das einen Rechtsanspruch auf ein
krisenfreies Dasein zusammen mit einem moglichst lang wihrenden Le-
ben internalisiert hat. Innerhalb eines solchen Erwartungshorizontes wir-
ken Versagen und Schuld, Erfolglosigkeit oder Nichterfiillung von Bediirf-
nissen, vor allem aber Leiden jeder Art (passio statt actio), insbesondere
schwere Krankheit und Tod als kontraproduktiv zum herrschenden Le-
bensgefiihl. Gerade dies konnte aber auch ein neuer Ankniipfungspunkt
sein, die christliche Botschaft in ihrem urspriinglichen Kern zu vermitteln
gemiB dem Wort von Karl Pfleger: ,,Nur das Mysterium trostet. Die so-
teriologische Aufgabe der Kirche bestiinde darin, gerade angesichts ent-
tduschter Selbsterlosungsvorstellungen die ganze Breite und Tiefe des bi-
blisch-christlichen Gottesbildes zu verkiinden, die Solidaritit dieses
Gottes in Jesus Christus mit der menschlichen Endlichkeit und dem Tod,
das Antlitz des auferstandenen und kommenden Herrn, eben die Verkiin-
digung dieses Gottes und des Menschen im Lichte des Gottesglaubens.
Darin liegt die Hauptaufgabe bzw. der Kern der ,,Neuevangelisierung*’,
Sie kann nicht nur in Worten geschehen, sie muf sich vor allem neu um die
viel stirkere Kraft alter und neuer Symbole kiimmern: um den feierlichen
Gottesdienst, um eine religiose Familienkultur, um Zufluchtsorte von hei-
lender Kraft, um Gelegenheiten, wo der christliche Glaube in seinem ge-
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meinschaftlichen Zeugnischarakter erlebt und gelebt werden kann, wie
dies etwa in der grofien Jugendwallfahrt in Tschenstochau im letzten Jahr
der Fall war.

5. Angesichts schwindender Kirchlichkeit (bei gleichzeitiger Zunahme
unterschiedlichster Formen auBerkirchlicher, z. T. absurder Religiositit)
und scheinbar sich weiter ausbreitender Sikularisierung konnte die Kirche
versucht sein, sich auf ihr inneres Leben in der Gestalt der Kerngemeinde,
der kleinen Gemeinschaften und der Familien zu beschrinken. So sehr es
gerade im Sinne des vorhin Gesagten der Besinnung auf das unterschei-
dend Christliche bedarf, so wenig hat die Kirche das Recht und den Auf-
trag, die Menschheit als ,,massa damnata” hier oder sonst irgendwo
aufzugeben. Sicher kann ohne christlich-kirchliche Substanz keine Welt-
verantwortung wahrgenommen werden, aber umgekehrt gehdrt die Sorge
um ,,alle Menschen guten Willens untrennbar zum Auftrag der Kirche.
Insofern betont der Papst in seiner Sozialverkiindigung immer wieder, dal
aus der soteriologischen auch eine sozialethische Aufgabe der Kirche
folgt. Die Kirche ,,darf den Menschen nicht verlassen, sondern muf}
,treuden Weg des Menschen zu ihrem eigenen machen* (CA 62,3). Es ge-
hort untrennbar zur Sache der Kirche, wie es einmal Paul VI. formuliert
hat, ,,Wege von weniger menschlichen zu menschlicheren Lebensbedin-
gungen‘‘ (Populorum progressio, Nr. 21) zu finden und gehen zu helfen. In-
sofern gehort die Soziallehre der Kirche, wie Gaudium et spes 76 sagt, un-
trennbar zur Verkiindigung des Glaubens.

Statt sich dauernd mit innerkirchlichen Problemen zu beschéiftigen und
mit allen moglichen Mitteln des legitimen und illegitimen Drucks eine
,»-andere Kirche zu modellieren, sollten wir auf die religiése Sehnsucht
und die personliche und gesellschaftliche Not der Menschen eingehen.
Dabei sollte die Kirche nicht in das Lamento der Untergangspropheten ein-
stimmen, sondern den Menschen im Namen Jesu Hoffnung machen. Die-
se Grundeinstellung mdchte Johannes Paul II. mit seiner neuen Enzyklika
vermitteln: ,,100 Jahre nach der Verdffentlichung von Rerum novarum
steht die Kirche wiederum vor ,Neuem’ und vor neuen Herausforderun-
gen. Dieses Jubildum soll daher alle Menschen guten Willens und insbe-
sondere die Glaubenden in ihrem Bemiihen bestirken‘ (CA 61,2).
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Okumenische Perspektiven im kiinftigen Europa

Aloys Klein

Das Skumenische Profil der einzelnen Lénder Europas zeigt ein sehr dif-
ferenziertes Bild. Eine ,,Okumene in Europa“ wire nur in einer facetten-
reichen, keineswegs homogenen Systematik darstellbar. Zu unterschied-
lich zeigen sich die 6kumenischen Landschaften der einzelnen Lénder
und Regionen, als da8 sie in iibergreifenden Kategorien zu erfassen wi-
ren. Eine bilanzierende Ubersicht iiber den jeweiligen Stand der kume-
nischen Situation hitte vor allem die Vielfalt der regionalen und nationa-
len Bedingungsfelder zu beriicksichtigen: die historischen Faktoren, die
konfessionellen Mehrheits- und Minderheitsverhéltnisse, soziologische
und geistesgeschichtliche Hintergriinde, politische Einfliisse u. a. Daher
ist es zwar verstindlich, daB beim Blick auf das kiinftige Europa eilfertig
jene iibergeordneten Gremien und Institutionen mit Erwartungen und
Hoffnungen bedacht werden, die fiir die grenziiberschreitenden 6kume-
nischen Anliegen und Interessen eigens geblldet worden sind. (Uber die-
se institutionell verankerte Okumene, wie z. B. die Konferenz Europi-
ischer Kirchen, die CCEE ..., wird an anderer Stelle von Herrn Prof.
Dr. Lothar Ullrich, Erfurt, berichtet) Diese organisatorischen Einrich-
tungen sind wichtig und unverzichtbar, konnen jedoch nicht alleinige
Verantwortung tragen fiir die Okumene im kiinftigen Europa diirfen vor
allem nicht in eine Feigenblatt-Funktion fiir Defizite im dkumenischen
Streben auf lokaler, regionaler und nationaler Ebene geraten.

Hier und jetzt soll unser Augenmerk auf zwei grofie Problemfelder ge-
richtet werden, die sich zur Zeit fiir die Entwicklung 6kumenischer Per-
spektiven als besondere Belastung erweisen:

1. Die protestantisch/katholische Differenz in den Optionen fiir die Ge-
staltung Europas. Die katholische Kirche hat seit Jahrzehnten eine Art
Vorreiterrolle fiir die Gestaltung Europas aus der Kraft seiner christli-
chen Wurzeln und des christlichen -Erbes wahrgenommen. (Papst Paul
VI. ernannte den hl. Benedikt, den Boten des Friedens und den Stifter
der Einheit, 1964 zum geistlichen Patron und Protektor Europas. Papst
Johannes Paul II. erklirte 1980 die Slawenapostel Cyrillus und Metho-
dius zu Mitpatronen. Eine Reihe von nationalen Bischofskonferenzen
haben immer wieder beachtliche Erkldrungen zur Europa-Frage abgege-
ben. Internationale theologische Symposien, Akademietagungen, kirch-
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liche GroBveranstaltungen waren und sind diesem Thema gewidmet...)
Diesen katholischen Bemiithungen und Initiativen stand durch Jahrzehnte
hindurch kein ebenbiirtiges protestantisches Engagement gegeniiber.
Eine gewisse Initialziindung fiir eine breitere BewuBtseinsbildung und
die Einsicht in die Notwendigkeit gemeinsamer, d. h. 6kumenischer Ver-
antwortung fiir die Zukunft Europas ging vor allem von der Europalschen
Okumenischen Versammlung ,,Frieden in Gerechtigkeit, Mai 1989 in
Basel, aus.

In jlingster Zeit, nicht zuletzt ausgel6st durch die Ankiindigung einer Eu-
ropasondersynode (28. 11.—14. 12..1991 in Rom), sind in protestantischen
Kirchen erhebliche Vorbehalte und kritische Anfragen beziiglich der ka-
tholischen Europakonzeption und der katholischen Europainitiativen laut
geworden. Namentlich die in katholischen Dokumenten vorfindbare Re-
deweise, wie z. B. christliches Europa, christliche Politik, Re-Christiani-
sierung und Re-Evangelisierung, erregt negative Assoziationen, Verdich-
tigungen und Angstsyndrome. Diese lassen sich in etwa folgendermaBen
umschreiben: Die katholische Kirche versteht sich als die umfassende
Instanz zur Sinngebung und zur Verlebendigung der eigentlichen Seele
Europas. Als beherrschende Mehrheitskirche strebt sie nach Wiederbele-
bung traditioneller Machtanspriiche, nach Restauration eines christlichen
Europas, wie es vor der Reformation und Aufkldrung bestanden hat. Re-
Evangelisierung meint Re-Katholisierung. Die Neuaufbriiche der euro-
péischen Geschichte, die Gewissensfreiheit, Menschenrechte und Demo-
kratie werden dabei grofziigig iibersprungen.

Im Gegenzug haben sich nach einer vom Konfessionskundlichen Institut
in Bensheim ausgehenden Initiative vom 23.—27. August 1991 mehr als
60 Bischofe und Kirchenvertreter aus 16 Léndern in Basel zu einer Kon-
sultation versammelt, um iiber eine engere Zusammenarbeit der Prote-
stanten und tiber den spezifisch reformatorischen Beitrag fiir das kiinftige
Europa zu beraten. Uber die bestehende Konferenz Europiischer Kir-
chen hinaus sollen im Frithjahr 1992 die Vertreter méglichst aller evange-
lischen Kirchen in Budapest zu einer ,,Evangelischen Versammlung* zu-
sammenkommen (unter dem Leitthema: ,,Zeugnis und Dienst der
reformatorischen Kirchen im kiinftigen Europa®). — Es geht um die
Entwicklung eines gemeinsamen evangelischen Profils und um einen Ei-
nigungsprozeB der Volks-, Staats- und Freikirchen, um ,,durch die Macht
der Argumente* spezifische reformatorische Impulse und Ordnungsvor-
stellungen einzubringen. Als solche werden hervorgehoben: die religiose
Pluralitit Europas (Juden, Muslime ...); die Emanzipation der Gesell-
schaft von der Herrschaft der Kirche, herrschaftskritische Relevanz des
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Evangeliums, Trennung von Glauben und Gesetz, dienende und dialogi-
sierende Kirche, Respektierung der Minderheiten...

Im Verlauf dieser innerevangelischen Bestrebungen wird allerdings wie-
derholt darauf hingewiesen, da das Dréngen auf eine eigenstiindige evan-
gelische Stimme in Europa unter dem Motto gelesen werden miiBte : ,,Pro-
evangelisch sein heiBt nicht anti-katholisch sein.” Daher sei eine kumeni-
sche Orientierung gegeniiber allen Re-Konfessionalisierungstendenzen
unabdingbar.

II. Eine andersartige, aber nichtsdestoweniger schwere Belastung der
Okumene ist durch die politische Wende in den osteuropdischen Landern
ausgelost worden. Die offizielle Anerkennung der Menschenrechte, im
besonderen des Rechts auf freie Religionsausiibung, hat dazu beigetragen,
daB mit dem Erwachen pluraler politischer Krifte auch Religionen und
christliche Konfessionen zu neuem Leben und Selbstbehauptungswillen
herangewachsen sind. Zu den Kirchen, die mit frischer Vitalitit in die Of-
fentlichkeit zuriickgekehrt sind, zdhlen im besonderen auch die mit Rom
unierten Kirchen der dstlichen Riten. Bekanntlich handelt es sich um Kir-
chen, die iiber Jahrzehnte hinweg durch Verfolgung, Unterdriickung und
Mirtyrertum gegangen sind. Ihre Geschichte, ihre Grofie, ihre gegenwirti-
ge Situation stellt sich von Land zu Land unterschiedlich dar. In mehreren
Staaten sind z. T. massive Konflikte zwischen den bisher von staatlicher
Seite geduldeten oder gar in den Dienst ihrer marxistisch-leninistischen
Ideologie genommenen Kirchen und den zu neuem Leben erwachten
unierten oder auch lateinischen Ortskirchen entstanden. Zu nennen sind
vor allem: Ukraine, WeiBruBland, Ruménien, die Tschecho-Slowakische
Foderative Republik sowie einige Regionen Ostpolens. Die 6ffentlichen,
oft medienwirksam vorgetragenen Anklagen gegen die katholische Kirche
lauten: Expansionismus, Proselytenmacherei, Aufbau paralleler missio-
narischer Strukturen. Okumenisch belastend sind nicht die theologischen
Differenzen, sondern: emotionales Verhalten, das Streben nach gesell-
schaftlich-soziologischem Einfluf und vor allem die RegreBanspriiche auf
illegal (meist durch staatliche Dekrete) enterbte Kirchengebiude, Immobi-
lien (Klostergebidude), Friedhofe ... Unverkennbar in den Zwistigkeiten
ist eine Re-Konfessionalisierung, die tief eingebettet ist in ethnische und
nationale Autonomiebestrebungen. Diese decken sich zuweilen in erstaun-
lichem MaBe mit jeweiligen historisch-konfessionellen Pragungen. In der
Entfaltung eines neuen SelbstbewuBtseins kann natiirlich die tiefsitzende
Sehnsucht der unierten Kirchen nach Gemeinschaft mit Rom und der
katholischen Universalkirche nicht verkannt werden. — Die Russisch-
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Orthodoxe Kirche hat wegen ihrer Vorwiirfe die Teilnahme an der Sonder-
synode der européischen katholischen Bischofe abgesagt und nimmt jede
Gelegenheit wahr, wie z. B. im Okumenischen Rat der Kirchen, bei der
Vollversammlung des ORK im Februar 1991 in Canberra, in der Konferenz
Europdischer Kirchen ..., um die katholische Kirche wegen ihrer ,, Abwer-
bungskampagnen®, ihrer ,,aggressiven Mission®, ihrer ,,gewalttitigen An-
griffe gegen orthodoxe Christen offentlich anzuklagen. Im besonderen
hat wohl die Ernennung und Einsetzung mehrerer Bischéfe in der USSR
ohne vorherige Information und Konsultation durch den Heiligen Stuhl zu
erheblichen Mifistimmungen gefiihrt.

Um zukiinftige Skumenische Perspektiven zu entwickeln, miissen folgen-
de Postulate dringend beachtet werden:

1. Das kirchliche Mehrheits-/Minderheitsproblem muBf mit hochster
Sensibilitit im Blick behalten werden. Jeder Anschein von kirchlicher
Macht im Sinne von Vormacht im gesellschaftlichen und politischen Raum
sollte vermieden werden.

2. Jede Art von Abwerbung/Proselytismus ist zu unterlassen.

3. Intensive Dialoge und praktische Zusammenarbeit, wo immer még-
lich, miissen den Boden dafiir bereiten, daB die verschiedenen Kirchen im
Frieden und gegenseitiger Anerkennung miteinander fiir die Evangeli-
sation der europédischen Volker arbeiten.

64



Okumene in Europa — Ruckblick und Ausblick
Lothar Ullrich

1. Rickblick auf die Zusammenarbeit von CCEFE und KEK

Seit 1971 besteht ein gemeinsamer AusschuB des ,,Rates der europiischen
Bischofskonferenzen‘ (CCEE) und der ,,Konferenz europdischer Kir-
chen® (KEK). Damit ist eine arbeitsfihige europdische Struktur fiir die
Okumene vorhanden. In fiinf Européischen Okumenischen Begegnungen
sind Dokumente entstanden, die reiches Anschauungsmaterial bieten. Es
ist ein gutes 6kumenisches Klima zwischen der katholischen Kirche und
den meisten nichtkatholischen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften in
Europa entstanden, wenn man diese Botschaften und Dokumente ernst
nimmt: ,,Eins sein — damit die Welt glaube‘, die Botschaft von Chantilly
(Frankreich) 1978; ,,Berufen zu einer Hoffnung. Okumenische Gemein-
schaft in Gebet, Zeugnis und Dienst®, die Botschaft von Logumkloster
(Dénemark) 1981 ; ,,Unser Credo — Quelle der Hoffnung*, das Dokument
und die Botschaft von Riva del Garda (Italien) 1984 ; ,,Dein Reich komme*,
das Dokument und die Botschaft von Erfurt (DDR) 1988 ,, Auf dein Wort
hin — Mission und Evangelisierung in Europa heute*, die Einfiihrung fiir
die Teilnehmer und die Botschaft der Prasidenten, Santiago de Compostela
(Spanien) 1991. AuBerdem war ein 6kumenisches Ereignis von europii-
schem Rang die Europiische Okumenische Versammlung in Basel
(Schweiz) 1989 mit dem SchluBdokument ,,Frieden in Gerechtigkeit* und
der Botschaft. Leider sind diese Dokumente noch viel zu wenig bekannt.
Der Rezeptionsproze hat noch lange nicht eingesetzt. Vermutlich wird
man sagen miissen, dafl man solche Begegnungen und ihre Dokumente nur
rezipieren kann, wenn man selber in den 6kumenischen ProzeB eintritt.

2. Problemanzeigen der KEK nach der politischen Wende 1989/90

Im April 1990 fand in Genf eine Sondertagung fiir europiische Kirchenlei-
ter der KEK statt: ,,Europa im Aufbruch®. Hier finden sich treffende Pro-
blemanzeigen, was die 6kumenische Situation und die Herausforderungen
fiir die Okumene in Europa nach den politischen Veridnderungen 1989/90
betrifft. Ganz allgemein wird festgestellt: Trotz neuer Skumenischer In-
strumente (Kirchenrite, Dialoge, lokale 6kumenische Projekte) gibt es
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offensichtlich bleibende soziologische und ekklesiologisch-theologische
Schwierigkeiten in der Skumenischen Zusammenarbeit. Das heiBt aber,
auch nichttheologische Faktoren bereiten der Okumene in Europa Schwie-
rigkeiten, und die eigentlichen theologischen Schwierigkeiten sind noch
lange nicht geldst; — der geduldige theologische Dialog muB deshalb wei-
tergefiilhrt werden.

Mit der katholischen Kirche signalisiert die KEK-Tagung zwei Schwierig-
keiten:

— Die traditionelle Diaspora der Minderheitskirchen als konfessionelle
Diaspora existiert weiter und wird verstirkt, wenn die nationale Identi-
tit angeblich mit der Konfession auf dem Spiel steht. Klagen kommen
besonders aus der CSFR, Kroatien und Italien. Natiirlich kann man das-
selbe auch aus der Sicht katholischer Minderheiten gegeniiber evangeli-
schen oder orthodoxen Mehrheitskirchen sagen.

— Integralistische Gruppen in der katholischen Kirche rufen Gegenreak-
tionen auf evangelischer bzw. orthodoxer Seite hervor. Auch das gilt na-
tirlich umgekehrt: Man schaukelt sich gegenseitig auf.

3. Zur neuen okumenischen Situation aus der Sicht
der neuen Bundesldnder

Die (")ffnung auf Ganz-Deutschland, d. h. die verstirkte Kenntnisnahme
der neuartigen Situation innerhalb des bundesdeutschen Katholizismus hat
zur Folge, daB Okumene fiir uns nicht mehr aus der Perspektive der Dias-
porakirche relevant ist und auch nicht aus einer gemeinsamen Front zu
einem ideologischen Gegeniiber, sondern daB wir uns jetzt in einer plurali-
stischen Gesellschaft als Diaspora einer GroBSkirche vorfinden und damit
z. B. das Proporzdenken Einzug hilt. Aufilerdem miissen Riicksichten ge-
nommen werden, die vorher so nicht vorhanden waren.

Die Solidaritiit und der Austausch mit unseren ehemaligen sozialistischen
Nachbarlindern — zu denken ist hier besonders an Polen und die CSFR,
mit denen wir eine gemeinsame Grenze haben, also die Solidaritét und der
Austausch mit ihnen erleben wir immer noch aus der vergangenen gemein-
samen Unterdriickungsgeschichte. Von daher haben wir ein gemeinsames
Klima des Vertrauens und gegenseitigen Verstehens. Jetzt aber erleben wir
es noch mehr aus der Situation der reichen Nachbarn. Was bisher schon
notwendig war, mit groBem Einfiihlungsvermogen und hoher Sensibilitét
fiir die spezifische Situation auf Fragen der polnischen Kirche oder der
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tschechischen und slowakischen Mitbriider einzugehen, ist jetzt noch stiir-
ker nétig. Wir diirfen nicht aus der Haltung der ,,Wessis* als ,»,Besser-Wis-
sis* mit ihnen umgehen. Das gilt auch fiir ihre 6kumenischen Probleme.
Bisher haben wir in der ehemaligen DDR Okumene sehr stark unter orts-
kirchlichem Aspekt erlebt, wenn auch in verschiedener Konzentration. Es
gab ganz deutlich ein 6kumenisches Gefille. Von dem rauhen Klima in
oecumenicis im preuBischen Berlin bis zur Offenheit sichsischer Liberali-
tétin Dresden oder Leipzig. Erfurt, Halle und Magdeburg lagen da irgend-
wo in der Mitte. Schwerin war und ist Diaspora mit norddeutschem Ak-
zent, durchaus vergleichbar mit Schleswig-Holstein. Dieser ortskirchliche
Erfahrungshorizont hatte als Gegeniiber fast ausschlieBlich die evangeli-
schen Landeskirchen mit ebenfalls eigenkirchlichen Nuancen. Daraus er-
gab sich ein fast ausschlieBlich bilateraler Dialog : evangelisch-katholisch.
Die Beschiftigung mit der Orthodoxie war kleineren Kreisen vorbehalten.
Das ist durch die Wende anders geworden. Jetzt treten Orthodoxie und An-
glikanismus viel stirker in den Erfahrungshorizont. Wir miissen iiber
Okumene im européischen Rahmen neu nachdenken, und damit sind viele
europdische Konflikte, die bisher unter einer Decke verborgen lagen, auch
unsere eigenen Konflikte geworden.

Zwei Konlfliktfelder seien besonders benannt. Zuerst sei auf sozialethische
Probleme hingewiesen, die auch weiterhin anstehen werden. Das hat
schon der 6kumenische ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung gezeigt. Als zweiter sensibler Skumenischer Bereich ist
auch das Staat-Kirche-Verhiltnis zu sehen, jedenfalls aus meiner Erfah-
rung. In der DDR waren und in den neuen Bundeslindern sind kirchen-
politische Grundoptionen oft stirker konfessionstrennende Griinde als
manche Glaubenslehren. Vor der Wende war die kirchenpolitische Stand-
ortsuche der evangelischen Kirchen eine sehr starke okumenische Bremse
fir viele Katholiken. Nach der Wende ist das iiberproportionale starke
politische Engagement der Katholiken der Grund fiir Skumenisches Ar-
gernis und massive Vorbehalte auf seiten vieler evangelischer Christen.
Beide Haltungen sind nicht sachgemiB.

4. Okumenische Probleme in Mittel- und Osteuropa

Nach der Wende sind fast alle Menschen, und auch die Christen, so sehr
mit sich und ihren eigenen Problemen befaBt, daf der Okumenismus fast
vergessen wird. Doch alle politischen, wirtschaftlichen und nationalen
Probleme haben unausweichlich auch 6kumenische Relevanz — positiv
und negativ.
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Fast jede der groBen und kleinen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
ist nach der Wende um eine Bestandsaufnahme der eigenen Geschichte
und einen Aufbau und Ausbau der eigenen Struktur bemiiht. Dazu kom-
men Uberlegungen fiir die pastorale Strategie der Zukunft. Diese Uberle-
gungen werden weithin zuerst und zunéchst in den eigenen Kirchen ange-
stellt. Dazu gesellt sich das weite Feld der Beteiligung am politischen
Geschehen aus christlicher Sicht. Mit allen diesen Eigeninitiativen der
Kirchen bzw. ihrer fihigsten Mitglieder ist eo ipso eine Schwéchung der
okumenischen Gemeinschaft verbunden. Das kann bis zur anti-6kumeni-
schen Situation fithren, daB sich die Opfer des kommunistischen Systems
gegeneinander erheben.

Die gesellschaftlichen Verhiltnisse in den ehemaligen Ostblockstaaten
sind weithin zerriittet. Wie nach einem verlorenen Krieg sind WertmaBst-
be verschoben, ethische Haltungen fragwiirdig, die Gesellschaft erschiit-
tert. Deshalb wollen fast alle Kirchen am Aufbau der neuen Gesellschaft
auf der Grundlage der christlichen Ethik mitwirken und ein gutes Stiick
weit den Aufbau im Sinne einer christlich-politischen Kultur begleiten. Es
geht um Lebens- und Arbeitsmoral, es geht um den Aufbau des Schulwe-
sens usw. Hier erhebt sich wie von selbst die Frage : Macht jede Kirche ihr
eigenes Konzept, oder versucht sie der Gesellschaft okumenisch zu die-
nen? MiiBte es in vielen Fragen nicht zu einer Handlungseinheit der noch
getrennten Kirchen kommen? Ein Konzept fiir eine solche Handlungsein-
heit der noch getrennten Kirchen hat der konziliare Proze$ aufzustellen
versucht: im europiischen Rahmen die Baseler Okumenische Versamm-
lung 1989 ,,Frieden in Gerechtigkeit®, in der Bundesrepublik die ,,Stutt-
garter Erkldrung* 1988 und in der DDR die Dresdener Okumenische Ver-
sammlung 1989. Gegen politische und nationale Polarisierungen, aber
auch gegen den Alleingang von Kirchen sollte man sich auf diese Ereignis-
se und ihre Dokumente besinnen, auch wenn manches schon iiberholt zu
sein scheint oder weiter gedacht werden miiBte.

Die Frage nach der Einheit, die wir wirklich meinen, bleibt weiterhin auf
der dkumenischen Tagesordnung. Im Rahmen des Okumenischen Prozes-
ses fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung spreche ich
gern von ,,Handlungseinheit noch getrennter Kirchen®, um damit einmal
das Faktum des Getrenntseins und der noch nicht vollen Gemeinschaft
festzuhalten — alles andere wire unehrlich — aber auch von Handlungsein-
heit, um die Ebene der moglichen und wirklichen Einheit anzusprechen.
Wenn wir Katholiken von Einheit oder Re-Evangelisierung sprechen,
16sen wir fast automatisch Angste bei den anderen Kirchen aus. Warum
wird uns fast immer unterstellt, daB wir nur ein Modell der Einheit ken-
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nen: Riick-Kehr-Okumene in den SchoB der rémischen Kirche? Hier muB
doch immer wieder betont werden, daB die Einheit der Kirche eine Einheit
der communio ecclesiarum ist. In und aus den Ortskirchen besteht die eine
Kirche (Lumen gentium, Nr. 23).

Auch eine 6kumenische Einheitsvorstellung kann nur in Richtung einer
Communjo-Einheit liegen: eine Einheit, die Verschiedenheit zuldBt und
fordert und als Reichtum der gegenseitigen Befruchtung erfahren 1iBt;
freilich eine Einheit in versdhnter Verschiedenheit und eine Einheit unter
Freien. Gerade der Wandel zu pluralistischen Gesellschaften in den ehe-
mals kommunistisch regierten Lindern macht solche Einheitsmodelle fiir
die Kirchen in der Okumene notwendig.

5. Grundeinstellungen

Zum Schluff mochte ich auf drei Selbstverstindlichkeiten hinweisen, die
im 6kumenischen Alltag leider nicht iiberall selbstverstindlich sind:

— Riickbesinnung auf das Okumenismusdekret und andere kirchenamt-
lichen Dokumente, besonders die lokalen der Synode in der Bundesre-
publik und der Pastoralsynode in der DDR. Leider ist das 6kumenische
Direktorium immer noch nicht in der Uberarbeitung erschienen; hier
miifite man sich von seiten der Bischofskonferenz vehement einsetzen,
damit der 6kumenische Wildwuchs nicht noch weiter wuchert.

— Der ProzeBcharakter der Okumene sollte uns immer wieder bewuBt
werden. An einer Bewegung, einem ProzeB kann man nur teilnehmen,
wenn man sich selbst bewegt und in den Prozef mit seinen Gaben und
Fahigkeiten einsteigt. Mir scheint, daB gerade dieses Einsteigen in den
okumenischen Prozefl das Hauptproblem der Rezeption der vielen An-
regungen und Dokumente ist.

— Ohne 6kumenische Offenheit und aktive Geduld lduft nichts. Es geht
hier um die Haltung des ,alétheuein en agape‘ (Eph 4,15): ,,In Liebe
sollen wir die Wahrheit sagen und alles auf ihn hinwachsen lassen, der
das Haupt ist, Christus*,
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Die internationale Dimension der
europaischen Integration

Franz Furger

Die konkrete Lage als sozialethische Herausforderung

Die soziale Verpflichtung jedes Gemeinwesens ist stets zweifach: Sie
weist nach innen wie nach auBien; fiir das sich neu formierende Europa,
und zwar auf der Ebene des Europarates wie vor allem auf derjenigen
der Europiischen Gemeinschaft (EG), trifft dies nicht weniger zu. An-
ders als fiir den locker organisierten Europarat, der die einzelnen Mit-
glieder weniger in Pflicht nimmt und jedem, sofern er sich auf eine de-
mokratisch-menschenrechtliche Ordnung verpflichtet, offensteht, stehen
fiir den wirtschaftlichen und zunehmend auch politischen Zusammen-
schluB der EG die Binnenprobleme verstindlicherweise im Vordergrund.
Denn diese Binnenprobleme sind fiir die einzelnen Mitgliedstaaten stets
zugleich nach all ihren frilheren MaBstidben auch AuBenprobleme. Dies
wird besonders eindriicklich an der Landwirtschaftsproblematik deut-
lich: Produktion, Vermarktung, Bezuschussung und Qualitiitsstandards
entgleiten zunehmend der nationalen Gesetzgebung und fallen in die
Kompetenz der Gemeinschaft, die ihre Regelung aber durchaus nicht
gleichzeitig auch weltweit international einzuordnen bereit ist. Bei die-
sem vom fritheren AuBlenproblem zum Innenproblem der Gemeinschaft
gewordenen Fragenkomplex des einzelnen Gliedstaates geht es jedoch
stets um komplexe Probleme, die zugleich sehr direkt die konkreten
Menschen belasten. So ist es nicht erstaunlich, daB sie fiir die Verant-
wortlichen im 6ffentlichen Leben, in der Politik wie in der Kirche im
Vordergrund stehen.

Dennoch wire es gerade fiir die Christen, welche ihr Glaube grundsitz-
lich in eine menschheitsweite Dynamik stellt, fatal, wenn sich die Be-
schiftigung mit der sozialen Dimension auf die Innenprobleme der Ge-
meinschaft beschrinken wiirde und man dabei auBer acht lieBe, daB auch
die EG weltweit nur eine Region unter anderen ist, die (freilich als eines
ihrer stirksten Glieder) selber abhingig und nur Teil der gesamten
Menschheitsgesellschaft ist. Gerade die wirtschaftliche Stirke der Ge-
meinschaft, die allerdings nicht von allen Gliedstaaten gleich stark mitge-
tragen wird, fiihrt zudem im Innern zu Verunsicherungen, die bewiltigt
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werden miissen und teilweise jene Krifte binden, die eigentlich fiir den
Blick iiber den Gemeinschafts-Raum hinaus zur Verfiigung stehen
sollten.

Gerade auf dieser weltweit internationalen Ebene miiBte jedoch die Kirche
als katholische zugunsten der Schwicheren stimulativ wie kritisch ihre
Stimme erheben, um die Anliegen der ,,Stummen® in der Politik der EG
zum Sprechen zu bringen. Dies gilt zum Teil schon in Europa selber, wo
die Zulassung (sei es als Neumitglieder oder in einer Assoziation) der
wirtschaftlich (noch) sehr schwachen osteuropéischen Staaten zwar allge-
mein begriift wird, im Konkreten aber groie Bedenken weckt. (Man den-
ke nur etwa an den freien Handel mit Agrarprodukten oder Textilien). Es
sind Bedenken, die bei der vorgeschriebenen Einstimmigkeit in den Auf-
nahmeverfahren sehr rasch zur eigentlichen Sperre werden konnen. Diese
besondere Riicksicht gilt es dann auch dort anzumahnen, wo das bisherige
Demokratiedefizit der EG-Behorden zu Lasten der starken Nationen im
Ministerrat abgebaut werden sollte und in einem Zuwachs an foderativer
Struktur die Anliegen der kleineren (auch der kiinftigen) Mitglieder stér-
kere Beriicksichtigung finden muB. Die in den letzten Monaten in Briissel
deutlicher gewordene Diskussion um das Subsidiaritétsprinzip deutet zwar
trotz mancher MiBverstindnisse in die richtige Richtung. Gerade die Kir-
che mit ihrer Soziallehre sollte dabei aber ihre Unterstiitzung deutlich wer-
den lassen. Ihre sozialethische Verkiindigung wie ihre theologisch-ethi-
sche Reflexion ist hier gefordert.

Vor allem aber — und darauf ist gerade im Sinn der letzten Sozialenzyklika
Johannes Pauls II., Centesimus annus (Nr. 28) besonders hinzuweisen —
darf die Beschiftigung mit der gemeinschaftsinternen Dynamik die Welt-
verantwortung nicht iibersehen lassen. Denn einmal ist ein erheblicher Teil
dieser Probleme auf die Abhingigkeit der Dritten Welt von den ehemali-
gen europdischen Kolonialméchten zuriickzufiihren. Aber auch die gegen-
wirtige Wirtschafts- und Handelspolitik der EG 148t eine Zunahme des oh-
nehin schon gefihrlichen wirtschaftlichen Ungleichgewichts befiirchten.
Denn die deutlich nachlassende europdische Aufmerksamkeit fiir Proble-
me der Dritten Welt infolge der Reformprozesse in Mittel- und Osteuropa
und der Errichtung des EG-Binnenmarktes auf Ende 1992 ist nicht durch
eine verbesserte Lage der Entwicklungsléinder begriindet. Dort hat viel-
mehr die Zahl der Armen im letzten Jahrzehnt nach den Berichten der
Weltbank auf 1,16 Milliarden Menschen zugenommen. Die gegenwirtige
Politik der EG gegeniiber der Dritten Welt 148t es trotzdem an einer konsi-
stenten Abstimmung zwischen den einzelnen Bereichen der Politik
(Agrarfragen, AuBenhandel, Entwicklung) und den nationalen Politiken
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fehlen. Mafinahmen der Entwicklungszusammenarbeit werden durch han-
delspolitische MaBnahmen, wie z. B. die Abschottung der Mirkte gegen-
tiber den Produkten aus Dritt-Welt-Léndern und der Agrarauienhandels-
politik durch subventionierte Exporte, teilweise aufgehoben. Selbst das
sog. Lomé-Abkommen konnte so die dadurch geférderten Entwicklungs-
linder bestenfalls wirtschaftlich stabilisieren, aber trotz der seit 1975 ent-
standenen Zusammenarbeit nicht nachhaltig férdern.

Zwar bringt die europdische Entwicklung mit dem Abbau des Ost-West-
Gegensatzes und dem deutlichen AnstoB zu mehr Demokratie auch fiir die
Dritte Welt Impulse zu mehr Gerechtigkeit. Die Einddmmung regionaler
Konflikte, eine stirkere Orientierung der Politik an sozialethisch begriin-
deten Standards, vor allem hinsichtlich der Einhaltung der Menschenrech-
te, geben einer sozialverantworteten Freiheit neue Chancen. Zudem kénn-
te die Sogwirkung eines wirtschaftlichen Aufschwungs im bisherigen
Ostblock fiir die Entwicklungslédnder ebenfalls Vorteile bringen. Nachtei-
lig aber wird sich aller Voraussicht nach fiir sie die verschérfte Konkurrenz
mit den bisherigen Ostblockstaaten um finanzielle Mittel und private Di-
rektinvestitionen sowie um den Zutritt zum EG-Markt auswirken.
Natiirlich stellt dieser EG-Binnenmarkt auch fiir die Entwicklungslinder
grofere Absatzmoglichkeiten bereit. Ob diese aber tatsidchlich genutzt
werden kdnnen, hiingt weitgehend davon ab, ob die EG-Auflenhandelspoli-
tik nach Vollendung des Binnenmarktes mit den Regeln des internationa-
len Zoll- und Handelsabkommens (GATT) konform geht und den Zutritt
zum Markt und seinem Wettbewerb fiir alle offenhélt. Dagegen stehen
aber derzeit starke protektionistische Krifte, denen um der weltweiten So-
lidaritit mit den Armen willen gerade seitens der Christen widerstanden
werden muB. Zugunsten wettbewerbsschwicherer EG-Staaten sind also
nicht neue protektionistische Handelsschranken erforderlich, sondern die
Verbesserung der Infrastruktur, die durch EG-Strukturfonds zu férdern
wiren. Der nach dem Zusammenbruch des realexistierenden Sozialismus
vielgepriesene Wettbewerb am Markt darf als soziale Marktwirtschaft
nicht abgeschottet zu einer ,,Spielwiese fiir Privilegierte* werden. Daraus
ergeben sich gerade auch seitens einer christlichen Sozialethik einige aktu-
elle Herausforderungen an die EG-Politik:

Konkrete Schwerpunkte zur besonderen Beachtung

1. Die EG-Politik sollte sich gegeniiber der Dritten Welt stirker an sozial-
ethisch begriindbaren Standards, vor allem an der Einhaltung der perso-

73



nalen wie sozialen Menschenrechte ausrichten. Politische Demokratie,
Abbau von Riistungsausgaben sowie eine alle Bevolkerungsschichten um-
fassende Sozialpolitik diirfen von der Wirtschafts- und Handelspolitik der
EG nicht unter dem Vorwand der Achtung von Souverénitit anderer Staa-
ten einfach beiseite gelassen werden. Korrupte totalitére Regime sind auch
wirtschaftlich keine neutralen Handelspartner!

2. Die EG sollte bei Zielkonflikten zwischen ihrer Entwicklungspolitik
und ihrer AuBenhandels- und Agrarpolitik dem entwicklungspolitischen
Ziel stirkeres Gewicht geben. Entwicklungshilfe als Exportférderung und
zum Abbau iiberschiissiger Nahrungsmittellager, die dem Geber mehr
niitzen als dem Empfénger, sind daher zu vermeiden.

3. Die EG sollte es vor allem durch eine Marktéffnung den Dritt-Welt-
Lindern wie den bisherigen Ostblockstaaten erleichtern, ihre wirtschaftli-
che und soziale Entwicklung durch eigene Anstrengungen voranzutreiben.
Nur so kann iibrigens die sich schon deutlich abzeichnende Gefahr einer
neuen ,,Volkerwanderung® in Richtung der reichen Linder vermieden
werden.

4. Eine solche Markt6ffoung wiirde generell, wenn auch eher langfristig,
auch fiir die EG-Lénder selber Vorteile bringen, weil verstiirkte Importe
im Gegenzug auch verbesserte Exportméglichkeiten nach sich ziehen.
Christliche Verkiindigung sollte daher Verstdndnis dafiir wecken, daB eine
solche Marktoffnung fiir einige Arbeitnehmer zwar unter Umstéinden den
Verlust von Arbeitsplitzen bedeuten kann, was dann eine Umschulung und
moglicherweise auch héhere Mobilitiit erfordert. Eine solche berufliche
Mobilitét kann und muB in den Industrieldndern durch sozialpolitische
MaBnahmen erleichtert und durch die regionalpolitische Férderungsstruk-
tur schwacher Regionen in Grenzen gehalten werden. Die kiinstliche
Erhaltung von Arbeitspléitzen in Industrieldndern zu Lasten der Entwick-
lungslinder iiber Protektionismen aller Art stellt dagegen keine sozial-
ethisch verantwortbare Losung dar.

5. Die EG sollte nicht weiter den besonders fiir Entwicklungslidnder wich-
tigen Abschluf der GATT-Abkommen (Uruguay-Runde) blockieren,
sondern sich fiir eine Verbesserung der weltwirtschaftlichen Stellung der
Dritten Welt (etwa durch die Beendigung des protektionistischen sog.
Welttextilabkommens) einsetzen. Ebenso sollte sie — dies ganz im Sinn
der Vorschlige der pépstlichen Kommission ,,Justitia et Pax** — Initiativen
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zur Schuldenerleichterung ergreifen, die es hoch verschuldeten, aber re-
formwilligen Landern erméglicht, ohne iibergroBe soziale Kosten einen
grundlegenden Neubeginn in Angriff zu nehmen. Die Initiativen, welche
die Kommission Weltkirche der deutschen Bischofskonferenz schon 1988
diesbeziiglich vorgeschlagen hat, miifiten daher noch vermehrt in die Tat
umgesetzt, aber auch auf andere weltwirtschaftliche Sektoren iibertragen
werden.
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Die sozialen Aufgaben in Europa

Anton Rauscher

Die Wirtschafts- und Wihrungsunion in der Europdischen Gemeinschaft
muB im Zusammenhang mit allen anderen gesellschaftlichen Lebensberei-
chen gesehen werden. Auch die Wirtschaft kann ihre Leistungsfahigkeit
nur behaupten, wenn sie im Verbund mit den sozialen Systemen gestaltet
wird.

. Herausforderungen

1. Arbeitnehmerrechte

Im sozialen Bereich kommt den Rechten der Arbeitnehmer besondere Be-
deutung zu. Die Entwicklung in den europdischen Léindern ist unter-
schiedlich verlaufen. Fiir die Zukunft sind folgende Bereiche wichtig:

— Der Aufbau und die Sicherung des Systems der Tarifautonomie, das sei-
ne ordnende Aufgabe nur erfiillen kann, wenn ein Gleichgewicht der
Sozialpartner besteht.

— In GroBbetrieben kommt der ,,Mitbestimmung* besonderes Gewicht
zu. Um der hier herrschenden Anonymitit entgegenzuwirken, miissen
Mitbestimmungsregelungen vorgesehen werden.

— Die Léhne und Gehélter kénnen sich nur im Rahmen der (steigenden)
Arbeitsproduktivitit entwickeln. Dieser Zusammenhang muf auch in
den weniger entwickelten Landern beachtet werden, weil sonst die eige-
nen Industriezweige sich nicht im moglichen Mafle entwickeln werden.

— Die Frage der Beteiligung der Arbeitnehmer an der Vermogens- und Ei-
gentumsbildung, vor allem am Produktivvermdgen, ist in den meisten
Léndern noch nicht gelost.

2. Soziale Sicherung

In den européischen Lindern gibt es &dhnlich gelagerte Systeme der sozia-
len Sicherung, auch wenn der Umfang der Leistungen unterschiedlich ist.
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Diese Systeme decken die allgemeinen Risiken im Falle von Krankheit, In-
validitit, Alter und Arbeitslosigkeit ab. Dabei muB sichergestellt werden,
daB der Sozialstaat nicht iiberfordert wird. Die Pflegeversicherung wird
kiinftig eine wichtige Rolle spielen.

3. Familie und Familienpolitik

— Die arbeitsteilige Wirtschaft basiert auf der persdnlichen Leistung und
dem ihr entsprechenden Lohn ; deshalb kénnen soziale Gesichtspunkte,
insbesondere der Familienstatus, bei der Loohngestaltung kaum beriick-
sichtigt werden. Nur iiber den Familienlastenausgleich kénnen die mit
der Erziehung von Kindern verbundenen Lasten, die fiir die gesamte Ge-
sellschaft von groBter Wichtigkeit sind, verteilt werden.

— Die Entwicklung der modernen Gesellschaften zeigt, daf ein erhebli-
cher Teil der Erwachsenen in Haushalten ohne Kinder lebt. Dieser Per-
sonenkreis muf} kiinftig stirker zum Familienlastenausgleich beitragen.

— Mitder Weitergabe des Lebens in den Familien ist auch die Aufgabe ver-
bunden, daB sich die heranwachsenden Menschen zu Personlichkeiten
entwickeln. Leider nehmen das Scheidungsrecht und die Scheidungs-

" praxis auf diese fiir die Gesamtgesellschaft unverzichtbare Aufgabe viel
zu wenig Riicksicht.

4. Sozialhilfe

In den meisten européischen Lindern bilden die Sozialhilfe und vergleich-
bare Einrichtungen das letzte Auffangnetz fiir Personen, die in Not geraten.
Die Leistungen miissen so hoch bemessen sein, daB diese Personen men-
schenwiirdig leben konnen. Allerdings muf} zwischen den Sozialhilfelei-
stungen und den niedrigsten Einkommen aus Arbeit ein ins Gewicht fallen-
der Unterschied bestehen, da sonst das Arbeitsethos zum Erliegen kommt.

5. Arbeitslosigkeit

Eine besondere Problematik der arbeitsteiligen Gesellschaft ist das Pro-
blem der Arbeitslosigkeit. Hier wird es immer wichtiger werden, die Ent-
stehung von Arbeitslosigkeit durch entsprechende QualifizierungsmaB-
nahmen zu verhindern.
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Il. Angleichung der bestehenden Ordnungen

Von groBter Bedeutung fiir Europa ist das Subsidiarititsprinzip. Dieses
Prinzip verlangt:

— die Stdrkung der solidarischen Elemente bei der Gestaltung der Systeme
der sozialen Sicherung und nicht einfach die Ubertragung dieser Aufga-
ben auf den Staat;

— die Stirkung der Verantwortung der Tarifpartner fiir die Arbeits- und
Lohnbedingungen, auch fiir das Gemeinwohl ;

— was die Sozialhilfe betrifft, so hat sich das deutsche System, das diese
Aufgabe den Kommunen zuweist, bewihrt ; die Kommunen stehen den
bediirftigen Personengruppen am nidchsten und konnen deshalb auch die
bendtigten Hilfen geben;

— im kommenden Europa sollten die freien Triger sowohl im Erziehungs-
bereich als auch, und zwar vor allem, im Sozialbereich ihren Platz ha-
ben. Dies muB auch von der Gesetzgebung und Verwaltung beriicksich-
tigt werden.

79






Auswirkungen der européischen Einigung auf die
gesellschaftliche und pastorale Situation in den
mittel- und osteuropaischen Landern

Klaus Meyer

1. Welche Auswirkungen die europédische Einigung auf die mittel- und
osteuropdischen Lénder haben wird, wird davon abhéingen, wann und wie
die Verbindung zwischen ihnen und der EG zustandekommt. Die Europdi-
sche Gemeinschaft befindet sich gegenwartig in einem Dilemma zwischen
,vertiefung* (Politische Union, Wirtschafts- und Wahrungs-Union) ei-
nerseits, ,,Erweiterung‘‘ (Assoziation bzw. Vollmitgliedschaft der Lander
der EFTA und Ost-/Mitteleuropas) andererseits. Welcher dieser beiden
gegenldufigen politischen Imperative Prioritit gewinnen wird, ist noch
offen.

2. Die Europiische Gemeinschaft hat jedoch — auch abgesehen davon,
wann und wie sie die mittel- und osteuropéischen Lander aufnehmen kann
— eine gewaltige Auswirkung auf diese Linder allein dadurch, daB die Ge-
meinschaft in ihrer unmittelbaren Nachbarschaft eine effiziente und ak-
zeptable Wirtschaftsordnung verwirklicht hat. Diese Nachbarschaft ist fiir
diese Lander Herausforderung und Verpflichtung, ihre Reformprozesse er-
folgreich zu bewiltigen, so daB auch bei ihnen demokratische Marktwirt-
schaften entstehen.

3. Im kirchlichen Raum ist es, nachdem Centesimus annus erschienen ist,
leichter, festzustellen, daB es nur ein wirtschaftliches Grundmodell gibt,
das die Armut iiberwindet und dem menschlichen Leben reichlich Giiter
und Dienstleistungen zur Verfiigung stellt. Die marktwirtschaftliche Wirt-
schaftsordnung in ihren verschiedenen Varianten (zu deren konstitutiven
Bestandteilen u. a. ein ausreichendes System der sozialen Sicherheit ge-
hort), ist eine menschliche Hervorbringung — ich méchte fast sagen ,,Ma-
schinerie“ —, die es ermdglicht, an die grofie Masse der Bevolkerung zu
verteilen, indem sie produziert und die produziert, indem sie verteilt. Sie
148t die Menge der zu verteilenden Giiter und Leistungen stindig anwach-
sen. Es findet nicht bloB die Umverteilung eines vorhandenen Bestandes
statt. Die Marktwirtschaft ist nicht aus Theorien oder Doktrinen
hervorgegangen, sondern in der Geschichte und in der Wirklichkeit heran-
gewachsen. Sie ist die vorldufig beste Antwort des Menschen auf das Pro-
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blem der Armut und des Mangels. Ohne AnmaBung kann man heute
sagen: wir wissen, wie eine wirtschaftliche und sozial ,,richtige* Wirt-
schaftsordnung gebaut sein muB (so wie wir heute wissen, wie ein Kraft-
fahrzeug gebaut sein muf : mit 4 Ridern, nicht mit 5 oder 3, und nicht mit
FiiBen oder Beinen).

4. Es gibt bessere und schlechtere sozio-kulturelle Varianten des Grund-
modelles, Verschiedenheit und Eigenheiten, z. B. in Deutschland, in den
USA, in Frankreich, in Schweden, in Italien — es ist nicht ein monoli-
thisches Schema. Die wichtigsten Elemente sind jedoch die gleichen (wo-
bei natiirlich die Akkumulationsphase des Friihkapitalismus davon vollig
ausgeschlossen werden kann und muB).

5. Evident ist heute, daB eine marktwirtschaftliche Wirtschaftsordnung
auf die Dauer nur zusammen mit einer freien demokratischen Gesell-
schaftsordnung bestehen kann. Demokratie und Marktwirtschaft bedingen
sich gegenseitig, so wie Zentralverwaltungswirtschaft und rechtlose
Machtausiibung durch Staat und Partei zusammengehdren.

6. Wie jede von Menschen hervorgebrachte Sache ist natiirlich auch die
soziale Marktwirtschaft kein absolutes bonum. Sie ist mit spezifischen
Ubeln und Fehlern in nichtwirtschaftlichen Dimensionen behaftet und
bringt spezifische Versuchungen hervor. Z. B. schafft sie im Ganzen kiih-
lere Beziehungen in der Arbeitswelt, sie 14Bt der Verfithrung und Téu-
schung breiten Raum, sie verlockt zu sinnlosem Konsum, zur ausschlieBli-
chen Hingabe an materielle Dinge, zu einem wertfreien Gebrauch der
Freiheiten und Spielrdume, zum Verlust von Realititsbeziehungen, zur
uferlosen Vermehrung realer und irrealer Optionen, zu Trends, ,,aus dem
gesamten vorhandenen Weltmaterial, die Menschenschicksale einge-
schlossen, ein stérungsfreies GenuBkontinuum herzustellen* (Herder-
Korrespondenz 1991, 7, S. 328), zu ,,Konsumerismus*, wie die neue Enzy-
klika sagt. (Es mag im {ibrigen dahingestellt bleiben, ob nicht der ,,Kon-
sumerismus‘ in armen Gesellschaften massiver existent ist als in wohlha-
benden.) Es fithrt aber zu nichts, jedes Ubel, jeden Fehler, jeden Anreiz
zur Verfiihrung gleich wieder durch Systemverinderungen beseitigen zu
wollen. Wesentlich diirfte doch sein, daB es sich um jeweils ein kleineres
und eher auffangbares Ubel im Vergleich mit Wirtschaftssystemen aus an-
deren Zeiten und mit anderen Grundmustern handelt. Zwar muB natiirlich
weiter versucht werden, alle diese Defizite immer weiter zu vermindern,
aber die Unvollkommenheit des Menschen muf ja notwendig auch jeder
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von ihm geschaffenen Wirtschaftsordnung innewohnen. Selbst die demo-
kratische soziale Marktwirtschaft ist keine vollkommene Wirtschafts-,
Gesellschafts- und Menschenordnung ; aber sie ist sicher, unter diversen
Kriterien, die relativ beste.

7. Aus diesen beiden Grundtatbestiinden ergibt sich fiir die Kirche ein
Doppeltes:

Zum einen sollte die Kirche — und ein groBer Schritt ist mit Centesimus
annus getan — diese wirtschaftliche Grundordnung noch ausdriicklicher
und uneingeschrénkter als etwas Positives sehen, als eine Ordnung, die
Bediirftigen eine reale, liberall durch die Erfahrung bestitigte Aussicht
eroffnet, ihre Lage nachhaltig und dauerhaft zu verbessern. Kann die
Kirche es unterlassen, sich fiir eine solche effizientere, Elend mindernde,
ja beseitigende Ordnung auszusprechen? Sonst miifite die Kirche so kon-
sequent sein zu sagen: Die negativen Auswirkungen der Marktwirtschaft
sind so groB, daf ein Verharren in Armut und Unterentwicklung vorzu-
ziehen ist, um des eigentlichen und endgiiltigen Wohles des Menschen
willen.

Nicht alle Elemente der sozialen Marktwirtschaft haben eine volle ethi-
sche oder religiose Relevanz. Relevant, vom Auftrag der Kirche her gese-
hen, ist sicher das System der sozialen Sicherheit, so -daB Alter, Krank-
heit oder Arbeitslosigkeit menschenwiirdig ertragen werden konnen,
ferner die Vorkehrungen, die den MiBbrauch wirtschaftlicher Macht und
damit die Ausbeutung von Menschen verhindern, auch eine Verfassung
der ,,Arbeitsmérkte* dergestalt, daB sich dort gleichberechtigte Sozial-
partner gegeniiberstehen (Enzyklika Rerum novarum), um die Lohn- und
Arbeitsbedingungen zu vereinbaren, oder schlielich die Schonung und
Erhaltung der Umwelt.

Weniger relevant fiir die Kirche diirften sein z. B. die Wechselkurspolitik,
die Geldpolitik, die Rolle des Staates im einzelnen, die Energiepolitik,
die Art und Weise der Verteilung von Subventionen u. a. Natiirlich kann
man zu jedem dieser Punkte allerlei Gerechtigkeitserwidgungen anstellen,
die aber — solange sie nicht absolute Ubel beinhalten und fundamentale
Verletzungen stattfinden — wenig relevant sind, weil alle diese Einzeltei-
le in erster Linie fiir ein ordentliches Funktionieren der Gesamtordnung
konstruiert und gehandhabt werden. Aus den Friichten des ganzen Bau-
mes ist sein Wert zu erkennen, nicht aus der Formung und Bewegung
einzelner Aste und Blitter. Ob ein Diesel-, Benzin- oder Elektromotor
angebracht ist, iiberldBt die Kirche ja auch dem Palaver der Fachleute
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und nicht einer moralisch-ethischen Vorgabe (im Unterschied zur verant-
wortlichen Fiihrung des Fahrzeugs!).

Beziiglich der mittel- und osteuropéischen Linder sollte die Kirche sich
deshalb nachhaltig dafiir einsetzen, daB dort die demokratische marktwirt-
schaftliche Ordnung eingefiihrt wird. Dort sind die Menschen zwar nicht
mehr — wenigstens vorerst noch — fehlgeleitet durch falsche Konzepte. Sie
kénnen aber leicht in der vielleicht langen Ubergangsphase irritiert und
verunsichert werden; denn diese Ubergangsphase ist unvermeidlich ein
,,dunkles Tal*, Alle Hilfe aus Westeuropa, aus der EG und aus dem Westen
iiberhaupt wiirden nicht ausreichen, um die Lebensbedingungen in Ost-
und Westeuropa ohne schmerzhafte Anpassungsprozesse einander anzu-
gleichen. Nur eine marktwirtschaftliche Ordnung wird aber den Men-
schen in den heruntergewirtschafteten Léndern Ost- und Mitteleuropas auf
die Dauer Wohlstand und die Verfiigung tiber Giiter und Leistungen sowie
Arbeitsplétze fiir fast alle sichern. '

8. Zum anderen gilt es, eine spezifische Art der Zuwendung der Kirche,
eine spezifische Pastoral fiir die Menschen in den entwickelten marktwirt-
schaftlichen Lidndern zu haben. In die grundsitzlich und eindeutig befiir-
wortende Stellungnahme der Kirche zugunsten der Marktwirtschaft in Ost-
und Mitteleuropa sollte die Warnung vor ihren unvermeidlichen spezifi-
schen Ubeln und Verfithrungen mit hineingenommen werden. Es gilt, die
Menschen in Mittel- und Osteuropa auf die andersartigen Gefdhrdungen
und Verfiihrungen vorzubereiten und sie dagegen zu stirken, nicht, eine am
Ende fruchtlose stindige Systemkritik zu iiben. Die Warnung vor den Defi-
ziten der Marktwirtschaft sollte aber nicht die klare grundsétzliche Befiir-
wortung durch die Kirche in Frage stellen. Die Kirche kénnte den Men-
schen z. B. von Anfang an das Maf halten, den richtigen Umgang mit den
von einer modernen Wirtschaft angebotenen Glitern und Leistungen vor-
stellen, sie vor der Verwechslung von Konsumoptionen mit moralfreien
Lebensoptionen warnen, ferner aufzeigen, wie auch im Streben nach mehr
Wohlstand ein christliches, ein menschliches Leben gefiihrt werden kann.

9. Ein solches ausdriickliches kirchliches Mittragen der osteuropéischen
Reformprogramme in Richtung Marktwirtschaft konnte ganz sicher er-
heblich dazu beitragen, eine Situation zu vermeiden, wo wir ein reiches,
wohlhabendes geeintes Westeuropa haben, das Neid, Begehrlichkeit und
Unterlegenheitsgefiihle in einem arm gebliebenen Osteuropa erzeugt, mit-
samt dem Drang, mit allen Mitteln in dieses wohlhabende Westeuropa aus-
wandern zu wollen. Was wir brauchen, ist ja vielmehr eine Entwicklung,
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auch in Osteuropa, die einen vergleichbaren wirtschaftlichen Standard
hervorbringt, und dabei sollte die Kirche entschlossen mithelfen.

10. Dabei brauchen wir, scheint mir, nicht zu befiirchten, daB die Einfiih-
rung von marktwirtschaftlicher Demokratie oder die wirtschaftliche Zu-
sammenarbeit und Verflechtung mit der EG zu einer grauen Vereinheitli-
chung fithren. Dies kann man an den bestehenden marktwirtschaftlichen
Demokratien und in und auBerhalb der EG ablesen. Im Gegenteil — ist es
nicht eher die Armut, die einebnet, die iiberall das gleiche Gesicht triagt?
So wie es die unverwechselbaren und grundverschiedenen Linder
Deutschland, Vereinigte Staaten, Frankreich, Schweden, Schweiz - alles
marktwirtschaftliche Demokratien — gibt, so wird es die unverwechselbar
cigenstindigen marktwirtschaftlichen Demokratien Tschechoslowakei,
Ungarn, Polen, Bulgarien geben. (Im Reformprozel ahmen die ost- und
westeuropdischen Lander zwar den ,,Westen‘* nach. Sie entwickeln aber —
das ist jetzt schon deutlich erkennbar — in ihren Reformprozessen ihre je-
weils eigene Variante des Grundmodells.) Die wirtschaftlich-gesellschaft-
liche Entwicklung wird nicht nur banal Wohlstand und Konsumerismus
bescheren, sie wird das je eigene Gesicht des ost- und mitteleuropdischen
Landes klarer und sichtbarer machen.

11. Die Wohlhabenden und Bessergestellten iiberall, und natiirlich auch in
Westeuropa und der EG, an ihre Christenpflicht zu ermahnen, ndmlich zu
teilen, abzugeben, Solidaritit zu {iben, ist sicher vollig unerléBlich und im-
mer und iiberall ein Grundbestand kirchlicher Pastoral. Aber dies ist nicht
gleichzeitig eine ausreichende Konzeption fiir die Entwicklung einer
Volkswirtschaft, fiir das Erreichen einer wirtschaftlichen Lage, wo die
ganze BevOlkerung mit den notwendigen Giitern und Dienstleistungen
versehen wird. Die stindig erforderliche Mahnung der Kirche an die Chri-
stenpflicht zur Solidaritiit einerseits und ein Mittragen, im politisch-sozia-
len Raum, des Weges zu einer ,,richtigen‘‘ und effizienten Wirtschaftsord-
nung sind zwei ganz verschiedene Dinge. Das Erstere ersetzt nicht das
Letztere. Die pastoralen und ethischen Impulse, die die Kirche zu geben
hat, sind nicht gleichzeitig eine ausreichende wirtschaftspolitische und
ordnungspolitische Konzeption. (Diese Unterscheidung kommt, wie mir
scheint, in der neuen Enzyklika, insbesondere bei der Behandlung der
Dritten Welt, ein wenig zu kurz).

12. Eine Hoffnung, daB die Gesellschaft sich kiinftig wieder kulturell und
ethisch anreichert, sich sogar re-christianisiert, dann global auf den Impe-
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rativ der Solidaritdt mit den Bediirftigen hort und auf diese Weise ihre bes-
sere Versorgung zustandekommt —, das scheint mir eine Utopie zu sein.
Die neue Enzyklika wirkt in dieser Hinsicht etwas unscharf. Zwar kann
der Dreieinige Gott immer alles erneuern und neu machen. Aber nach
menschlichem Ermessen wird es zu einer Solidaritit grofen AusmaBes
aufgrund einer erneuerten Ethik nicht kommen. Auch wiirde blofe Um-
verteilung nicht ausreichen, den Bediirftigen zu helfen, — schon deshalb
nicht, weil das Teilen ohne eine wachsende Produktion die grofie Menge
der Bediirftigen nicht wirklich besser stellen kann. In einer richtigen Wirt-
schaftsordnung wichst das, was verteilt werden kann, jedoch so an, da8 fiir
alle, und damit schlieBlich auch fiir jeden einzelnen, mehr zur Verfiigung
ist.

13. Zusammenfassung
5 Thesen fiir eine mogliche Position der Kirche:

I.

Sie sollte selbstverstindlich immer und stéindig Solidaritit, Abgeben, Tei-
len einschérfen!

IL.

Sie sollte wissen, dafl diese Pastoral natiirlich kein zulédngliches Konzept
fiir Wirtschaftsordnung, Sozialpolitik und Entwicklungspolitik ist!

III.

Sie sollte utopische Elemente ausschliefen, wonach eine Re-Ethisierung,
ja Re-Christianisierung der Gesellschaft erhofft werden koénnen, die dann
Solidaritit und Abgeben doch zu einem zureichenden wirtschaftlichen
Konzept machen werden, um Stagnation und Unterentwicklung zu min-
dern und zu beseitigen.

Iv.

Sie sollte deshalb im gesellschaftlich-politischen Raum — so jetzt fiir Mit-
tel- und Osteuropa — die demokratische, soziale Marktwirtschaft aus-
driicklich mittragen als die einzige, auch durch Erfahrung ausgewiesene,
fiir Versorgung und Entwicklung der heutigen Massengesellschaft wirk-
lich effiziente Wirtschaftsordnung.
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V.

Sie sollte eine spezifische Pastoral haben fiir die Menschen und die Chri-
sten in den modernen marktwirtschaftlichen Wohlstandsgesellschaften,
um sie auf die spezifischen Verlockungen, Versuchungen, humanitéiren
Defizite dieser ihrer Umwelt vorzubereiten und sie dagegen zu stirken,
und davon ausgehen, daB immer mehr Menschen ihnen ausgesetzt sein
werden, aber nicht annehmen, daB eine Re-Christianisierung auch das
Wirtschaftsleben wieder rechristianisieren werde.
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Der Aufbruch in Osteuropa als Herausforderung fiir
die Kirche

Eberhard Prause

1. Die europiische Einigung kam unvorhergesehen und mit einem rasan-
ten Tempo. Alle osteuropéischen Staaten wollten sich zuerst und mit aller
Kraft von der marxistisch-leninistischen Staatsideologie befreien. Als das
plotzlich moglich wurde und gelang, sahen alle ihre Zukunft und die Ga-
rantie ihrer erworbenen Freiheit im Verbund mit den westeuropéischen
Staaten. Westeuropa Offnet sich nun Schritt fiir Schritt, sieht aber selbst
mit banger Erwartung die Verdnderungen im eigenen bisherigen Gefiige,
die nun entstehen. Die Vorstellungen eines geeinten Europas sind in Osteu-
ropa, einschliefflich Ostdeutschlands, mehr von den gemeinsamen leidvol-
len Erfahrungen der Vergangenheit geprigt, als von einer Vision der Zu-
kunft. Und wenn es die gibt — diese Vision — ist sie haufig euphorisch,
idealisierend, unrealistisch. Sicher bedarf Europa einer Vision, aber auf
dem Boden der Realititen. Vermutlich miissen die offenen Grenzen erst
noch ihre Wirkung tun, um die notwendigen Voraussetzungen zu schaffen
fiir diesen Realismus.

2. In Ostdeutschland zeigt sich gegenwirtig, wieviel leichter sich der
Durchschnitt der Bevolkerung den Ubergang von einer sozialistischen Ge-
sellschaftsordnung zu einer freiheitlich demokratischen gedacht hat. Alle
empfinden das zur Zeit als einen schmerzlichen ProzeB. Da der Umbau so
total ist, bleibt nichts und niemand in der Gesellschaft ausgenommen. Es
ist kein Wunder, daB es derzeit mehr AuBlerungen von Schmerz gibt, als die
der Freude. Es ist sehr viel Sorge da und Unsicherheit, wie es im Konkre-
ten weitergehen soll. Zweierlei kann man aber auch bei der tragenden
Mehrheit der Leute feststellen: Nie wieder zuriick zu dem, was war — und
ein groBes Vertrauen in die Erfahrungen der westlichen Demokratien.
Vielleicht miissen diese besonders gut mit den in sie gesetzten Erwar-
tungen umgehen.

3. Sehr viele Osteuropéer sehen in der Abwendung von der atheistisch bis
in die Wurzeln gepragten Ideologie des Marxismus-Leninismus eine Hin-
wendung zum christlich geprigten Westen. Das mag fiir den Westen so
fraglich sein wie auch immer. Zu den heilenden Kréften und Wurzeln, aus
denen Westeuropa lebt, zdhlt man aber vor allem das Christentum. Der
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Begriff des ,,christlichen Abendlandes* kommt wie aus einer fernen Ver-
gangenheit wieder in einer Ahnung von verschwommenen Vorstellungen
von Sinn und Ziel des Ganzen. Uberhaupt neigt der mit dieser Vergangen-
heit belastete und von ihr geprigte Osteuropéer postkommunistischer Zeit
durchaus zu religiésen Erkldrungen jenseits der Grenzen reiner Erklédrbar-
keit. Der auf die Bibel gegriindete Glaube an Gott ist aber nicht die erste
und einzige Antwort auf die aufbrechenden Fragen. Es scheint iiberhaupt
noch nicht die Zeit der Fragen zu sein. Es ist eher das groBe Schweigen
zwischen den Zeiten. Der Kirche steht die Mehrheit dankbar und mit Re-
spekt fiir ihre Gegnerschaft zum gestiirzten Regime gegeniiber. Selbst alte
Kommunisten zollen diesen Respekt, freilich mit der bitteren Erkenntnis,
sie hitten die Kirche unterschétzt.

Findet aber nun eine nennenswerte Zahl zum Glauben, den diese Kirche
verkiindet? Die Antwort ist: Nein. Es gab im Gegenteil seit Jahren nicht so
viele Kirchenaustritte wie 1990, bedingt durch das neue Kirchensteuersy-
stem in Ostdeutschland. Natiirlich handelt es sich dabei fast ausschlieBlich
um der Kirche schon zuvor Entfremdete. Die Wirkung in der Gesellschaft
insgesamt war zum Jahreswechsel 1990/91 wie ein kalter Wind in das Ge-
sicht der Kirchen. Das kam genau zu der Zeit, da wir in den Gemeinden
alle dariiber nachdachten, wie denn jetzt ein missionarischer Aufbruch
moglich sei.

4. Natiirlich haben alle Verantwortlichen — Laien und Priester — noch im-
mer diese Frage, aber sie schleppt sich zunehmend freudlos und ratlos da-
hin. Irgendwie warten alle auf Ideen, die sie selbst nicht haben, und viel-
leicht auch auf eine giinstigere Zeit. Nicht unwesentlich haben die Sekten
mit ihrer aufdringlichen Art dazu beigetragen, daB die Laien nicht von Tiir
zu Tiir gehen wollen, da sie bereits auf Aggressionen der Leute stoBen, Wir
werden bei der Mehrzahl der Atheisten und Indifferenten mit ihnen in ei-
nen Topf getan. Viele Gemeinden versuchen es deshalb mit Postwurfsen-
dungen, aber die Briefkéisten sind voller Werbung aller Art, in der wir un-
tergehen. Es ist schwer, das Ohr und das Interesse der Leute zu finden.

5. Es muf hier aber noch etwas anderes angesprochen werden. Sehr hiu-
fig bekommt man von Laien die Frage gestellt: Miissen wir denn unbe-
dingt hingehen? Die anderen wissen doch, wo die Kirche ist, sie kénnen
doch kommen. Das heif}t, das letzte innerste Motiv eines missionarischen
Aufbruchs ist nicht geniigend gegeben. Denn natiirlich kénnte man so re-
den, wenn es sich um eine Re-Christianisierung handeln wiirde. Das ist
aber nur der kleinere Teil der schon Getauften und wieder Hinzufiihren-
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den. In der ehemaligen DDR und auch in der Tschechoslowakei sind aber
seit etwa 25 Jahren iiber 90 % der Kinder nicht getauft worden. Das heifit,
hier ist eine Total-Evangelisierung nétig. Und diese braucht ein Motiv, das
unsere Vorfahren in ihrem Eifer hatten, das aber heute selbst unter aktiven
Katholiken, ja selbst bei uns Priestern kaum mehr da ist, ndmlich die
Heilsnotwendigkeit der Taufe.

6. Das Konzil von Trient erklirte gegeniiber den Reformatoren, deren
Rechtfertigungsbegriff zur Bestreitung der Heilsnotwendigkeit dér Taufe
fithrte : Si quis dixerit, baptismum liberum esse, hoc est non necessarium ad
salutem. A.S. Die Wassertaufe ist seit der Promulgation des Evangeliums
fiir alle Menschen ohne Ausnahme zum Heile notwendig. De fide.

Die Taufe ist durch eine positive Anordnung Gottes zum erlédfilichen Mittel
des Heils bestimmt: In Joh 3,5 sagt Jesus zu Nikodemus: ,,Amen, amen,
ich sage dir: Wenn jemand nicht aus Wasser und Geist geboren wird, kann
er nicht in das Reich Gottes kommen‘’. Oder im MarkusschiuB : ,,Wer glaubt
und sich taufen 14Bt, wird gerettet; wer aber nicht glaubt, wird verdammt
werden.” Ich schenke mir in Threm Kreis die anderen Stellen der Schrift.

7. Zu fragen wire: Wenn Gott uns diese wundervolle gesellschafiliche
Freiheit wiedergeschenkt hat, worin mufl dann unsere Antwort aus dem
Geiste der Sendung Jesu heraus bestehen?

— Wie kommt es, daB die Taufe, die zur Sinnspitze der Verkiindigung Jesu
gehort, in unserer Kirche in eine solche ldssige Beliebigkeit geraten ist?

— Werden wir eine Evangelisierung Europas wie eine Aktion strategisch
planen konnen, wenn nicht auch allen Beteiligten die letzten Motive
deutlich sind ; sicher nicht in der Formel extra ecclesia nulla salus, aber
eben doch: ohne Taufe ist kein Heil.

— Hat sich eventuell trotz gut gemeinter Griinde das Reden von dem ,,all-
gemeinen Christentum® paralysierend auf die eschatologische Dring-
lichkeit der Sakramente allgemein und der Taufe ganz besonders ausge-
wirkt?

— Hat die Erwachsenentaufe, um die es sich jetzt zunehmend handeln
miiBte, im Bewuftsein unserer Gemeinden jenen Ort, der ihr nach wie
vor neben der Kindertaufe gebiihrt, ohne daf die eine gegen die andere
gesetzt wird? Gott ruft zu verschiedenen Stunden.

8. Die Evangelisierung Europas braucht eine innere Motivation, und
sie braucht Begeisterung. Der innere Reichtum, gewonnen durch viele
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schmerzliche Erfahrungen in den Glaubigen Osteuropas, 146t eigentlich
die Annahme zu, daB sie die Kréfte in sich tragen, die zu einer solchen
Sendung gehéren. Der Sauerteig miiite nicht von aulen geholt, das Herz
eines solchen Aufbruches nicht transplantiert werden. Leider denken viele
Glaubige Osteuropas in dieser Hinsicht von sich zu gering; trotz der Er-
fahrung der stillen Revolution, die ja in nicht geringem MaBe Christen mit
einer Kerze in der Hand und mit vielen Bittgottesdiensten, das heiBt, Ge-
beten auf den Lippen, bewerkstelligt haben.

Lassen Sie mich schliefen mit einem Ereignis in Dresden im November
1989. Die Gruppe der 20, zwanzig Demonstranten von der Prager Strafe,
sollten der Dresdner Bevolkerung Bericht erstatten liber ihre Verhandlun-
gen mit dem Oberbiirgermeister. Um das tun zu kdnnen, stellten sich die
5 gréfiten Dresdner Kirchen zur Verfiigung: So voll, zweimal am gleichen
Abend, habe ich Dresdens Kirchen noch nie gesehen. Der groBte Teil wa-
ren Nichtchristen. Als man das wenige Tage spéter wiederholen wollte,
rief ein Mann bei der abendlichen Demonstration vor dem Rathaus: Die
Kirchen sind zu klein, die Massen gehn nicht rein!

Und die etwa Zwanzigtausend riefen das im Chor.

Dieses Wort hat mich an jenem Abend tief getroffen, und ich bin kopf-
schiittelnd nach Hause gegangen und habe gedacht, wenn es doch so wire!
Nicht, daB es hier allein um grofie Zahlen und volle Kirchen ginge. Aber
entsprechend unserer Verantwortung fiir alle und jeden, muf in jeder Hin-
sicht, wortlich und im iibertragenen Sinn, Raum geschaffen werden fiir die
vielen, die Gott berufen hat.

Ich wiinsche unseren Bischofen in Ost und West, daB sie einmal nachts
nicht schlafen kénnen, weil ihnen dieser Chor in den Ohren dréhnt: Die
Kirchen sind zu klein, die Massen gehn nicht rein!
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Das Staatskirchenverhéltnis im kiinftigen Europa
Paul Schaeffer

Lassen Sie mich dazu aus der Perspektive der ComECE-Arbeit ein paar
Worte sagen, besonders weil die ComECE fiir die Bischofskonferenzen
der EG gegriindet worden war und weil sie bei den européischen Instanzen
schon seit elf Jahren titig ist.

1. Zur gegenwdrtigen Lage

Die Europiische Gemeinschaft ist als Wirtschaftsgemeinschaft gegriindet
worden. Das prigt sie auch heute noch. Die Integration des Wirtschaftsle-
bens mit seiner sozialen Dimension steht besonders bei der Herstellung
des gemeinsamen Marktes im Vordergrund. Inzwischen tritt aber immer
deutlicher hervor, was mit der EG mehr beabsichtigt ist: die Politische
Einheit und mit ihr das Entstehen eines eigenstéindigen staatlichen Ge-
meinwesens.

Die Kirchen wiederum bieten auf EG-Ebene ein sehr vielfiltiges Bild. Am
profiliertesten steht noch die katholische Kirche da. Sie verfligt zwar nicht
iiber eine eigene Bischofskonferenz der Européischen Gemeinschaft, im-
merhin aber iiber eine Kommission der EG-Bischofskonferenzen, eben die
ComECE mit Vertretern von 13 Bischofskonferenzen aus den 12 EG-Mit-
gliedsldndern, gegenwirtig unter dem Vorsitz von Erzbischof Brand, Erz-
bischof von StraBburg. Ihre Aufgaben leiten sich aus den pastoralen Aufga-
ben der Episkopate der EG-Linder her, im Interesse ,,gegenseitiger
Offnung und briiderlicher Zusammenarbeit im Dienste der Glaubensver-
kiindigung* (Johannes Paul II.). Die gegenseitige Information und die
Vertiefung des Interesses fiir europdische Fragen stehen dabei im Vorder-
grund. Ein Sekretariat in Briissel (und StraBburg) sorgt dabei fiir die Kon-
tinuitét dieser Arbeit.

Uber den Kreis der EG-Bischofskonferenzen hinaus gibt es bekanntlich
noch den Rat der Europdischen Bischofskonferenzen (CCEE) mit einem
Sekretariat in St. Gallen, um den Austausch zu fordern und ein gegenseiti-
ges Zusammenwirken zwischen den nationalen Bischofskonferenzen auf
dem gesamten europdischen Kontinent zu erreichen.

Der MabBstab fiir das Verhiltnis von Kirche und EG orientiert sich — ihrer
Entstehungsgeschichte entsprechend — an der sehr unterschiedlichen Ent-
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wicklung in den einzelnen EG-Mitgliedsldndern. Die Skala der Staatskir-
chenverhiltnisse reicht von Formen strenger Trennung, wie es sie in
Frankreich immer noch gibt, iiber Formen der Trennung mit Kooperation,
fiir die besonders die Verhiltnisse in der Bundesrepublik Deutschland ein
Beispiel sind, bis hin zu heute noch vorhandenen, wenn auch sehr ge-
lockerten, Formen der Staatskirche, wie es sie in Ddnemark und Griechen-
land beispielsweise noch gibt. Man kann aber sagen : Uberall ist Bewegung
in das Verhéltnis von Staat und Kirche gekommen, und man wird auch sa-
gen diirfen, daf} dies eine Bewegung zur Mitte hin ist.

Das Verhéltnis nun von Staat und Kirche auf EG-Ebene darf man — prak-
tisch jedenfalls — als ein Verhéltnis der Trennung mit unterentwickelter
Zusammenarbeit charakterisieren. Beziehungen zur EG gibt es hier vor al-
lem indirekt iiber die Mitgliedsldnder. Immerhin stehen sich katholische
Kirche und Europédische Gemeinschaft nicht génzlich fremd gegeniiber.
Der Nuntius in Briissel vertritt den Heiligen Stuhl offiziell bei der Euro-
pdischen Gemeinschaft. Auch das Sekretariat der ComECE wird von EG-
Behorden wahrgenommen, hat aber zur Zeit nur den Status eines gesell-
schaftlichen Informationsbiiro. Dies hindert die ComECE jedoch nicht
daran, aktiv beteiligt, angenommen und einbezogen zu sein. Es finden re-
gelméBig informelle Begegnungen auf allen Ebenen statt (Rat, Kommissi-
on, Parlament).

Im iibrigen wird man darauf hinweisen miissen, daB die Kirche auch im
BewuBtsein der EG-Beamtenschaft sowie im BewuBtsein der EG-Parla-
mentarier als GroBenordnung auf EG-Ebene bisher kaum eine Rolle spielt.
Das héngt sicherlich nicht zuletzt auch mit der starken Ausrichtung auf
wirtschaftliche Fragen zusammen. Von Bedeutung ist aber auch, daB Kir-
che von vielen immer noch sehr stark im Zusammenhang mit dem heimi-
schen Kulturbereich gesehen wird. Eine Ausnahme stellt der Préisident der
EG-Kommission, Jacques Delors, dar. Er interessiert sich, seiner Her-
kunft entsprechend, sehr lebhaft fiir die Méglichkeiten kirchlichen Wir-
kens. Schon in diesem Jahr 1991 hat die ComECE zwei Treffen mit ihm ge-
habt, in denen zahlreiche Aspekte des Verhiltnisses zwischen EG und
Kirche erdrtert wurden.

Il. Zur weiteren Entwicklung
Die bisherige gegenseitige Abstinenz von EG und Kirche ist zwar aus der
Entstehungsgeschichte der EG verstindlich, inzwischen aber iiberholt und

nicht mehr zu rechtfertigen. Denn schon ldngst beschrinkt sich — wie
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schon erwahnt — die Tatigkeit der EG, insbesondere auch ihrer Gesetzge-
bungsorgane Rat und Kommission, nicht mehr auf Fragen des Wirtschafts-
rechts und der Wirtschaftspolitik, sondern greift in nahezu alle Gebiete des
Gemeinwohls ein, insbesondere auch solche, die iiber eine starke ethisch- -
moralische Komponente verfiigen.

Ich nenne an erster Stelle den Bereich des Lebensschutzes. Hier ist das
Europdische Parlament, obwohl eigentlich ohne Kompetenzen in dieser
Frage, dabei, sich auf eine Meinung festzulegen, die wichtigste Kriterien
der Menschenwiirde verletzt. Das gilt nicht nur fiir die immer wieder auf-
flammende Abtreibungs-Diskussion, sondern neuerdings auch fiir Fragen
der Euthanasie. Das energische Wirken der ComECE gegen die Euthana-
sie war ein gutes Beispiel dafiir, daB die Kirche eine wirksame Rolle spie-
len kann. Irgendwann gegen Ende des Jahres wird diese Frage jedoch
moglicherweise wieder vom Europédischen Parlament aufgenommen
werden.

Hier zeigt sich besonders deutlich, wie wichtig es ist, auch auf EG-Ebene,
nicht nur iiber die nationalen Bischofskonferenzen, ein Instrument zur
Verfligung zu haben, mit dem rechtzeitig gegen schidliche Entwicklungen
in der politischen Meinungsbildung vorgegangen werden kann. Dafiir gibt
es aber noch zahlreiche andere Beispiele, ich nenne hier nur

— den Sonntagsschutz: hier werden Richtlinien vorbereitet, die weit in die
Gepflogenheiten der Mitgliedsldnder eingreifen;

— Ehe und Familie: hier bereiten vor allem die Fragen der nichtehelichen
Lebensgemeinschaften grofle Sorgen;

— die Erziehung und Bildungspolitik, wo der Religionsunterricht immer
mehr abgeschoben wird;

~ die Medienpolitik: hier gibt es bekanntlich schon seit einiger Zeit eine
Fernsehrichtlinie, und es muB befiirchtet werden, daf die EG-Gesetzge-
bung sich nicht scheuen wird, weiterhin aktiv zu werden.

Ill. Notwendige Konsequenzen

Je mehr die EG ein Staatswesen wird, desto mehr mufl der Satz gelten:
Staat und Kirche sind zwar getrennt, sie gehdren aber zusammen. Diese
Entwicklung scheint mir zwingend zu sein, besonders

— aus historischen Griinden: Vieles von dem, was heute in staatlichem
Gewande erfiillt wird, ist urspriinglich kirchliche Aufgabe gewesen.
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Das hat in den einzelnen nationalen Staatskirchenverhiltnissen seinen
Ausdruck gefunden und muf3 auf EG-Ebene seine Fortsetzung finden;

— aus staatspolitischen Griinden: Der Staat ist gar nicht in der Lage, alles,
was dem Menschen zum allgemeinen Wohl dient oder dienen kénnte,
selbst zu erfiillen. Versucht er es trotzdem, gerit er in die Gefahr, sich
diktatorisch zu verhalten. Systeme dieser Art haben aber gerade ihren
weltweiten Zusammenbruch erlebt. Es ist darum kein Wunder, daf3 ge-
rade in den osteuropédischen Léndern die Kirche in neue, vor allem auch
soziale Aufgaben hineinwichst. Dabei darf der Westen nicht zuriick-
stehen;

— aus kulturellen Griinden: Die Kirche ist das einheitstiftende Element
der europdischen Kultur. Jede Integration, die sich nicht nur auf Teilbe-
reiche des Gemeinwohls beschranken will, sondern auch in den Kultur-
bereich eingreift, mufl auch die Kirche in irgendeiner Form in diesen
Prozefl miteinbeziehen, wenn auch selbstverstindlich die Kompetenz
zur kulturellen Gesetzgebung weiterhin bei den Mitgliedslédndern zu lie-
gen hat.

Dabei kann es nicht geniigen, daB sich ein besseres faktisches Verhéltnis
zwischen EG und Kirche einspielt. Fiir die Beziechungen zwischen EG und
Kirche ist auch ein verbindlicher Rahmen der gegenseitigen Abstimmung
ndtig, an dem sich die weitere Entwicklung der Beziehungen orientieren
kann. Ansétze dazu gibt es, wie erwihnt, auf diplomatischer Ebene. Diese
miissen jedoch weiter entwickelt werden.

Wichtig ist in diesem Rahmen aber auch der Ausbau des politischen Ver-
tretungssystems. Jedermann weiB, daf politische Mitsprache, wenn sie in
der Realitéit etwas bewegen soll, mit einem gewissen Aufwand veranstaltet
werden muB. Es miissen Rahmenbedingungen erfiillt sein, die eine stdndi-
ge geistige und korperliche Prisenz ermdglichen. Das erfordert neben
finanziellen und organisatorischen Mitteln auch die Verbesserung der
strukturellen Méoglichkeiten, sich an dem politischen Meinungsbildungs-
prozeB zu beteiligen. Es wire gut, wenn die ComECE etwas mehr Eigen-
stindigkeit bekommen kénnte.
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IV. Ausblick

Die Verinderungen in Osteuropa haben viel in Bewegung gebracht, was
auch fiir die EG von Bedeutung ist. Die mit der EG angestrebte Anglei-
chung der Verhéltnisse wird und muf} dazu fiihren, dafl auch der Kirche er-
laubt wird, auf EG-Ebene eine addquate Rolle zu spielen. Es geht dabei
um nichts weniger als um die Wahrung und Fortentwicklung der geistigen
Grundlagen des kiinftigen Europas. Die Suche nach einer europiischen
Identitit kann an dem unverzichtbaren Dienst, den die Kirche dafiir bieten
kann, nicht vorbei gehen. Die Kirche selbst wird — unter Wahrung der
Notwendigkeiten ihres eigenen Heilsauftrags — in einem christlich ge-
prigten Europa auch im Hinblick auf die EG alle ihre Krifte konzentrieren
und entwickeln miissen, um sich an der politischen Gestaltung des neuen
Europas in dem Mafe beteiligen zu kénnen, wie es ihrer historischen Ver-
antwortung entspricht.
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Bildung und Erziehung im zukiinftigen Europa —
eine Herausforderung fiir die Kirche

Karl Heinz Schmitt

1. Bei der Durchsicht der Dokumente européischer Kommissionen und
Institutionen wird deutlich, dal von ihnen kein bedeutsamer Beitrag der
Kirchen zum europdischen EinigungsprozeB erwartet wird. Dies gilt auch
fiir den Bereich Erziehung und Bildung.

2. Im Rahmen der europiischen Bildungspolitik werden vor allem Fragen
der gegenseitigen Anerkennung von Bildungsabschliissen sowie gemein-
same Interessen an der Vermittlung von (Schliissel-)Qualifikationen in der
beruflichen Bildung diskutiert. Dies ist die ,,bildungspolitische Korrelati-
on* angesichts der Okonomisierung und Technisierung vieler Lebensbe-
reiche und ihrer funktional-technologischen Vernetzung.

3. Der Beitrag der Kirche im Bereich von Erziehung und Bildung muf}
sich den grundsétzlichen Herausforderungen der gegenwirtigen und zu-
kiinftigen Lebensbedingungen in Europa stellen. Diese Herausforderun-
gen sind im Kontext der ,,globalen Revolution“ zu sehen, wie sie der
,;Club of Rome*‘ 1991 beschrieben hat: Wir brauchen eine Vision der Welt,
in der wir gerne leben wollen, angesichts

— des Zusammenbruchs der kommunistischen Regime in Osteuropa, der
zusammenfillt mit dem Ende des amerikanischen Traumes;

— der Abriistung in Ost wie West, die zwar hdchst willkommen ist: die
Umstellung von Waffenfabriken auf die zivile Produktion ist aber mit
groBen Schwierigkeiten behaftet;

— des Auflebens eines neuen Nationalismus und seinem Drang zur Klein-
staaterei wie derzeit in Jugoslawien, wihrend gleichzeitig 6konomische
Grofgebilde wie etwa die EG oder der pazifische Wirtschaftsraum an
Macht und Attraktivitit gewinnen;

— des wachsenden religiosen Fundamentalismus, ob islamisch oder
christlich geprégt.

4. Im ProzeB der europdischen Einigung ist der Dreh- und Angelpunkt
aller Uberlegungen derzeit der ,,Markt** und seine wirtschaftliche wie
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soziale Bewiltigung als Arbeitsmarkt. Dieser steht zumindest in den west-
europdischen Liandern schon wieder vor einem entscheidenden Wandel:

— Die gesteigerte (Arbeits-)Produktivitit geht einher mit einer Verknap-
pung der Erwerbsarbeit.

— Das Selbstwertgefiihl der Erwerbstitigen wird immer weniger durch
den erlernten Beruf und die erbrachte Leistung vermittelt. Freie Tétig-
keiten werden einen breiteren Raum einnehmen.

— Die Arbeit verliert einen Teil ihrer sinnstiftenden und lebensorganisie-
renden Funktion.

— Die unser Fortschritts- und Wachstumsdenken prigende Kultur des
,».Siegenwollens* verliert ihre Plausibilitit.

5. Die gegenwirtig in Europa verbreitete Arbeitsmarkt- und Wettbewerbs-
gesellschaft fiihrt leicht zu einem Leben in ausgediinnten sozialen Bezie-
hungen, zu einer ,,kiihlen Gesellschaft, der Jugendliche und Erwachsene
durch Subjektivierung und Privatisierung zu entgehen versuchen. Der Ar-
beitsmarkt lebt von der ,,Stidrke schwacher Bindungen®. Zu enge soziale
Beziehungen sind hinderlich fiir den Arbeitsmarkt und fiir die damit zu-
kiinftig verbundene Fluktuationsnotwendigkeit in Europa. Lockere,
wechselnde, zeitlich begrenzte Beziehungen sind notwendig, um sich in
dieser Gesellschaft zu behaupten. Nicht in Beziehungen zu leben ist hier-
fiir entscheidend, sondern Beziehungen zu haben. Das Leben in Beziehun-
gen wird zunehmend beschréinkt auf den Privatraum der Partnerschaft und
Familie. So entwickelt sich eine doppelte ,, Arbeitsteilung* in unserer Ge-
sellschaft: Partnerschaft und Familie als Lebensrdume stabiler Beziehun-
gen — Arbeitsgesellschaft als Raum der Mobilitidt und Flexibilitit. Dies
fiihrt oft auch zu einer zweiten Teilung zwischen Méinner- und Frauenwelt.
Den Frauen wird nicht selten einseitig das Familienleben aufgegeben, den
Minnern das Arbeitsleben.

6. Im Konflikt solcher Lebensteilungen wird der einzelne leicht zum
,,Pfadfinder auf dem Weg zu sich selbst®. Dieser Weg wird markiert von
Grundfragen wie: ,,Was bringt es mir?** (Individualisierung), ,,Was macht
mir SpaB?* (Hedonismus) und ,,Wer bin ich eigentlich?** (Identitétsdiffu-
sion). Viele sind auf der Suche nach einer Uberwindung der Dissoziation
von Emotionalitit und Funktionalitit, Arbeit und Leben, Stabilitdt und
Mobilitét, wie sie in unserer gegenwirtigen Lebenswelt vorherrschen.
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7. Die schulische und sonstige Erziehung und Bildung miissen, wenn sie
iiber eine blofe Qualifizierung zum ,,Arbeitsmarkt-Menschen® hinaus-
fiihren wollen, Lebenswissen vermitteln, das zu einer ,,LebensgewiBheit*
fiihrt, auch jenseits einer ArbeitsmarktgewiBheit. Es ist zu fragen: Wo fin-
+de ich die Identitit des SelbstbewuBitseins? Indem ich erfahre, es ist gut,
daB du da bist. In diesem Bereich ist die Kirche in besonderer Weise her-
ausgefordert. Dies gilt gerade angesichts multireligidser und interkulturel-
ler Gesellschaften in Europa, wenn zwei drohende Entwicklungen ge-
bremst werden sollen, die eine Pseudoidentitit und geféhrliche
LebensgewiBheit vermitteln:

— der Fundamentalismus und Nationalismus sowie

— die Neutralisierung und Nivellierung aller Lebenswerte im Sinne eines
unverbindlichen Pluralismus.

8. Der Beitrag der Kirche im ,,Wohnbereich Erziehung und Bildung*
eines europdischen Hauses lautet:

— Notwendigkeit einer Selbst-Evangelisierung.

Die Christen miissen selber zunichst zu einer LebensgewiBheit im
Namen des Gottes Jesu Christi finden und diese in christlichen Gemein-
schaften erfahrbar werden lassen. Wenn dies nicht geschieht, bleibt alle
Rede von der Evangelisierung Verbalrethorik oder wird gar zum Agita-
tionsinstrument, das andere Interessen verfolgt als das Lebensinteresse
Gottes an jedem einzelnen Menschen und dem menschlichen Zusam-
menleben.

— Gott bei den Menschen entdecken. ,
Gott hat mit jedem Menschen als seinem Ebenbild seine Geschichte. Je-
der Mensch ist deshalb eine Art von ,,Bibel*, die es zu erschliefen und
wahrzunehmen gilt. Wir miissen Gott nicht erst zu den Menschen brin-
gen; er ist schon bei ihnen. D. h. konkret, es gilt, christliche Lebens-
werte auch in ihrer sikularen Gestalt im Leben der Menschen sorgsam
aufzuspiiren, gemeinsam zu schiitzen und zu leben.

— Gottes Heilsgeschichte ist nicht auf die Kirchengeschichte begrenzt.
Wir sollten uns davor hiiten, unsere Zeit und unser Leben als von Gott
verlassen zu betrachten. Seine Geschichte mit uns geht weiter. Sie er-
schopft sich auch nicht in der Kirchengeschichte. Dies hat Konsequen-
zen fiir die institutionelle Prisenz der Kirche im Bereich von Erziehung
und Bildung. Hier ist eine Kooperation mit allen Menschen guten Wil-
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lens gefragt und eine Selbstbesinnung der Kirche auf ihre Zeichen-
und Werkzeugfunktion, auf ihre Bedeutung als Salz des Lebens und
auf ihre Stellvertretung als Kirche fiir alle, aber nicht unbedingt mit
allen. Die Zeiten, in denen die Kirche die offentliche Kultur prigte
und die Einheit Europas verbiirgte, sind vorbei. Heute lebt das Chri-
stentum in einer auf geistiger Konkurrenz beruhenden Welt. Es muB
sich diesem Wettstreit stellen, die Vielfalt der Meinungen akzeptieren
und die Entscheidungsfreiheit der Menschen achten. Vielleicht hilft
hier eine Erkenntnis des Turiner Philosophen Gianni Vattimo, eines
markanten Denkers der Postmoderne in Europa, weiter: ,,Die Sikula-
risierung der europédischen Kultur, die zur Demokratisierung, zur To-
leranz gefiihrt hat®, ist nach seinen Worten ,,nicht gegen das Christen-
tum gerichtet, sondern sie besteht in der Verwirklichung eines
zentralen Aspekts der christlichen Botschaft, in dem Glauben niimlich,
daB Gott sich erniedrigt hat, daB er Knechtsgestalt angenommen hat
und Fleisch geworden ist.*

— Evangelisierung als ,,Mund-zu-Mund-Beatmung*,

Der Beitrag des Christentums wird sich kaum allein iiber kirchliche
und gesellschaftliche Institutionen in den europédischen ProzeB hinein-
vermitteln lassen. Christliche Lebensgewilheit vermittelt sich nicht
,.»von oben*’, sondern iiber die Subjekte. Er setzt darauf, daB sich Glau-
bende und Nichtglaubende im solidarischen Verhandeln ihre Lebens-
fragen gegenseitig erschliefen und suchen, welche Perspektive das
Evangelium erdffnet, mit der Chance, daB sich daraus mégliche In-
stitutionen entwickeln, die ein menschenwiirdiges Leben sichern
helfen.

Evangelisierung setzt auf solche ,,Mund-zu-Mund-Beatmung*, die vor
allen Dingen in lebensgefihrdenden Situationen erforderlich ist.
Grundziel des Beitrages der Kirche muff eine Unterstiitzung der
Menschwerdung des Menschen im Namen Gottes sein.

9. Hierzu wird auch die ErschlieBung eines gemeinsamen Lebenswis-
sens in Okumenischer Zusammenarbeit sowie im Gesprich mit allen
Menschen auf der Suche nach LebensgewiBheit notwendig sein. Solch
ein Lebenswerte-Konsens erfordert neben dem Einsatz fiir einen noch ni-
her zu beschreibenden Religionsunterricht auch eine engagierte Mitarbeit
etwa an einem Unterrichtsfach ,,Ethik* in allen Regelschulen Europas.
Andererseits darf die ,,Werte-tradierende* Moglichkeit eines Unterrichts-
faches auch nicht iiberschitzt werden.
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10. Aus diesen Grundsitzen ergeben sich eine Reihe didaktischer Ele-
mente im ProzeB von Erziehung und Bildung. Wir brauchen Orte und
Beziehungsgemeinschaften

— des gastfreundlichen Leben-Teilens und Mit-teilens; Sprachschulen
des Lebens, die uns helfen, unser Leben auszutauschen und gemein-
sam zu bewaltigen;

— der »Anteilnahme und der Solidaritit;

— in denen ich mich auch mit Fehlern und Schuld angenommen weif},
ohne daB diese mir vorgehalten oder nachgetragen werden;

— mit einer besonderen Option fiir die Schwachen, in denen sie Selbstbe-
wubBtsein erlangen konnen ohne Leistungscharakter;

— der Feier unserer LebensgewiBheit, der Kultur der Sehnsiichte ange-
sichts einer auf Bediirfnisproduktion und -befriedigung abgestellten
Mentalitét.

11. Die Vermittlung einer solchen LebensgewiBheit erfolgt nicht mehr
wie in fritheren Zeiten allein von der dlteren an die jiingere Generation.
Denn auch die Eltern und Lehrer, an denen man sich frither in den mei-
sten Gesellschaften orientierte, wurden durch ihre eigene Erziehung
nicht auf diese neue Situation vorbereitet, in der wir uns heute befinden.
Die amerikanische Ethnologin Margret Mead schreibt: ,,Junge Men-
schen sind die Eingeborenen jener neuen Welt, in die wir Erwachsene
eingewandert sind.”“ Es bedarf heute eines gemeinsamen Leben-Lernens
im gegenseitigen Austausch aller Generationen. Dies aber erfordert dia-
logisch-diskursive Kommunikationsstrukturen und vor allen Dingen eine
Hoffnungsorientierung gegen eine Kultur des ,,Siegenwollens®.

12. Schulen in kirchlicher Trigerschaft kdnnten in diesem Sinne alterna-
tive Schulen sein, die einen effektiven Beitrag zur Vermittlung des heute
notwendigen Lebenswissens in Europa leisten. Sie sollten allerdings
nicht linger ihre Gleichwertigkeit durch eine moglichst weitgehende
Gleichartigkeit mit staatlichen Schulen legitimieren wollen. Wenn kirch-
liche Schulen wirklich Orte werden sollen, an denen auch christlich zu
leben innerhalb der uns aufgegebenen Lebenswirklichkeit gelernt werden
kann, gilt es neu nach der Bedeutung der Lerngemeinschaft von Lehrern
und Schiilern und der Vernetzung mit anderen Lebens- und Lernorten
Ausschau zu halten; nach einer Schule, die die Didaktik der Evangelisie-
rung zu ihrem Konzept macht und Informations-, Technik- und Lebens-
wissen mit einer Lebensgewiflheit im Namen Gottes vermittelt.
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Zur Situation des Religionsunterrichts an den
offentlichen Schulen in Europa

Rainer Iigner

(Vorbemerkung: Der nachfolgende Text ist die Kurzfassung des gleich-
namigen Beitrags in: Religionsunterricht an den dffentlichen Schulen in
Europa. Dokumentation des Symposions vom 13. bis 15. April 1991 in Rom,
hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Arbeitshilfen 91),
Bonn 1991, 15-40.)

Der Religionsunterricht als Unterrichtsfach an o6ffentlichen Schulen ist
heute in den meisten europdischen Léndern vorhanden. Seine rechtliche
und péddagogische Grundlegung, seine konfessionelle Bindung und Obli-
gatorik, seine praktische Organisation und konkrete Gestaltung sind je-
doch von Land zu Land sehr verschieden.

1. Staatliche Rechtsgrundlagen

In den meisten osteuropéischen Staaten ist der Religionsunterricht bislang
noch ohne gesetzliche Grundlage lediglich auf der Basis von Verord-
nungen der Regierungen wieder eingefiihrt worden. In den westeuropéi-
schen Staaten bilden in der Regel die Schulgesetze die rechtliche Grundla-
ge fiir dieses Fach. Die meisten mittel- und siideuropiischen Staaten, in
denen konfessioneller Religionsunterricht erteilt wird, sind dariiber hin-
aus an Vertridge mit der Kirche (z. B. Konkordate) gebunden. In Belgien
und Deutschland ist der Religionsunterricht an den 6ffentlichen Schulen
iiberdies in den Verfassungen verankert.

2. Konfessionalitdt

Der Religionsunterricht wird in den meisten européischen Lindern nach
Bekenntnissen getrennt erteilt. Diese ,,Konfessionalitit bezieht sich auf
die Hauptfaktoren des Unterrichts: Lehrer und Unterrichtsinhalte bzw.
Lehrer, Unterrichtsinhalte und Schiiler.

In einer kleineren Gruppe von Léindern schreibt das Gesetz einen konfes-
sionell nicht gebundenen Religionsunterricht vor, der allein der staatlichen

105



Schulaufsicht untersteht. Im allgemeinen bevorzugen die in ihrer Ge-
schichte vorwiegend katholisch geprégten Linder Europas sowie die kon-
fessionell geteilten Staaten Deutschland und Schweiz heute das konfessio-
nelle, die protestantischen Staaten des nérdlichen Europas dagegen eher
das iiberkonfessionelle Konzept.

3. Obligatorik

Der konfessionelle Religionsunterricht ist nur in wenigen Léndern Pflicht-
fach fiir alle Schiiler des jeweiligen religiosen Bekenntnisses und den iibri-
gen Schulfichern grundsétzlich gleichgestellt. In den meisten Staaten be-
sitzt er den Status eines Wahlfachs. Dabei besteht in einigen Léndern eine
Wahlpflicht zwischen dem Religionsunterricht und einem Ersatz- bzw. Al-
ternativunterricht (vgl. unten). In einer dritten Gruppe von Landern ist der
Religionsunterricht ein rein fakultatives Fach, dem der Schiiler ohne alter-
native Verpflichtung fernbleiben kann. Der nicht-konfessionelle Religi-
onsunterricht ist dagegen in den Lindern, wo er die Grundform bildet,
grundsitzlich Pflichtfach.

In fast allen Léndern, in denen Religionsunterricht erteilt wird, besitzen
die einzelnen Schiiler oder ihre Erziehungsberechtigten das Recht zur
Nichtteilnahme bzw. Abmeldung. Angesichts dieser Befreiungsméglich-
keit ist das MaB der Teilnahme am Unterricht auch ein Indiz fiir die innere
Zustimmung der Schiilerinnen und Schiiler bzw. ihrer Erziehungsberech-
tigten zu diesem Fach. Der Anteil der teilnehmenden Kinder und Jugendli-
chen ist in den meisten Lindern sehr hoch (in der Regel mehr als zwei
Drittel aller in Frage kommenden Schiiler), vor allem in Staaten mit star-
kem katholischen Bevolkerungsanteil sowie in Landern mit nicht-konfes-
sionellem Religionsunterricht.

4. Sonderformen

In einigen Léndern, in denen der Religionsunterricht nicht zum allgemei-
nen Ficherkanon der staatlichen Schule gehort, besteht dennoch die Mog-
lichkeit fiir einen kirchlich organisierten und veranstalteten religiésen Un-
terricht in der Schule. In manchen dieser Linder gibt es hierfiir eine
besondere staatliche Unterstiitzung in Form von finanziellen Subventionen
und/oder durch die Reservierung von Unterrichtszeit im Stundenplan der
offentlichen Schule. In fast allen Lindern gelten im {ibrigen besondere
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Regelungen fiir religiése Minderheiten (z. B. jiidische und muslimische
Schiiler).

5. Ersatz- bzw. Alternativfach

Fiir Schiiler, die nicht am Religionsunterricht teilnehmen, gibt es in vielen
Lindern ein Ersatz- oder Alternativfach in der alleinigen Verantwortung
des Staates. Zum Teil wird es als gleichwertige Alternative zum Religi-
onsunterricht verstanden, zum Teil ist es Ersatzfach fiir Schiiler, die sich
vom Religionsunterricht abmelden oder fiir die kein Religionsunterricht
ihrer Konfession erteilt wird. Sowohl das Ersatz- als auch das Alternativ-
fach hat in der Regel eine allgemeine ethische und religiése Orientierung
zum Ziel, wihrend der konfessionelle Religionsunterricht Mensch und
Welt aus der Sicht eines bestimmten Glaubensbekenntnisses deutet und auf
eine Glaubensentscheidung des Schiilers ausgerichtet ist.

Der Wert und die Notwendigkeit eines Ersatz- bzw. Alternativfaches wer-
den von seiten der katholischen Kirche iiberwiegend positiv beurteilt. Auf-
grund der zunehmenden Zahl nichtgetaufter Schiiler in der heutigen
Gesellschaft werden sich Ersatz- oder Alternativfachregelungen zum Reli-
gionsunterricht voraussichtlich weiter etablieren.

6. Organisation

Der Religionsunterricht wird iiberall an den allgemeinbildenden Schulen
des Primar- und des Sekundarbereichs erteilt, dariiber hinaus in vielen
Lindern an den berufsbildenden Vollzeitschulen. Die Zahl der Unter-
richtsstunden schwankt zwischen einer und drei Stunden pro Woche.

7. Konzeptionelle Grundlagen

Das Unterrichtskonzept des Religionsunterrichts ist in den européischen
Lindern nicht einheitlich. Zwischen Religionskunde und katechetisch ge-
prigter Glaubensunterweisung gibt es ein breites Spektrum. Eine Gemein-
samkeit besteht darin, daB in jedem Fall eine pddagogische Begriindung
und eine didaktische Struktur angestrebt wird, die das Fach im schulischen
Kontext gleichwertig machen soll: In diesem schulischen Begriindungszu-
sammenhang kommen gewohnlich anthropologische, entwicklungspsy-
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chologische, kulturelle, gesellschaftliche und katechetische Aspekte zu-
sammen. Dabei lassen sich folgende konzeptionelle Grundmodelle unter-
scheiden: i

Im Bereich des nichtkonfessionellen Religionsunterrichts sind zwei
Grundtendenzen erkennbar. In mehreren Lindern zielt der Unterricht auf
eine wertneutrale Vermittlung faktischen Wissens iiber das Phinomen
Religion und iiber die verschiedenen Religionen; zugleich soll er dazu
beitragen, das Verstindnis der eigenen européischen Tradition zu verbes-
sern, auBereuropdische Kulturen kennenzulernen und selbstindiges
Denken in religiosen Fragen zu ermoglichen. Eine zweite Richtung des
nichtkonfessionellen Religionsunterrichts beabsichtigt iiber die bloBe In-
formation hinaus eine moralische Erziehung und Hinfiihrung zu allge-
mein-christlichen Werten der europdischen Kultur. Beide Versionen ver-
suchen in unterschiedlicher Intensitit, zur Demokratisierung und
Humanisierung der Gesellschaft, zur Vermittlung einer kulturellen Iden-
titdt des Schiilers, zu seiner Miindigkeit und ganzheitlichen Personlich-
keitsentwicklung beizutragen.

Bedingt durch seinen betont iiberkonfessionellen Charakter, fordert die-
ser Unterricht jedoch auch die Tendenzen zur Neutralisierung des Reli-
giosen, so daB kritisch zu fragen ist, ob ein solcher religionskundlicher
Unterricht das zu erreichen vermag, was er anzielt, nimlich Jugendliche
zu einer begriindeten Glaubensentscheidung fiir das eigene Leben zu be-
fahigen. .

Der konfessionsgebundene Religionsunterricht geht von der Uberzeu-
gung aus, daB eine umfassende Erziehung nicht nur die religiése Dimen-
sion erschliefen, sondern dem jungen Menschen auch ein Heranwachsen
im Glauben der eigenen kirchlichen Gemeinschaft ermdglichen soll. Er
verbindet deshalb die allgemeinen Zielsetzungen der religiosen Wissens-
vermittlung und der Werterziehung mit der Intention, die Glaubensinhal-
te und Wertvorstellungen der jeweiligen Religionsgemeinschaft im Sinn
eines Identifikationsangebotes zu vermitteln. Dabei sind infolge der
schwindenden religiosen und kirchlichen Voraussetzungen bei den Schii-
lern allerdings wachsende Schwierigkeiten zu verzeichnen, dieses Kon-
zept auch im Unterricht entsprechend zu verwirklichen. Unter dem
Druck der schulischen Realitéit zeichnet sich deshalb seit lingerem auch
eine Akzentverschiebung in der Konzeption des konfessionellen Religi-
onsunterrichts ab, die sich mit Stichworten wie ,,diakonischer Auftrag*
oder , kultureller Auftrag verbindet.

Fiir die Zukunft kommt es fiir den katholischen Religionsunterricht dar-
auf an, einen Rahmen abzustecken, innerhalb dessen nationale und regio-
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nale Besonderheiten ihr Recht behalten, der ihm aber zugleich eine ge-
meinsame Identitédt im Dienst der Glaubensvermittlung sichert.

8. Didaktik und Inhalte

In den meisten Léndern steht der Religionsunterricht unter denselben di-
daktischen Anforderungen, die auch fiir die {ibrigen Schulfdcher gelten.
Als ein gemeinsames didaktisches Prinzip ist das verstirkte Eingehen auf
die sikularisierte Lebenswirklichkeit und die unterschiedlich entwickelten
Glaubensvoraussetzungen der Schiilerinnen und Schiiler erkennbar. Fiir
den konfessionsgebundenen Religionsunterricht geht es darum, die
Lebenswelt aus dem Glauben der Kirche heraus zu deuten und andererseits
aufzuzeigen, daB der christliche Glaube seine Kraft und Fiille im mensch-
lichen Leben selbst entfaltet.

Die Lerninhalte des Religionsunterrichts gruppieren sich iiberall um theo-
logische Themen im engeren Sinn sowie um allgemein-religiose und an-
thropologisch-ethische Fragen. In den Lédndern, in denen ein iiberkonfes-
sioneller Unterricht die Regel ist, dominieren in den Richtlinien neutrale
Darstellungen der verschiedenen Weltreligionen und Weltanschauungen,
ihrer Bedeutung fiir die Lebensgestaltung des Menschen sowie ihres Ein-
flusses auf Geschichte, Kultur, Politik und gesellschaftliches Leben. Dort,
wo der religionskundliche Unterricht auch eine ethische Komponente und
den Auftrag zur Vermittlung gesellschaftlicher Grundwerte besitzt, treten
anthropologische Themen sowie Wertfragen des individuellen und gesell-
schaftlichen Lebens stirker in den Vordergrund. In den Lehrplédnen und
Curricula des konfessionellen Religionsunterrichts bildet das Glaubensgut
der jeweiligen Konfession den Hauptinhalt.

9. Kirchliche Mitverantwortung und Mitwirkung

Um die Ubereinstimmung des Religionsunterrichts mit den Grundsitzen
und Glaubenslehren der betreffenden Konfessionen zu gewihrleisten, gibt
es in den Lindern, in denen konfessioneller Religionsunterricht erteilt
wird, meist auch eine kirchliche Mitverantwortung und entsprechende
kirchliche Mitwirkungsrechte. Sie betreffen sowohl die inhaltliche als
auch die personelle Seite des Unterrichts und beziehen sich insbesondere
auf die Lehrpldne und Richtlinien, die Lehr- und Lernmittel, die Ausbil-
dung und Beauftragung der Religionslehrer und auf die priifende Einsicht-
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nahme in den konkreten Unterricht. Die tatsdchlichen EinfluBméglich-
keiten der Religionsgemeinschaften reichen von einer bloB beratenden
Mitsprache iiber ein einvernehmliches Zusammenwirken von Staat und
Kirche bis hin zu einer alleinigen Bestimmung der Kirche.

10. Religionslehrerinnen und Religionslehrer

Wihrend der nichtkonfessionelle Religionsunterricht in der Regel von
Laien erteilt wird, war der konfessionelle Religionsunterricht traditionell
die Aufgabe geistlicher Lehrkrifte. Jedoch hat auch hier in den vergange-
nen Jahrzehnten ein personeller Wechsel in Richtung auf Laienlehrer
stattgefunden. In seiner Folge mufiten eigenstindige Ausbildungsmog-
lichkeiten geschaffen werden, die bislang noch nicht in allen europii-
schen Staaten in zufriedenstellender Weise vorhanden sind. Zum Teil be-
schrinkt man sich auf katechetische Kurse an kirchlichen Instituten,
wobei die Aspiranten sowohl Lehrer anderer Fécher als auch kirchlich en-
gagierte Frauen und Ménner sein kdnnen, die keine Lehrer sind. Zuneh-
mend erfolgt die Ausbildung der Religionslehrer fiir die Sekundarschulen
heute jedoch durch ein Hochschulstudium im Rahmen der allgemeinen
Lehrerausbildung.

Ebenso unterschiedlich wie die Ausbildung ist auch der Status der Religi-
onslehrer im Vergleich mit den iibrigen Lehrern. In den meisten europé-
ischen Linder sind sie Bedienstete des Staates wie die iibrigen Fachlehrer.
Wenn sie Angestellte der Kirche sind, werden die fiir sie entstehenden Per-
sonalkosten in der Regel vom Staat ersetzt. Einen wirklich gleichwertigen
Status besitzen die Religionslehrer jedoch nur dort, wo sie auch eine Aus-
bildung absolviert haben, die in Struktur und Niveau der landesiiblichen
Lehrerbildung entspricht.

In allen Léndern mit konfessionellem Religionsunterricht ist nicht nur die
fachliche Ausbildung, sondern zugleich die ausdriickliche kirchliche Lehr-
beauftragung eine unverzichtbare Voraussetzung. Durch die Missio Ca-
nonica bzw. Vocatio nimmt die zusténdige Kirchenleitung den Dienst des
Religionslehrers an.

11. Entwicklungsperspektiven aus katholischer Sicht

Fiir die weitere Entwicklung des katholischen Religionsunterrichts haben
Vertreter fast aller katholischen Bischofskonferenzen in Europa bei einem
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Symposion in Rom (vom 13. bis 15. April 1991) einige allgemeine Leitsétze
aufgestellt. Diese zielen u. a. darauf ab, da

— die Anstrengungen verstirkt werden, um die in manchen Landern unzu-
reichende Versorgung mit Religionsiehrern zu verbessern, ihr nicht im-
mer zufriedenstellendes Ausbildungsniveau anzuheben und die Be-
miihungen um einen gleichwertigen Status und eine entsprechende
Besoldung zum Erfolg zu fithren;

— die Moglichkeiten fiir eine begleitende religionspédagogische Reflexion
und fiir eine kontinuierliche Fort- und Weiterbildung geschaffen wer-
den, um das Niveau des Religionsunterrichts im Vergleich mit den an-
deren Schulfichern auf Dauer zu gewihrleisten und seine Legitimation
im Rahmen der nationalen Schulsysteme auszuweisen;

— in den Lindern, in denen katholischer und evangelischer Religionsun-
terricht erteilt wird, die kirchlichen Verantwortlichen eng zusammenar-
beiten;

— in der kirchlichen Reflexion iiber die religiése Unterweisung den spezi-
fischen Aufgaben und Zielen des Religionsunterrichts eine stirkere
- Beachtung geschenkt werden.
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Religionsunterricht an den 6ffentlichen Schulen in Europa 1991

Tabelle 1: Allgemeine Bemerkungen, Unterrichtskonzeptionen

. Unterrichtskonzeption
Staat Allgemeine Bemerkungen Erbrterung, Vermittlung von:
Albanien Kein Religionsunterricht
Belgien Dominanz des kath. Schulwesens Glaubensinhalte, Lebensfragen
Bulgarien Eine evtl. Einfiihrung des RU wird erwogen
CSFR RU nur in der Slowakai Glaube, Werte, Kultur, Katechese
Dinemark Kein kath. RU an &ffentl. Schulen Religionskunde, Werte, Kultur
Deutschland Schulhoheit der Bundeslinder; RU in den neuen Glaube, Werte, Kultur
Lindern z. Zt. im Aufbau
England RU seit 1988 fiir alle allgemeinbildenden Schulen | wertneutrale Religionskunde mit
und Wales vorgeschrieben christlichem Schwerpunkt
Finnland Ev.-luth. u. orthodoxe Kirche sind Staats- Glaube, Werte
kirchen; kath. RU garantiert
Frankreich RU an offentl. Schulen nur in Elsall-Lothringen Glaube, Werte, Kultur
(dt. Erlaf} von 1873)
Griechenland | Nichtkonfessioneller christlicher und Werte, Kultur mit orthodoxem
moslemischer RU Schwerpunkt
Irland Dominanz des kath. Schulwesens Katechese
Island Kein kath. RU an 6ffentlichen Schulen (Keine Angaben)
Ttalien Nur kath. RU; in Sidtirol Pflichtfach mit Kuttur, christliche Weltdeutung
Abmelderecht
Jugoslawien In einigen Teilrepubliken wird die Wieder- (Keine Angaben)
einfiihrung des RU z. Zt. erprobt
Luxemburg Nur kath. RU Glaube, Werte, Kultur
Malta Nur kath. RU; alle Schulen sind kath. Schulen Glaube, Werte, Kultur
Niederlande | RU nur auf Elternwunsch Jede Schule legt ihr eigenes didaktisches
Konzept fest.
Norwegen Ev.-luth. Kirche ist Staatskirche; kein kath. RU Glaube, Werte, Kultur mit ev.-luth.
an &ffentlichen Schulen Schwerpunkt
Osterreich Kirchlicher RU wihrend der Schulzeit in der Glaube, Werte, Kultur, Katechese
Schule
Polen Vorliufige Wiedereinfiihrung des kath. RU per Glaube, Werte, Kultur, Katechese
Erla8l 1990
Portugal religioses Wissen, Urteilsbildung, Werte,
Haltungen
Ruminien Wiedereinfiihrung des RU 1990; erteilt nur (Keine Angaben)
auf Elternwinsch
Schottand (Keine Angaben)
Schweden RU in der Grundschule in andere Féicher integriert | wertneutrale Religionskunde
Schweiz Schulhoheit der Kantone; i. d. R. kirchl. RU in Schulkatechese (im RU), Religions-/Lebens-
der Schule und nichtkonf. Bibelunterricht kunde (im Bibelunterricht)
Spanien Nur kath. RU; ab 1992/93 als reines Angebot Synthese aus Glauben und Kultur
Tiirkei Nur mosl her RU mit Befrei oglich- (Keine Angaben)
keiten fiir nichtmoslemische Schiiler
UDSSR RU nur in Georgien, Litauen; in RuBland nur Litauen: Kultur, Katechese
auf Elternwunsch RuBland: Religionskunde
Ungarn Wiedereinfilhrung des RU 1990; erteilt Glaube, Werte, Kultur

vor oder nach dem reguldren Unterricht
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Religionsunterricht an den dffentlichen Schulen in Europa 1991

Tabelle 2 : Strukturmerkmale

Zensuren » Teilnahme
- g & |2
z = g E@ £ =

- gt E | i3 i | e 2
Stat €5 | 33 | ¢ | % 52 | ge | 28

SEES g2 i R4 s & $s 38 iife,
Albanien (Kein Religionsunterricht)
Belgien WP k 2 A,B - - o A
Bulgarien (Kein Religionsunterricht)
CSFR w k 2 A,B - - f
Dénemark P nk 1 A - - [
Deutschland P k 2-3 A,B + + [ E
g P nk A + + o E
Finnland P -2 A + + o E
Frankreich P 1 A - - o E
Griechenland P nk 2 A,B + + o
Irland P k 2 AB + + o
Island (Keine Angaben)
Italien w k 1-2 A,B + - f
Jugoslawien (Keine Angaben)
Luxemburg wpP k 1-3 AB + - [ A
Malta w k 2 A,B + + f
Niederlande w k 1 A + - f
Norwegen P k 2 A + - o E
Osterreich P k 1-2 A,B + + o
Polen w k 2 A + - f E
Portugal k A (Keine Angaben)
Ruminien w k 1 A,B f
Schottiand k 1-2 A o
Schweden P nk 2-3 A o
Schweiz W/P k/nk 1-3 A + - flo
Spanien w k 2-3 A,B - - f A
Tiirkei P nk 1-2 A,B + + o
UDSSR A f
Ungarn \ k 2 A,B - - f geplant
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Religionsunterricht an den éffentlichen Schulen in Europa 1991

Tabelle 3: Religionslehrer, Mitwirkung der Kirchen

Religionslehrer Kirchliche Mitwirkung: ja (+), nein (=)
Ausbildung Stellung -
S
Staat o~ . a < . ‘é
EHona 3N E 5384354 =8 [ | =)
Albanien (Kein Religionsunterricht)
Belgien H,K | $ [ + + +
Bulgarien (Kein Religionsunterricht)
CSFR H,K K + + +
Dénemark L N - - -
Deutschland H S, K + + +
England kirchliche
und Wales H S - Angebote -
Finnland H S + - -
Frankreich K S, K + + +
Griechenland H - - -
Irland K + + +
Island (Keine Angaben)
Italien H,K S + + +
Jugoslawien (Keine Angaben)
Luxemburg H,K K + + +
Malta H S + + +
Niederlande S, K + + +
Norwegen H,L N + + +
Osterreich H, K S,K + + +
Polen K K + + +
Portugal S + + +
Rumiinien K + + +
Schottland H + + +
Schweden H S - - -
Schweiz H, L S - - -
Schweiz K K + + +
Spanien L S + + +
Tiirkei H S - - -
UDSSR H,K S,K
Ungarn H,K K + + +
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Nachwort: Europa als Aufgabe der Kirche
in Deutschland

Karl Lehmann

Der schon seit langem geplante Studientag der Deutschen Bischofskonfe-
renz zum Thema ,,Europa®, dessen Referate und Uberlegungen der vorlie-
gende Band dokumentiert, fiel mit der unmittelbaren Vorbereitungsphase
der Sonderversammlung der Bischofssynode fiir Europa zusammen.
Beide Ereignisse standen unter dem Eindruck der grundlegenden Verinde-
rungen, die unser Kontinent derzeit durchlebt. Die Frage nach der Zukunft
Europas kann die Kirche in dieser Stunde des Umbruchs, der UngewiBheit
ebenso wie der Hoffnung, nicht gleichgiiltig lassen. ,,Fiir die Christen
offenbart sich in diesen Ereignissen ein echter ,Kairos‘ der Heilsge-
schichte” (Erkldrung der Sonderversammlung der Bischofssynode fiir
Europa, 1).

Die christliche Botschaft hat die geschichtliche Gestalt Europas wesent-
lich geformt. Dennoch kann Europa ,,heute nicht schlechthin auf sein vor-
gegebenes christliches Erbe hinweisen* (ebd., 2); zu viele Briiche und
Verdnderungen hat dieses Erbe erlebt. Der Beitrag, den die Kirche zur
Zukunft Europas leisten kann, ist dennoch heute derselbe wie zu allen Zei-
ten: die Menschen zur Begegnung mit der Person und der Botschaft Jesu
Christi zu fithren, um daraus neu tiber ihre Zukunft und damit die Zukunft
Europas entscheiden zu kdnnen. Diese Evangelisierung muB freilich die
grundlegenden Verdnderungen beriicksichtigen, die das heutige Gesicht
Europas bestimmen.

Um eine Neu-Evangelisierung handelt es sich dabei insofern, als die Ent-
christlichung Europas im Sinne einer allgemeinen Ermiidung des Glau-
bens inzwischen so weit fortgeschritten ist, dal eine neue und radikale
Verkiindung des Glaubens notwendig ist. Bei einer solchen Neu-Evange-
lisierung kann es sich nicht darum handeln, eine bestimmte historische
Gestalt des Kircheseins zum Modell fiir den Neuanfang zu erkléren. Alle
nur nostalgischen oder rein restaurativen Ansétze werden hier nicht wei-
terhelfen. Die Erkldrung sagt mit aller wiinschenswerten Klarheit: ,,Die
Neu-Evangelisierung ist kein Programm zu einer sogenannten ,Restaura-
tion* einer vergangenen Zeit Europas.” (3) Vielmehr braucht das Evange-
lium den konkreten Austausch mit der heutigen européischen Kultur in
ihrer Gespaltenheit zwischen dem Drang nach Freiheit und Autonomie
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und dem Erschrecken {iber die Folgen eines Verlustes von Normen und
MaBstiben fiir die Gestaltung eines menschenwiirdigen Zusammen-
lebens.

Das Europa, in dessen Kultur die Kirche die Botschaft Jesu Christi von
neuem einpflanzen will, ist eine nach auBlen immer mehr zusammenwach-
sende, dabei aber von tiefen Umbriichen und Spannungen gezeichnete und
ihrer Verantwortung fiir die gesamte Welt noch nicht sichere Vielfalt.
Mehr und mehr prigt die europédische Dimension alle wirtschaftlichen,
gesellschaftlichen, politischen, ja privaten Lebensbereiche. Das Zeitalter
des Nationalstaats als des bestimmenden Rahmens aller Lebensiuferun-
gen wird von einer Ara der supranationalen Ordnungen abgelést.
Andererseits hat der Zerfall der sowjetischen Hegemonie iiber Mittel- und
Osteuropa geradezu eine Renaissance der Nationen freigesetzt. Die Not-
wendigkeit wirtschaftlicher und politischer Neuorientierung weist jedoch
auch den Volkern in diesem Teil Europas grundsétzlich den Weg hin auf
Integration und Kooperation (vgl. zum Nationalismus die Erkldrung,
10).

Doch wird die sich herausbildende européische Realitét von vielen im Ver-
gleich zu den tief eingewurzelten lokalen, regionalen und nationalen Tra-
ditionen mit ihren Werten und Reichtiimern als seelenlose Abstraktion
empfunden. Die Kirche méchte dazu verhelfen, Europa ,.eine Seele zu
geben, um es nicht nur als Strukturprinzip, sondern als menschliche
Gemeinschaft erfahrbar werden zu lassen, in der sich der Mensch als Per-
son beheimatet fiihlen kann.

Neben die drohende Uniformierung ist als aktuelle Herausforderung fiir
den einzelnen wie fiir die Gesellschaften in Europa der Orientierungsver-
lust als unmittelbare Folge eines sdkularen Umbruchs getreten.

Der Zusammenbruch der kommunistischen Herrschaft hat die Ursache
fiir die jahrzehntelange Spannung Europas beseitigt. Die Briichigkeit und
Fehlerhaftigkeit totalitdrer Systeme wurde offenkundig. Mit der kommu-
nistischen Ideologie ist auch die Utopie der gesellschaftlichen Selbsterlo-
sung des Menschen zerbrochen.

Mehr als vierzig Jahre kommunistischer Herrschaft haben ihre Langzeit-
wirkungen in den K6pfen und Herzen der Menschen hinterlassen. Tiefrei-
chende innere Spaltungen kennzeichnen nach wie vor die Beziehungen der
Menschen zueinander, was in zahlreichen Krisensymptomen zutage tritt.
Nicht nur Christen wollen darin eine ,,Verwiistung der Seelen‘‘ erkennen.
Der unumgiingliche Ubergang zur Marktwirtschaft bringt als Begleiter-
scheinung gravierende soziale Probleme mit sich. Spannungen zwischen
Nachbarvolkern entladen sich da und dort bereits in blutigen Konflikten,
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withrend sich eine Neuordnung der Beziehungen zwischen den européa-
ischen Staaten erst in noch undeutlichen Umrissen abzeichnet. In dieser
Lage lassen neue, beunruhigende Vorginge wie die an vielen Orten akut
gewordenen Minderheitenprobleme und die Migration in Ost-West-Rich-
tung und Siid-Nord-Richtung vielen Menschen in Europa die Zukunft
Europas unsicher oder sogar bedroht erscheinen.

Diese Umbruchsituation in Europa zu meistern, will die Kirche den Men-
schen durch die befreiende und richtungweisende Frohe Botschaft Jesu
Christi helfen, der ,,der Weg, dic Wahrheit und das Leben® (Joh 14,6) ist.
Zu dieser Evangelisierung gehort wesentlich die Verkiindigung und Ver-
wirklichung der Soziallehre der Kirche, die eine Ordnung der Verhéltnisse
aufbauen helfen will, in der der Mensch Ursprung, Triger und Ziel des
gesellschaftlichen Lebens ist. Der Weg der Kirche im neuem Europa ist
der Mensch, der ganze Mensch, dessen wahre Bediirfnisse nicht zwischen
neuen, subtiler gekniipften Netzen sozialer Abhéngigkeiten und der riick-
sichtslosen Durchsetzung eines schrankenlosen Individualismus zerrieben
werden diirfen.

Europa, dessen Zivilisation dem Gesicht der Welt wie keine zweite ihren
Stempel aufgeprigt hat, scheint in der gegenwirtigen Umbruchsituation
mehr denn je mit sich selbst beschiiftigt. Das schwierige Zusammenwach-
sen zweier bis vor kurzem gewaltsam voneinander getrennter Welten
nimmt alle Kréfte in Anspruch.

Dariiber darf jedoch die fortbestehende und sogar noch gréBer werdende
Weltverantwortung Europas nicht zuriicktreten. Ein erheblicher Teil der
Probleme, die das Gefille zwischen Nord und Siid in all seiner Komplexi-
tidt zukiinftig mehr denn je zum bestimmenden Thema des Zusammenle-
bens des Menschen auf dieser Erde machen werden, ist ohne Zweifel auf
die Abhingigkeit der ,,Dritten Welt** von ehemaligen européischen Kolo-
nialmichten zuriickzufiihren. Aber auch die gegenwirtige Wirtschaftspo-
litik der Europdischen Gemeinschaft muf} sich die Frage stellen, ob sie
nicht das ohnehin schon gefihrliche wirtschaftliche Ungleichgewicht noch
vergroBert (vgl. Erkldrung, 11).

Die katholische Kirche als Weltkirche ist in ihrer eigenen Mitte von dieser
Herausforderung getroffen. Zur Neuverkiindung des Evangeliums in
Europa gehért um der weltweiten Gerechtigkeit willen auch das Dringen
auf konkrete Anderungen in den wirtschaftlichen AuBenbeziehungen, um
der vom Evangelium geforderten Solidaritdt mit den Armen gerecht zu
werden.

Eine Neu-Evangelisierung Europas kann nur das gemeinsame Werk aller
Christen sein. Davon hingt ihre Glaubwiirdigkeit unmittelbar ab. Das
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Christentum wird im kiinftigen Europa nur dann eine 6ffentlich und gesell-
schaftlich relevante Kraft darstellen, wenn es die Spaltungen in sich iiber
windet und auf Uberzeugende Weise die grundlegenden gemeinsamen
christlichen Werte in die Neuordnung des Zusammenlebens einbringt.
Deshalb miisen wir mit allen Kriften die traurige Verschlechterung.der
zwischenkirchlichen Beziehungen in den Léndern des Ostens und die Irri-
tationen im Skumenischen Gesprich auch im Westen zu iiberwinden
suchen. Fiir die gesamteuropdischen dkumenischen Anliegen besteht in
der Kooperation des Rates der européischen Bischofskonferenzen (CCEE)
und der Konferenz europiischer Kirchen (KEK) seit langem ein Forum.
Auf dem wertvollen Ertrag dieser Zusammenarbeit wird auch weiter auf-
zubauen sein. Dabei weisen die besonderen Erfahrungen der Kirche in
Deutschland im 6kumenischen Dialog eine wichtige Aufgabe auch in der
Entwicklung 6kumenischer Perspektiven im kiinftigen Europa zu (vgl.
Erkldrung, 7).

Ausfiihrlich haben sich die deutschen Bischofe bei ihrem Studientag mit
einer Intensivierung der europdischen Zusammenarbeit in der Kirche
beschiftigt. Diese auch in anderen europdischen Bischofskonferenzen
gefiihrten Uberlegungen fanden ihre Bestitigung durch die Sonderver-
sammlung der Bischofssynode fiir Europa, die die Notwendigkeit unter-
strich, diese Kooperation im Interesse der gemeinsamen Anstrengungen
fiir die Evangelisierung und um einer verbesserten Prisenz der Kirche
gegeniiber den europdischen Institutionen willen zu stirken. Angesichts
der Beitrittswiinsche der mittel- und osteuropéischen Lénder zur Europé-
ischen Gemeinschaft muB insbesondere die Zusammenarbeit des Rates
der europiischen Bischofskonferenzen (CCEE) und der Komission der
Bischofskonferenzen der Europdischen Gemeinschaft (ComECE) in Ein-
heit mit dem Heiligen Stuhl verbessert werden (vgl. Erkidrung, 6). Im
tibrigen hat Papst Johannes Paul II. selbst eine Arbeitsgruppe eingesetzt,
die ihm innerhalb eines Jahres (also bis Ende 1992) einen Vorschlag
machen soll, wie man die Anst6fe der Sonder-Synode zu Europa kiinftig
am besten realisieren kann.

Die gegenwirtige Stunde Europas fordert auch der Kirche in Deutschland
das Wagnis ab, sich auf die neue européische Lebenswirklichkeit in ihrer
Vielgestaltigkeit, in ihren Unsicherheiten wie ihren Hoffnungen wirklich
einzulassen. Dabei kann es nicht darum gehen, mit der Schaffung neuer
Strukturen die europidischen Aufgaben einfach zu delegieren und damit
zum Anhéngsel werden zu lassen. Die Beschleunigung der tiefreichenden
Umgestaltungsprozesse in Kultur und Gesellschaft, die den nationalen
Rahmen schon lange gesprengt haben, wird dies nicht mehr zulassen. In
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der européaischen Dimension denken und handeln zu lernen, stellt uns vor
neue, weithin noch unabsehbare Herausforderungen, schenkt uns aber
auch die Chance, manche kleinmiitige Selbstbezogenbeit, die unser Kir-
chesein heute so sehr lihmt, aufzubrechen. Offnung fiir Europa und fiir
seine Verantwortung in der Welt heiBt daher heute, gemeinsam den Auf-
bruch in eine neue Zeit aus dem Geist des Glaubens an die Frohe Botschaft
Jesu Christi zu wagen.
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Vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz herausgegebene Druckschriften

1. Die Deutschen Blschife
1.1 Hirtenschrelben, Erklirungen

0.1 Schreiben an alle mit der Verkiindigung Beauftragten
(1967) (vergriffen)
0.2 Die Kirche in der pluralistischen Gesellschaft und im
demokratischen Staat der Gegenwart (1969)
0.3 Uber das priesterliche Amt (1970)
0.4 Zur geselischaftspolitischen Entwickiung in der Bundes-
republik (1972) (vergriffen)
0.5 Zu Fragen der menschlichen Geschlechtlichkeit (1973)
0.6 Zum Schutzdes ungeborenen Lebens (1973) (vergriffen)
1 Gegen Gewalttat und Terror in der Welt (1973)
2 Zur parteipolitischen Tatigkeit der Priester (1873)
3 ZurSorge umdie straffilig gewordenen Mitblrger (1973)
4 Das Lebensrecht des Menschen und die Euthanasie
(1975)
5 Zum Christusbekenntnis von Niz&a (1975)
6 ZurNeuregelungdes §218(1976)
7 Zur Noveliierung des § 218
Pastorales Wort (1976)
Emptehlung fiir Arzte und medizinische Fachkréfte in
Krankenh&usern
8 Zur Novellierung des § 218 — Empfehlungen fiir Seel-
sorger und Religionslehrer (1976) (vergriffen)
9 Gesellschaftliche Grundwerte und menschliches Giltick
(1976)
10 Zur Seelsorge an Behinderten (1976)
11 Zur Ordnung der pastoralen Dienste (1977)
12 Grundwerte verlangen Grundhaltungen (1977)
13 Erkldrung zu dem Buch ,Christsein“ von Prof.Dr. Hans
King (1977)
14 Der Priester im Dienst der Versdhnung (1977)
15 Rahmenordnung fir die Priesterbildung (1978)
16 Ursachen des Terrorismus und Voraussetzungen seiner
Uberwindung (1978)
17 Menschenwlrdig sterben und christlich sterben (1978)
(enthalten in: Die deutschen Bischdfe 47)
18 Maria, Mutter des Herrn (1979)
19 Erkldrung zur Krankenpastoral (1978)
20 Pastorale Anweisung an die Priester und Mitarbeiter im
pastoralen Dienst zur rechtzeitigen Taufe der Kinder (1979)
21 Dem Leben dienen. Zur Situation nach der Anderung
des § 218 (1979)
22 Rahmenstatuten und -ordnungen flir Diakone und Laien
im pastoralen Dienst (1978/79)
23 Zur Sexualerziehung in Elternhaus und Schule (1979)
24 Dein Reich komme (1979)
25 Zum Entzug der kirchlichen Lehrbefugnis Prof. Dr. Hans
Klings (1980)
26 Erklarung Gber das Verhaitnis der Kirche zum Judentum
(1980)
27 Zur Bundestagswahl 1980
28 Zukunftder Schdpfung — Zukunft der Menschheit (1980)
29 Verfahrensordnung flr das Lehrbeanstandungsverfah-
ren bei der Deutschen Bischofskonferenz (1981)
Zu Fragen der Stellung der Frau in Kirche und Gesell-
schaft(1981)
Pastorale Anregungen zum Problem der Arbeitslosigkeit
(1982)
32 Wihledas Leben
Hirtenwort der am Grabe des heiligen Bonifatius versam-
melten Deutschen Bischdfe (1982)
Kirchliche Anforderungen an die Studiengénge fur das
Lehramt in Katholischer Religion (1982)

(vergriffen)
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34 Gerechtigkeit schafft Frieden (1983) (enthalten in: Die
deutschen Bischdfe 48)

35 Erklarung zumkirchiichen Dienst (1983)

36 Das Studiumder Philosophie im Theologiestudium (1983)

37 Geistliches Wort zum 8. Mai 1985 (1985)

38 Fur das Leben. Pastorales Wort zum Schutz der unge-
borenen Kinder (1986)

39 Wort der Bischofe zur Bundestagswanhl 25. Januar 1987
(1987)

40 Rahmenordnung fur stAndige Diakone in den Bistimern

der Bundesrepublik Deutschland (1987)

Rahmenstatuten und -ordnungen fiir Gemeinde- und Pa-

storal-Referenten/Referentinnen (1987)

42 Rahmenordnung fir die Priesterbildung (1988)

43 ,Die Last der Geschichte annehmen*. Wort der Bischo-
fe zum Verhdltnis von Christen und Juden aus AniaB des
50. Jahrestages der Novemberpogrome 1938 (1988)

44 Zur Lage der Landwirtschaft (1989)

45 Wort zur Stellung der Verbénde in der Kirche (1990)

46 Christliche Verantwortung in veranderter Welt (1990)

47 Schwerstkranken und Sterbenden beistehen/Menschen-
wiirdig sterben und christlich sterben (1991)

48 Gerechtigkeit schafft Frieden/Erkldrungen zum Golfkon-
flikt (1991)
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1.2 Erkiiirungen der Kommisslonen
1 Publizistische Kommission: Lesen — Buch — Bicherei
(1980)
2 Kommission fiir Erziehung und Schule: Zum Religions-
unterricht an berufsbildenden Schulen (1991)
3 (s. 2): Zum Berufsbild und Selbstverstédndnis des Reli-
gionsiehrers (1973)
4 Liturgie-Kommission: Die Feier der Eucharistie in Kon-
zelebration (1984)
5 Liturgie-Kommission: Der liturgische Dienst des Dia-
kons (1984)
6 Kommission fur Erziehung und Schule: Zur Spiritualitét
des Religionslehrers (1987)
Kommission Weltkirche: Die internationale Schuldenkri-
se — eine ethische Herausforderung (1988)
7A Commission for International Church Affairs. The Inter-
national Debt Crisis — an ethical challenge. (1988)
8 Okumene-Kommission: Die Eucharistie der einen Kirche
(1989)
9 Liturgie-Kommission: Leitlinien fir den Bau und die Aus-
gestaltung von gottesdienstlichen Rdumen, 1988 (1989)
10 Pastoral-Kommission: Leitlinien zur Jugendpastoral
(1991)
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2. Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls

Erkldrung der Kongregation fiir die Glaubenslehre zu

einigen Fragen der Sexualethik (1975)

2 Apostolisches Schreiben Papst Pauls VI. Uiber die Evan-
gelisierung in der Welt von heute (1975)

3 Erklarung der Kongregation flr die Glaubenslehre zur
Frage der Zulassung der Frauen zum Priesteramt (1976)

4. Erkldrung der Kongregation fir das katholische Bil-

dungswesen zur katholischen Schule (1977)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul II.

bei seiner Reise in die Dominikanische Republik und

nach Mexiko (1979)
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6 Enzyklika REDEMPTOR HOMINIS von Papst Johannes

Paui Il. (1979)

Schreiben von Papst Johannes Paut li. an alle Bischofe

und Priester der Kirche zum Griindonnerstag 1979

Leitlinien der Kongregation fiir die Ordensleute und ftir

die Bischéfe zu ,Die Beziehungen zwischen Bischéfen

und Ordensleuten inder Kirche® (1977) (vergriffen)

Apostolische Konstitution SAPIENTIA - CHRISTIANA

Papst Johannes Paul ll. tiber die kirchlichen Université-

ten und Fakultédten (1979)

0 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul II.

bei seiner Pilgerfahrt durch Polen (1979)

Schreiben der Kongregation fir die Glaubenslehre zu

einigen Fragen der Eschatologie (1979)

2 Apostolisches Schreiben CATECHESI TRADENDAE von

Papst Johannes Paul Il. Uber die Katechese in unserer

Zeit (1979)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Pau! li.

bei seiner Pilgerfahrt durch Irland und die USA (1979)

4 Instruktion der Kongregation fiir das Bildungswesen

(iber die liturgische Ausbildung der Priesteramtskandi-

daten (1979)

Schreiben seiner Heiligkeit Papst Johannes Paul II. an

alle Bischéfe der Kirche ,Uber das Geheimnis und die

Verehrung der heiligsten Eucharistie* (1980)

6 Instruktion ,INAESTIMABILE DONUM"der Kongrega-

tion fiir die Sakramente und den Gottesdienst tiber eini-

ge Normen zur Feier und Verehrung des Geheimnisses

der heiligsten Eucharistie (1980)

Brief von Papst Johannes Paul Il. an die Mitglieder der

Deutschen Bischofskonferenz (1980)

8 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul |l
bei seiner apostolischen Reise nach Afrika (1980)

9 Rundschreiben der Kongregation fir das katholische
Bildungswesen Uber die Einfihrung der Priesteramts-
kandidaten in das geistliche Leben (1980)

0 Erkldrung der Kongregation flr die Glaubenslehre zur

Euthanasie (1980)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il.

bei seiner Pilgerfahrt nach Frankreich (1980)

2 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul II.
bei seiner apostolischen Reise nach Brasilien (1980)

3 Dienst am Frieden
Stellungnahmen der Pépste, des Il. Vatikanischen Kon-
zils und der Bischofssynode (1980}

4 Instruktion Uber die Kindertaufe der Kongregation fir
die Glaubenslehre (1980)

5 Papst Johannes Paul [l. in Deutschland (1980)

6 Enzyklika DIVES IN MISERICORDIA von Papst Johan-
nes Paul I, (1980)

7 Okumenische Zusammenarbeit auf regionaler, nationa-
ler und ortlicher Ebene (1975), 2., unverédnderte Auflage
Mai 1980

8 Pipstliche Missionswerke (1980)

9 Papst Johannes Paul Il. in Asien (1981)

0 Schreiben von Papst Johannes Paul Il. an den Episkopat

der katholischen Kirche zur 1600-Jahr-Feier des I. Kon-

zils von Konstantinopel und zur 1550-Jahr-Feier des

Konzils von Ephesus (1981)

Richtlinien der Kongregation fir den Klerus fur die Zusam-

menarbeitder Teilkirchen untereinanderundinsbesondere

fureine bessere Verteilung des Klerus inder Welt(1980)
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32 Enzyklika LABOREM EXERCENS von Papst Johannes

Paul . Gber die menschliche Arbeit zum neunzigsten
Jahrestag der Enzyklika ,RERUM NOVARUM" (1981)
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Apostolisches Schreiben FAMILIARIS CONSORTIO von
Papst Johannes Paul Il. Gber die Aufgaben der christli-
chen Familie in der Welt von heute (1981)
Dankschreiben von Papst Johannes Paul Il. an die Bi-
schofe (1981)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul [I.
bei seiner zweiten apostolischen Reise nach Afrika
(1982)

Gebet des Heiligen Vaters Papst Johannes Pauis |l. zum
Grindonnerstag 1982 an alle Priester der Kirche (1982)
Entwicklung der Berufspastorai in den Ortskirchen
Erfahrungen aus der Vergangenheit und Plane fir die
Zukunft (1982)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il.
bei seiner apostol. Reise nach Portugal (1982)
Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il.
bei seinem Pastoralbesuch in GroBbritannien vom
28. Mai bis 2. Juni 1982 und seiner ,Pilgerreise des
Friedens” nach Argentinien vom 11. Juni und 12. Juni
1982

Ansprachen und Predigt von Papst Johannes Paul II.
aus AnlaB seines Besuches bei internationalen Organi-
sationen in Genf (1982)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul 1\
bei seiner apostolischen Reise nach Spanien (1982)
Der katholische Laie — Zeuge des Glaubens in der
Schule (1982)

Pastorale Einfihrung in das Me8lektionar (1983)
Apostolisches Rundschreiben zum Jubilaumsjahr der
Erlésung ,APERITE PORTAS REDEMPTORI“ von Papst
Johannes Pau! II. (1983)

Schreiben von Papst Johannes Paul Il. an die Priester
zum Griindonnerstag 1983 (1983)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il
bei seiner apostolischen Reise nach Mittelamerika
(1983)

INSTRUMENTUM LABORIS (1983)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul .
bei seiner zweiten Pilgerfahrt durch Polen (1983)
Schreiben der Kongregation flir die Glaubenslehre an
die Bischofe der Katholischen Kirche Uber einige Fra-
gen bezliglich des Dieners der Eucharistie (1963}
Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul II.
bei seiner Pilgerreise nach Lourdes am 14.und 15. Au-
gust 1983 und-seiner Pastoralreise nach Osterreich vom
10. bis 13. September 1983

Orientierung zur Erziehung in der menschlichen Liebe,
Hinweise zur geschlechtlichen Erziehung (1983)
Charta der Familienrechte (1983)

Apostolisches Schreiben SALVIFICI DOLORIS von
Papst Johannes Paul ii. Gber den christlichen Sinn des
menschlichen Leidens (1984)

Schreiben von Papst Johannes Paul Il. an die Priester
zum Griindonnerstag 1984

Apostolisches Schreiben REDEMPTIONIS DONUM von
Papst Johannes Paul li. an die Ordensleute iiber das
gotigeweihte Leben im Licht des Geheimnisses der Er-
6sung (1984)

Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il.
bei seiner Pastoralreise nach Stdkorea, Papua-Neugui-
nea, den Salomoninseln und Thailand (1984)
Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre tber
einige Aspekte der ,Theologie der Befreiung” (1984)
VARIATIONES —~ Anderungen in den liturgischen Bi-
chern (1983)
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59 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul II.
bei seinem Pastoralbesuch in Kanada und seiner Pasto-
ralreise nach Saragossa in die Karibik (1984)

60 Apostolisches Schreiben im AnschluB an die Bischofs-
synode RECONCILIATIO ET PAENITENTIA von Johan-
nes Paul il. an die Bischife, die Priester und Diakone
und an alle Glaubigen tber Vers8hnung und BuBe in der
Sendung der Kirche heute (1984)

61 Predigtenund AnsprachenvonPapstJohannesPaulll.bei
seinersechsten Pastoralreise nach Lateinamerika(1985)

62 Schreiben von Papst Johannes Paul Il. an alle Priester
der Kirche zum Griindonnerstag 1985

63 Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul il. an
die Jugendlichen in der Welt zum internationalen Jahr
der Jugend (1985)

64 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il
bei seinen Pastoralbesuchen in den Niederlanden, Lu-
xemburg und Belgien (1985)

65 Rundschreiben SLAVORUM APOSTOLI von Papst Jo-
hannes Taul Il. an die Bischdfe, die Priester, die Ordens-
gemeinschaften und alle Glaubigen in Erinnerung an
das Werk der Evangelisierung der heiligen Cyrill und
Methodius vor 1100 Jahren (1985)

66 Predigten und Ansprachen Papst Johannes Pauls Il. bei
seiner 3. Pastoralreise nach Afrika vom 8. bis 20. August
1985 und seiner Pastoralreise in das Fiirstentum Liech-
tenstein am 8. September 1985 (1985)

67 Notifikation der Kongregation fiir die Glaubenslehre zu
dem Buch ,Kirche: Charisma und Macht, Versuch einer
militanten Ekklesiologie* (1985)

68 SchiuBdokumentder AuBerordentlichen Bischofssynode
1985 und Botschaft an die Christen in der Welt (1985)

69 Schreiben von Papst Johannes Paui |l. an die Priester

der Kirche zum Grindonnerstag 1986 (1986)

Instruktion der Kongregation fir die Glaubenslehre tber

die christliche Freiheit und die Befreiung (1986)

Enzyklika DOMINUM ET VIVIFICANTEM von Papst Jo-

hannes Paul Il. tiber den Heiligen Geist im Leben der

Kirche und der Welt (1986)

72 Schreiben der Kongregation fiir die Glaubenslehre an
die Bischdfe der Katholischen Kirche Uiber die Seelsor-
ge flr homosexuelle Personen (1986)

73 Die S#kularinstitute (1984)

74 Instruktion der Kongregation fir die Glaubenslehre ber

die Achtung vor dem beginnenden menschlichen Leben

und die Wrde der Fortpflanzung (1987)

Enzyklika REDEMPTORIS MATER von Papst Johannes

Paul II. tiber die selige Jungfrau Maria im Leben der pil-

gernden Kirche (1987)

Schreiben von Papst Johannes Paul Ii. an die Priester

zum Griindonnerstag 1987 (1987)

77 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il.

bei seinem zweiten Pastoralbesuch in Deutschland so-

wie BegriiBungsworte und Reden, die an den Heiligen

Vater gerichtet wurden (1987)

INSTRUMENTUM LABORIS zur Bischofssynode 1987

(1987)

Eine katholische Stellungnahme zu den Konvergenz-

erklirungen der Kommission fir Glauben und Kirchen-

verfassung des Okumenischen Rates der Kirchen Tau-

fe, Eucharistie und Amt 1987 (1988)

80 Papst Johannes Paul Il. Drei Ansprachen beim Rom-
besuch der deutschen Bischdfe (1988)

81 Rundschreiben der Kongregation fiir den Gottesdienst.
Uber die Feier von Ostern und ihre Vorbereitung (1988)
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82 Enzyklika SOLLICITUDO REI SOCIALIS von Papst Jo-
hannes Paul {l. 1987 (1988)

83 Apostolisches Schreiben EUNTES IN MUNDUM von
Papst Johannes Paul [l. zur Tausendjahrfeier der Taufe
der Rus’ von Kiew (1988)

83A Botschaft MAGNUM BAPTISMI DONUM von Papst Jo-
hannes Paul ll. an die ukrainischen Katholiken zur Tau-
sendjahrfeler der Taufe der Rus’ von Kiew (1988)

84 Schreiben von Papst Johannes Paul Il. an die Priester
zum Griindonnerstag 1988 (1988)

85 Schreiben des Heiligen Vaters Papst Johannes Paul Il
an alle gottgeweihten Personen in den Ordensgemein-
schaften und S#kularinstituten zum Marianischen Jahr
(1988)

86 Apostolisches Schreiben MULIERIS DIGNITATEM von

Papst Johannes Paul li. Gber die Wiirde und Berufung

der Frau anléBlich des Marianischen Jahres (1988)

Nachsynodales Apostolisches Schreiben CHRISTIFIDE-

LES LAICI von Papst Johannes Paul Il. Gber die Beru-

fung und Sendung der Laien in Kirche und Welt 1988

(1989)

88 Schreiben von Papst Johannes Paul l. an alle Priester
der Kirche zum Griindonnerstag 1989 (1989)

89 Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul Il.
zum XXV. Jahrestag der Konzilskonstitution Sacrosanc-
tum Concilium {ber die heilige Liturgie, 1988 (1989)

90 Apostolisches Schreiben von Papst Johannes Paul Il

zum 50. Jahrestag des Beginns des Zweiten Weltkrie-

ges (1989)

Kongregation fiir das katholische Bildungswesen, Leitli-

nien fiir das Studium und den Unterricht der Soziallehre

der Kirche in der Priesterausbildung (1989)

92 Predigten und Ansprachen von Papst Johannes Paul Il.
bei seinem ersten Pastoralbesuch in Nordeuropa (1989)

93 Apostolisches Schreiben REDEMPTORIS CUSTOS von

Papst Johannes Paul |I. (ber Gestalt und Sendung des

heiligen Josef im Leben Christi und der Kirche (1989)

Kongregation fiir den Gottesdienst, Direktorium ,Sonn-

taglicher Gemeindegottesdienst ohne Priester* 1988

(1990)

95 Kongregation flur die Glaubenslehre, Schreiben an die

Bischdfe der katholischen Kirche Gber einige Aspekte

der christlichen Meditation 1989 (1990)

Kongregation fir das katholische Bildungswesen, In-

struktion tber das Studium der Kirchenvéter in der Prie-

sterausbildung 1989 (1990}

Richtlinien flr die Ausbildung in den Ordensinstituten

(1990)

Kongregation fiir die Glaubenslehre, Instruktion Gber die

kirchliche Berufung des Theologen (1990)

99 Apostolische Konstitution EX CORDE ECCLESIAE Sei-
ner Heiligkeit Papst Johannes Paul |l. Uber die Katholi-
schen Universitéten (1990)

100 Enzyklika REDEMPTORIS MISSIO Seiner Heiligkeit
Papst Johannes Paul Il. Giber die fortdauernde Gliltigkeit
des missionarischen Auftrages 1990 (1991)

101 Enzyklika CENTESIMUS ANNUS Seiner Heiligkeit Papst
Johannes Paul ll. an die verehrten Mitbriider im
Bischofsamt, den Klerus, die Ordensleute, die Gléu-
bigen der katholischen Kirche und alle Menschen guten
Willens zum hundertsten Jahrestag von RERUM
NOVARUM (1991)

102 Papstlicher Rat fiir den Interreligidsen Dialog, Kongre-
gation fur die Evangelisierung der Vblker, Dialog und
Verkiindigung (1991)
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3. Stimmen der Weltkirche

1
2
2
2

2
2

2

2
2

2

1 Wort zu Europa {(1977)

Der Marxismus und der christliche Glaube (1977)

Zum Verhdltnis zwischen menschlichem Wohl und

christlichem Heil (1977)

Begegnungen der Konferenz des Polnischen Episkopats

mit der Deutschen Bischofskonferenz in Deutschland

im September 1978 (1978)

Christliche Forderungen an eine politische Ordnung

(197711978)

Wahl fiir Europa (1979)

Christliche Perspektiven der Wiederherstellung des

staatlichen Lebens (1979)

Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart und

Zukunft (1979)

Afrikanische Bischdfe zu Fragen der Zeit (1978/1979)

Botschaften und Hirtenbriefe der Bischofskonferenz

von Nicaragua, Chile, Paraguay (1980}

Begegnung der Deutschen Bischofskonferenz mit der

Konferenz des Polnischen Episkopates in Polen im Sep-

tember 1980 (1980)

2 Verantwortung der Christen fir das Europa von heute
und morgen. Ein geistlich vertieftes Wort der européi-
schen Bischofskonferenzen (1980)

3 Hirtenbrief der Bischofskonferenz der Vereinigten Staa-
ten von Amerika Uber den marxistischen Kommunismus
(1980)

4 Bericht der Stidafrikanischen Bischofskonferenz zur
Lage in Namibia (1982)

5 Fur den Frieden
Erkldrung des Vorsitzenden der Deutschen Bischofs-
konferenz und des Vorsitzenden der Franzésischen Bi-
schofskonferenz (1982)

6 Die kollegiale Verantwortung der Bischéfe und Bi-
schofskonferenzen Europas in der Evangelisierung des
Kontinents (1982)

7 Erklarung der Dritten Vollversammlung der Foderation
Asiatischer Bischofskonferenzen (1982)

8 ,Dialog fiir den Frieden*

Gemeinsamer Hirtenbrief der philippinischen Bischofe
(1983)

9 Bischofe zum Frieden (1983)

0 Die Kirche im Libanon (1983)

1 Fiir den Wiederaufbau der Nation Sri Lanka (1984)

2 Hirtenbriefe und Botschaften der Bischofskonferenzen
Angola — Mosambik — Sudan und SCEAM (1984)

3 Die Bischdfe Nicaraguas zu Fragen der Zeit (1985)

4 Die Bischofskonferenzen von Angola, Kongo und Stdafri-
ka zu Frieden und Gerechtigkeit in ihren Lindern (1976)

5 Die Bischofe Ugandas zum Wiederaufbau der Nation
(1986)

6 Bischofskonferenz der Vereinigten Staaten von Ameri-

ka, Wirtschaftliche Gerechtigkeit fur alle, 1986 (1987)

Botschaft der Prasidenten der Bischofskonferenzen Eu-

ropas {iber die Forderung des Friedens durch Vertrauen

und Wahrheit (1987)

8 Die Bischtfe von Mali zur Hundertjahrfeier der Evange-
lisierung (1988)

oW e -~ O [, »~ w N
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29 Umgang des heutigen Menschen mit Geburt und Tod

1989 (1990)

30 Worte der Versdhnung. Erklarungen der Bischdfe

3

Deutschlands und der CSFR (1990)
Die Kirche in Afrika und Asien unterwegs ins dritte Jahr-
tausend 1990 (1991)
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13
14
15

18
19

Die europdischen Bischdfe und die Neu-Evangelisie-
rung Europas (1991)

Der Vorsitzende
der Deutschen Bischofskonferenz

Zur Zukuntt der Menschheit (1974)

Ethische Grundsétze einer Wirtschaftsfiihrung (1975)
Die Kirche und der Mensch in der Freizeit (1975)
Verlauf, Leitlinien und Impuise der Gemeinsamen Syn-
ode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland
(1975)

Bischof Kettelers Erbe verpflichtet (1977)

Die Wahrung der Einheit der Kirche (1978}

Pastoral der Kirchenfremden (1979)

Das Friedensprobiem im Lichte des christlichen Giau-
bens (1981)

Dimensionen der Zukunft (1972)

Die Wetltkirche nimmt Gestalt an (1983)

Soziallehre der Kirche oder Theologie der Befreiung?
(1984)

Wirtschaftsordnung und Wirtschaftsethik (1985)

Der Staat, Diener der Ordnung (1986)
Gesellschaftlicher Wandel und Weitergabe des Glau-
bens 1989 (1989)

Erinnerung — Umkehr — Versdhnung (1990)

Arbeitshilfen

Das Gesetz des Staates und die sittliche Ordnung (1970)
Der priesterliche Dienst. Gerechtigkeit in der Welt, Bi-
schofssynode 1971 (1972)

Soziale Ordnung des Baubodenrechtes (1973)
Gemeinsame kirchliche Empfehlungen fiir die Ehevor-
bereitungen konfessionsverschiedener Partner (1974)
Okumenische Kontakte in der Bundesrepublik Deutsch-
land (1974) (vergriffen)
Fur das Leben, Arbeitshilfen zur Auseinandersetzung
um § 218 StGB (1974)

Hilfen zur Arbeit mit der neuen BuBordnung (1975)
Christen unter dem Kreuz (1976) (vergriffen)
Beten mit der Kirche (Hiifen zum neuen Stundengebet)
(1978)

Miteinander unterwegs; an die Mitarbeiter in der Ju-
gendpastoral (1979)

Grundwerte und Gottes Gebot (1979) (zu beziehen lber
den Buchhandel)

Das Wirken des Geistes deuten, Hilfen zur Weckung
und Forderung geistlicher Berufe (1979)

Gebetstag fur die verfolgte Kirche (1980)

Christen unter dem Kreuz (1980)

Datenschutz- und Melderecht der katholischen K|rche
(1979)

Arbeitsvertragsrecht in der Kirche

Die Beteiligung der Mitarbeiter an der Schaffung und
Fortentwickiung arbeitsvertragsrechtlicher Ordnungen
(KODA) — (1980)

Mitarbeitervertretungsrecht der katholischen Kirche
(1980) ~ ungultig ~ (neue Mitarbeitervertretungsord-
nung s. Arbeitshitfe 47)

Oswald von Nell-Breuning (1980)

Die Entwicklung des &ffentlichen WertbewuBtseins und
die Verantwortung des Staates/Grundwerte und Grund-
rechte in der Spannung zwischen Kontinuitét und Verdn-
derung (1980)
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20 Kirchliche Medienarbeit (1980)

21 Frieden und Sicherheit (1981)

22 Gemeinsame kirchliche Empfehlungen fiir die Seeisorge
ankonfessionsverschiedenen Ehenund Familien (1981)

23 Jesus Christus, das Brot, gebrochen fiir eine neue Welt.
Dokument zum Eucharistischen Weltkongre8 Lourdes
1981 (1981)

24 Gemeinsames Zeugnis — Ein Studiendokument der Ge-
meinsamen Arbeitsgruppe der Rdm.-Kath. Kirche und
des Okumenischen Rates der Kirche (1982)

25 Stufen auf dem Glaubensweg (1989)

26 Muslime in Deutschland (1982)

27 Wahle das Leben (1982)

28 Die christliche Friedensbotschaft (1982)

29 Arbeitslosigkeit (1982)

30 Erinnerung und Verantwortung

30. Januar 1933 — 30. Januar 1983 (1983)

Einflihrung in das neue Gesetzbuch der lateinischen Kir-

che (1983)

32 Quid est homo? Zur anthropologischen Relevanz der
modernen Wissenschaften (1982)

33 Aus dem Geist leben. Hilfen zur Spiritualitét der Laien
im pastoralen Dienst (1983)

34 Aufgaben und Entwickiung der katholischen Fachhoch-
schulen (1984)

35 Gebetstag flr die verfolgte Kirche 1984 (1984)

36 Priesterliche Lebensform (1984)

37 Das Wort und die Sakramente in der Kirche (1985)

38 Gebetstag fir die verfolgte Kirche 1985 (1985)

39 Richtlinien fiir die Skumenische Praxis (1985)

40 Verantwortung wahrnehmen flir die Schépfung 1985 (zu
beziehen iiber den Buchhandel)

41 Dokumente zur MeBfeier (1985)

42 Orientierungsrahmen fiir die Ehe- und Familienpastoral
(1985)

43 Gebetstag fiir die verfolgte Kirche 1986 (1986)

44 Hinweise fir eine richtige Darstellung von Juden und Ju-
dentum in der Predigt und in der Katechese der katholi-
schen Kirche (1986)

45 Stellungnahmen der Deutschen Bischofskonferenz und
des Zentralkomitees der deutschen Katholiken zu den
Lineamenta ftir die Bischofssynode 1987 (1986)

46 Christen unter dem Kreuz (1986)

47 Rahmenordnung fiir eine Mitarbeitervertretungsord-
nung (1986)

48 Das Leben des ungeborenen Kindes (1986)

49 Gebetstag fir die verfolgte Kirche 1987 (1987)

50 Pipstliche Kommission Justitia et Pax: Ein ethischer An-

satz zur Uberwindung der internationalen Schuldenkrise

(1987)

Kirchliche Beratungsdienste Studientag 1986 der

Herbstvoliversammiung der Deutschen Bischofskonfe-

renz (1987)

52 Die Aufnahme in die volle Gemeinschaft der Katholi-
schen Kirche (1987)

53 Die Katholische Kirche in Litauen und Apostolisches
Schreiben von Papst Paul Il. zur Sechshundertjahrieier
der ,Taufe* Litauens vom 25. Juni 1987 (1987)

54 Zum Marianischen Jahr 1987/88 (1987)

65 Gerechtigkeit und Liebe (Joseph Kardinal Héffner)(1987)

56 Das Leben gewinnen. Familiensonntag 1988 (1987)

57 Unsere Verantwortung fiir den Sonntag (1988)

58 Gebetstag fiir die verfolgte Kirche 1988 (1988)

59 Okumenischer Dialog Giber ,Kirchengemeinschaft in
Wort und Sakrament* 1977 (1988)
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60 Der Mensch, Gottes Ebenbild ,Als Mann und Frau schuf

er sie”. Familiensonntag 1989 (1988)

Katholische Verbénde. Studientag der Voliversammlung

der Deutschen Bischofskonferenz (1988) (enthalten in:

Arbeitshilfen 70)

62 Gottes Gaben ~ Unsere Aufgabe. Die Erkldrung von
Stuttgart (1988)

63 Gebetstag fir die verfolgte Kirche 1989 (1989)

64 Welttagder sozialen Kommunikationsmittel. Botschaften
und Leitworte seit Communio et Progressio (1971)(1989)

65 Die Zukunft des Glaubens. Gemeinsame Studientagung

der Deutschen Bischofskonferenz und des Zentralkomi-

tees der deutschen Katholiken (ZdK) vom 16. bis 18. No-

vember 1988 (1989)

Nachkonziliare Texte zu Katechese und Religionsunter-

richt (1989)

Pépstliche Kommission Justitia et Pax: Die Kirche undder

Rassismus. Filreinebriiderliche Gesellschaft 1988(1989)

68 Christus — unser Friede. Eine Handreichung zum 44.
Eucharistischen WeltkongreB vom 5. bis 8. Oktober
1989 in Seoul (Korea) (1989)

69 Pastoral zur Weckung von Priester- und Ordensberufen.

Studientag der Vollversammlung der Deutschen Bi-

schofskonferenz (1989)

Europaische Okumenische Versammlung Frieden in Ge-

rechtigkeit. Basel, 15. — 21. Mai 1989 DAS DOKU-

MENT (1989)

Pépstlicher Rat fur die sozialen Kommunikationsmittel Por-

nographie und Gewalt in den Kommunikationsmedien (1989)

Leitlinien fur die mediale Ubertragung von gottesdienst-

lichen Feiern (1989)

Religionsunterricht — Aktuelle Situation und Entwick-

lungsperspektiven (1989)

74 Familie — Weggemeinschaft im Glauben (Familien-

sonntag 1990)

Papstlicher Rat fir die sozialen Kommunikationsmittel

Richtlinien flir die 6kumenische und interreligise Zu-

sammenarbeit im Kommunikationswesen (1989)

76 Gott ist ein Freund des Lebens — Herausforderungen
und Aufgaben beim Schutz des Lebens (Gemeinsame
Erkldrung der DBK und des Rates der EKD) 1989
(zu beziehen tiber den Buchhandel)

77 Die MeBfeier — Dokumentensammlung. Auswahl fir
die Praxis (1990)

78 Gebetstag fir die verfolgte Kirche 1990 (1990)

79 Katholische Presse 1989 (1990)

80 Sport und christliches Ethos. Gemeinsame Erkldrung

der Kirchen zum Sport (1990)

Unter dem Zeichen des Herzens. Handreichung der

Liturgie-Kommission der Deutschen Bischofskonferenz

zum Herz-Jesu-Fest (1990)

82 Kunst- und Kulturpreis der Deutschen Katholiken 1990

83 Familie schenkt Zukunft (Familiensonntag 1991}

84 ,Willst du den Frieden, achte das Gewissen jedes Men-
schen*, Welttag des Friedens 1991 (1990)

85 Gebetstag fir die verfolgte Kirche 1991 (1991)

86 Theologie und Kirche. Dokumentation (1991)

87 Katholischer Kinderbuchpreis — Preisgekrénte und
empfohlene Blicher 1979 bis 1991 (1991)

88 Inventarisierung von Denkmélern und Kunstgiitern als
kirchliche Aufgabe (1991)

89A Funfhundertjahrfeier der Evangelisierung Lateinameri-
kas (1) (1991)

90 Papstlicher Rat Justitia et Pax — Die Kirche und die
Menschenrechte (1991)
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91 Religionsunterricht an den 6ifentlichen Schulen in Euro-
pa (1991)

92 ,Glaubende aller Religionen: vereint fiir den Aufbau des
Friedens*“, Welttag des Friedens 1992 (1991)

93 Gottes Wort begleitet uns (Familiensonntag 1992)

6. Gemelnsame Texte
1 Organtransplantationen (1990)
2 Berechtigte Anspriiche zu einem gerechten Ausgleich
bringen (1991)

Bezugsquellen:  Bischdfliche Ordinariate oder
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz - KaiserstraBe 163 - 5300 Bonn 1






