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Vorwort

Die grofie Zahl von Muslimen in Deutschland ist fiir die Kirche eine
pastorale Herausforderung. Die Gemeinsame Synode der Bistlimer in der
Bundesrepublik Deutschland, die von 1971 bis 1975 in Wiirzburg stattfand,
hat ,,Offenheit und Sensibilitét fiir eine ganz anders geprigte Mentalitét”
gefordert. Wo die katholische Kirche von diesen Gruppen angegangen
werde, da solle sie Hilfe leisten.

Deshalb hat die Deutsche Bischofskonferenz die Kommission fiir weltkirch-
liche Aufgaben gebeten, durch eine Arbeitsgruppe unter Federfiihrung der
Zentralstelle Weltkirche eine Arbeitshilfe fiir die Hand der Pfarrer und
Gemeinden zu erstellen. Da sich verschiedene Komimissionen und Institu-
tionen mit dieser Thematik befalit haben, sind die einzelnen Abschnitte der
vorliegenden Arbeitshilfe das Ergebnis der Arbeit mehrerer Gremien.

Die Arbeitshilfe ,Muslime in Deutschland™ soll einmal informieren und
Verstdndnis wecken, zum anderen aber auch auf einige Probleme aufmerk-
sam machen. So kénnen sich Schwierigkeiten aus einer Ehe zwischen
einem muslimischen und einem katholischen Partner ergeben, aber es ist
auch eine groBe Frage, inwieweit zum Beispiel ein katholischer Kindergar-
ten muslimische Kinder aufnehmen kann und soll, ohne seine katholische
Identitat zu verlieren, beziehungsweise ohne die Glaubensiiberzeugung der
Eltern muslimischer Kinder zu verletzen. Dariiber hinaus ist bei der Beurtei-
lung und bei der Benutzung dieser Arbeitshilfe zu beachten, daB es ange-
sichts der unterschiedlichen Ausprédgungen des Islam sehr schwierig ist,
eine fiir alle Richtungen verbindliche Beschreibung zu geben.

Diese Arbeitshilfe beschrankt sich bewuBt auf theologische Fragen. Es darf
aber nicht iibersehen werden, daf die grofe Zahl von Muslimen in Deutsch-
land auch unter gesellschaftlichen und politischen Gesichtspunkten gese-
hen werden muB. Eine plurale Gesellschaft und ein weltanschaulich neutra-
ler Staat begegnen einer Religionsgemeinschaft, die keine Trennung in
einen religiésen und sdkularen Bereich kennt. Die damit verbundenen
Probleme werden auch von der Deutschen Bischofskonferenz gesehen,
kénnen jedoch in dieser Arbeitshilfe nicht behandelt werden.






1. Einleitung: Zur Situation der auslandischen
Bevdlkerung

Eine der wichtigsten gesellschaftspolitischen Aufgaben ist sicher, ein
Zusammenleben mit den derzeit rund 3,5 Millionen Ausléndern aus den
Anwerbestaaten zu erméglichen. Schon die Gemeinsame Synode der Bistii-
mer in der Bundesrepublik Deutschland hat 1973 damals akute Probleme
als ,,Anwalt der Fremden" aufgegriffen und in ihrem BeschluB , Die ausldn-
dischen Arbeitnehmer — eine Frage an die Kirche und Gesellschaft” festge-
stellt: ,,Da die Bundesrepublik Deutschiand kein Einwanderungsland im
klassischen Sinne des Wortes ist, hat man die Beschiftiqung auslédndischer
Arbeitnehmer die ldngste Zeit nicht als Einwanderung verstanden. Das hat
durchgreifende strukturelle Verdnderungen bisher gehemmt. Inzwischen
ist offensichtlich, daB sich ein Teil der auslindischen Arbeitnehmer bei uns
endgiiltig niederlassen will und im Hinblick auf den Zeitablauf billiger-
weise auch nicht gehindert werden darf. Fiir diese ist die Bundesrepublik
Deutschland faktisch zum Einwanderungsland geworden.” So liegt ein
Jahrzehnt danach die durchschnittliche Aufenthaltsdauer bei der griechi-
schen Wohnbevdlkerung tiber 17 Jahre, bei den Spaniern iiber 12 Jahre, bei
den Italienern bei 10 Jahren und bei den Tiirken knapp unter 10 Jahren.
Uber lange Jahre wurde der Bevilkerung von seiten der Politiker versichert,
die Auslanderbeschéftigung sei eine voriibergehende Erscheinung. Seit
kurzer Zeit erst ist vielen — meist durch eigenes Erleben in der Nachbar-
schaft, in der Stadt, in den Schulklassen der eigenen Kinder — bewubBt ge-
worden, dabB die These von der Riickkehr der Auslander sich weitgehend als
illuserisch erwiesen hat. Als unwirksam haben sich verschiedene rechtliche
Beschrankungen erwiesen, die den Familiennachzug erschweren oder Aus-
linder in gréBerer Zahl zur Heimkehr bewegen sollten. Sie haben jedoch
Unsicherheit bei vielen Ausléndern — auch unter denjenigen aus der Euro-
pédischen Gemeinschaft — erzeugt und eine hohe Zahl insbesondere von
Griechen, Spaniern und zeitweise von Italienern zum Verlassen der Bun-
desrepublik bewegt. Mit nur kurzer Zeitverschiebung wurden fortziechende
Ausldnder erseizt durch in der Bundesrepublik geborene Kinder auslandi-
scher Eltern und durch Familienzusammenfithrung, insbesondere bei den
Tiirken. Deren Zahl steigt so trotz Anwerbestopp weiter, wihrend die Ge-
samtzahl anderer Nationalitdtengruppen etwa gleichbleibt und relativ
sinkt.

42 Prozent der Auslénder stehen im Berufs- und Arbeitsleben. Noch vor 15
Jahren lag diese Quote bei etwa 70 Prozent. Dies bedeutef, daB heute die
Auslinderpolitik nicht mehr wie frither fast ausschliefilich Arbeitsmarkipo-
litik sein kann, sondern verstdrkt auch in die Jugend-, Wohnungs- und
Bildungspolitik hineinreicht. Héufig sind ausléndische Arbeitnehmer an
Arbeitspldtzen unter ungiinstigen Bedingungen (u.a. Schichtarbeit,
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Schwerstarbeit) beschiiftigt, Arbeitspldtze, die seit Jahren mit Deutschen
nicht zu besetzen sind. Es kann auch nicht iibersehen werden, daf durch
den Konsum der 4,6 Millionen Auslidnder eine nicht unbetréchtliche Zahl
von Arbeitspldtzen geschaffen und erhalten wurde.

Die Freiziigigkeit fiir Arbeitnehmer innerhalb der Staaten der Europaischen
Gemeinschaft, die ein konstitutiver Teil der Rdmischen Vertrige ist, hat vor
allem in wirtschaftlich guten Zeiten nicht zu einem Ausgleich von Angebot
und Nachfrage auf dem Gesamtarbeitsmarkt der Gemeinschaft gefiihrt.
Verschiedene Faktoren haben die innergemeinschaftliche Wanderung
behindert. Dazu gehdren u.a. organisatorische Méngel in der Arbeitsver-
mittlung, Dariiber hinaus wird die Wanderung von Familien innerhalb der
Gemeinschaft durch Barrieren des national und nicht européisch ausgerich-
teten Bildungs- und Ausbildungswesens erschwert. Eine Anpassung dieses
Bereiches an die Bediirfnisse der Arbeiterfamilien aus der Europdischen
Gemeinschaft erfolgte nicht. Nur aus Drittstaaten, die nicht der Européi-
schen Gemeinschaft angehoren, standen geniligend Arbeitskrifte zur Verfi-
gung, die bereit waren, unter fast allen Bedingungen in Deutschland zu
arbeiten.,

Die von der Synode 1973 in dem obengenannten BeschluB dargestellten
rechtlichen und sozialen Probleme der Ausldnder sind immer noch und fast
unvermindert vorhanden. Wenn auch im Laufe der Zeit eine groie Zahl der
Auslidnder gewisse Rechte im Hinblick auf die Sicherheit ihres Aufenthaltes
dazugewonnen hat, so erleben doch die meisten eine dhnliche Unsicherheit
hinsichtlich ihrer Zukunit wie vor zehn Jahren. Dies hat seinen Hauptgrund
in der Alternative, die in vielen uniiberlegten AuBerungen sichtbar wird
und vor die alle Ausldnder gestellt werden: entweder werden sie in der
nédchsten Generation Deutsche, obwohl die Bundesrepublik kein Einwande-
rungsland sein will und EG-Biirger Freizligigkeit genieflen, oder sie kehren
in die Heimat zuriick, das heiBt in die Heimat der ersien Generation, die
dort bei ihrer Auswanderung vielfach schon keine Zukunft mehr gesehen
hat; fiir die in Deutschland geborene und aufgewachsene zweite und dritte
Generation ist sie zudem niemals Heimat gewesen.

Zunehmende Fremdenangst, die manchmal schon in Fremdenfeindlichkeit
umschligt, verstirkt noch die Unsicherheit unter den Ausléndern, und zwar
unter fast allen Nationalitdtengruppen. Durch die Familienzusammenfiih-
rung hat sich auch das Wohnungsproblem noch vergréBert. Die allgemeine
wirtschaftliche Situation hat dazu geFihrt, dah Ausldnder ein weitaus grébe-
res Arbeitsplatzrisiko haben als Deutsche. Thre Arbeitslosenquote liegt
deutlich hoher. Im Bildungssektor sind einige Fortschritte zu verzeichnen,
aber die Mingel sind bei weitem noch nicht abgebaut. Angesichts der
hohen Zahlen von ausldndischen Jugendlichen, die ochne SchulabschluB,
ohne Ausbildungsplatz und in groBer Zahl auch arbeitslos sind, liegt noch
vieles im Bereich der beruflichen Ausbildung im argen.

Neben den alten und immer noch zu losenden Problemen kommen heute
neue Aufgaben auf uns zu. In der politischen Diskussion ist deutlich zu
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machen, dal hier lebende Auslénder grundsdtzlich das Recht haben, mit
ihrer Familie in der Bundesrepublik leben zu diirfen, wenn sie das wollen.
Sie diirfen nicht vor die Alternative gestellt werden, entweder eine Fami-
lientrennung in Kauf nehmen zu miissen oder gar im Extremfall wegen
einer nicht ,,angemessenen’” Wohnung abgeschoben zu werden. Auch fiir
Auslénder gilt der Artikel 6 des Grundgesetzes, der besagt, daB Ehe und
Familie unter dem besonderen Schutz der staatlichen Ordnung stehen.
Weiterhin geht dieser Artikel davon aus, daB Kinder in der Regel bei thren
Eltern leben. Das Recht auf Zusammenleben mit der Familie ist ein — nicht
nur von seiten der Kirche erkldrtes — Menschenrecht.

Ein weiteres Feld ist die Betonung der Bedeutung der Europidischen
Gemeinschaft. Die Freiziigigkeit fiir Arbeitnehmer, Selbstindige und frei-
beruflich Tétige war von den Vitern der Rémischen Vertrage gewollt und
entspricht dem Geist dieser Vertrdge. Auch Eltern und Kinder von Arbeit-
nehmern aus der Europdischen Gemeinschaft fallen unter die Freiziigigkeit,
wenn sie von der Familie unterhalten werden. Die Arbeitnehmer haben mit
ihren Angehdrigen das Recht, nach dem Ausscheiden aus dem Erwerbsle-
ben in der Bundesrepublik zu bleiben. Diese Bestimmungen geben den EG-
Biirgern ein Einwanderungsrecht, chne daB sie vor die Alternative gestellt
werden konnen, sich einbiirgern zu lassen oder in ihr Heimatland zuriickzu-
gehen.

Bis jetzt giiltige auBen- und europapolitische Absprachen und teilweise
auch Vertrage gehen davon aus, daf in einiger Zeit Spanien, Portugal und
in Zukunft auch die Tiirkei, die schon jetzt der EG assoziiert sind, Vollmit-
glieder der EG sein werden. Der Tiirkei ist vertraglich die Freiziigigkeit fiir
Arbejtnehmer ab 1986 zugesichert. Letzteres soll jedoch nach einem weit-
verbreiteten politischen Konsens in der Bundesrepublik wieder riickgéngig
gemacht werden.

Die katholische Kirche hat seit jeher ein positives Verhélinis zur europdi-
schen Einigung gehabt. Sie hat in unseren Tagen die kulturelle Vielfalt nie
als etwas Befremdendes, sondern stets als Bereicherung betrachtet. So
schrieb Kardinalstaatssekretdr Agostino Casaroli im Auftrag des Papstes
zum Tag des ausldndischen Mitbiirgers 1981: ,,Wenn die Kirche das Recht
auf kulturelle Identitdt verteidigt und unterstiitzt, respektiert sie dieses
Recht auch auf religitsem Gebiet. Denn die Auswanderer bringen ihre
eigene Denkweise, ihre Sprache, thre Kultur und ihre Religion mit. Das
alles stellt ein geistiges Erbe an Gedanken, Tradition und Kultur dar, das
auch auBerhalb der Heimat weiterhestehen soll. Diesern Erbe mull daher
iiberall grofle Hochachtung zuteil werden" (L'Osservatore Romano, 9. Okto-
ber 1981).

Es muB auch an die Feststellung des Zweiten Vatikanischen Konzils erin-
nert werden, daB es nicht , Auvfgabe der tffentlichen Gewalt ist, die Kultur-
formen in ihrer besonderen Eigenart jeweils festzulegen, sondemn giinstige
Voraussetzungen zu schaffen und entsprechende Hilfe zu gewdhren, um das
kulturelle Leben bei allen, auch bei nationalen Minderheiten, zu férdern. So



werden jeder einzelne und alle gesellschaftlichen Gruppen eines jeden
Volkes zur vollen Entfaltung ihres kulturellen Lebens gelangen kénnen,
wie es ihren Anlagen und Uberlieferungen gemiB ist” (Gaudium et spes,
Nr, 59, 60). Kirche, gesellschaftliche Gruppen und staatliche Stellen kénnen
durch die Fiorderung von Selbsthilfeorganisationen von Ausléndemn dazu
beitragen, daBl diese ihre Kultur aufrechterhalten und in Beziehung zur
Mehrheitskultur bringen kénnen. Dies trigt zur Bereicherung und Weiter-
entwicklung aller bei. Besondere Probleme ergeben sich dort, wo Deutsche
im Wohnblock, in der StraBe oder in der Schulklasse durch den Zuzug von
Auslidndemn in die Minderheit geraten. Diese Deutschen werden dadurch oft
zu den Menschen, die in unserer Gesellschaft an den Rand gedringt wer-
den. Sie haben keine lautstarke Interessenvertretung. Hier sind Uberlegun-
gen und Lésungen erst in Ansdtzen vorhanden. Stddteplanung, Wohnungs-
bauprogramme und Schulpolitik sind dabei besonders gefordert, Wege zu
entwickeln, die dazu fithren, daBl Deutsche und Auslédnder im Wohnviertel
und in der Schule miteinander leben konnen, ohne daB sich eine Gruppe
durch die Anwesenheit der jeweils anderen benachteiligt oder gar bedroht
fiihlt.

Papst Johannes Paul II. hat wihrend seines Deutschlandbesuchs in Mainz
darauf hingewiesen, daB sich die Ausgangslage fir alle gutwilligen L6-
sungsversuche in letzter Zeit bedrohlich verschérft hat. Er rief jeden einzel-
nen auf, ,seine eigene Einstellung zu den Ausldndern in seiner Nidhe zu
iiherpriifen und sich im Gewissen Rechenschaft zu geben, ob er in ihnen be-
reits den Menschen entdeckt hat mit der gleichen Sehnsucht nach Frieden
und Freiheit, nach Ruhe und Sicherheit, deren Erfiillung wir fiir uns selbst
s0 selbstversténdlich beanspruchen”.

Dies gilt auch fiir die Muslime, die in der Bundesrepublik Deutschland
leben. Fiir Christen sollte es selbstverstdndlich sein, muslimische Mitbiirger
als Menschen anzunehmen und ihren Glauben wie ihr Brauchtum achten zu
lernen. Zur gegenseitigen Achtung gehort es, daB wir einerseits die Ge-
meinsamkeiten in den religigsen Uberzeugungen erkennen und anderer-
seits die bestehenden Unterschiede nicht iibersehen. Es gilt vor allem,
daran zu denken, daB die Bezeugung des Evangeliums Christi gegeniiber
den Muslimen in unserer Mitte zu einem wesentlichen Teil durch die Art
und Weise geschieht, wie wir ithnen im tiglichen Leben begegnen und wie
wir mit ihnen umgehen.
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2. Zur Lage der Muslime in der Bundesrepublik
Deutschland

2.1 Statistik

Die genaue GrdBe und Struktur der islamischen Bevélkerung wiederzuge-
ben, ist schwierig, da Muslime von den deutschen Behérden im allgemei-
nen statistisch nicht nach ihrer Religionszugehérigkeit erfaft werden. Man
kann aber davon ausgehen, daB die Bewohner aus bestimmten Staaten wie
Algerien, Iran, Pakistan, Marokko, Tunesien und der Tiirkei fast ausschlie3-
lich Muslime sind.

Unter den 61,5 Millionen Einwohnern in Deutschland leben legal 4,6 Mil-
lionen Auslédnder {Stand September 1981) — darunter iiber eine Million Ju-
gendliche unter 15 Jahren. Die Zahl der Muslime wird auf 1,8 Millionen ge-
schétzt, Sie kommen aus folgenden Lindern:

Tiirkei 1546000
Jugoslawien 120000
Marokko 40000
Iran 29000
Pakistan 26000
Tunesien 23000
Jordanien 13000
Indonesien 9000
Agypten 8000
Syrien 9000 .
Schwarzafrika 5000
Algerien 5000
Indien : 5000
Afghanistan 6000
Irak 3000
Sonstige 12000
Zusammen: 18590060

(Eigenberechnung aufgrund von Anga-
ben des Statistischen Bundesamtes)

Nordrhein-Westfalen ist das Land, in dem die meisten Muslime wohnen;
davon allein 515000 Tiirken. Es folgen Baden-Wiirttemberg mit 253 000
Tiirken, Bayern mit iiber 202 000, Hessen mit iiber 130000, Niedersachsen
mit iiber 101 000, Berlin (West) mit iiber 93 000, Rheinland-Pfalz mit 51 000.
In den Bundeslindern Schleswig-Holstein, Hamburg und Bremen wohnen
zwischen 26 000 und 36 000 Tiirken. Das Land mit dem geringsten Anteil an
Muslimen ist das Saarland mit 6779 Tiirken.
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Die Stadt mit der gréBten tiirkischen Wehnbevilkerung ist Berlin (West)
(93397). Stidte wie Herne, Hamm, Gelsenkirchen und Duisburg bilden
andere Schwerpunkte, denn in diesen Stidten sind iiber 60 Prozent der
Auslinder Tiirken. In den Stidten Bremen, Liibeck, Bremerhaven und
Bottrop liegt der Prozentsatz der tiirkischen Wohnbevélkerung zwischen 50
und 59 Prozent der auslindischen Bevélkerung. Die Tiirken stellen heute in
41 Stadten die stdrkste Ausldandergruppe.

Die Zahl der Muslime deutscher Abstammung schétzt man auf 2000 bis
3000. In dieser Zahl sind allerdings die Deutschen, die mit einem Muslim
oder einer Muslimin verheiratet sind, nicht inbegriffen. Da das islamische
Eherecht eine Heirat einer Muslimin mit einem Nicht-Muslim verbietet,
kann man davon ausgehen, daB viele Deutsche, die mit einer Muslimin
verheiratet sind, zum Islam Gibergetreten sind.

Trotz des Anwerbestopps von 1973 darf man davon ausgehen, dafl die Zahl
der Muslime in den nédchsten Jahren weiter steigen wird, und zwar aus
folgenden Griinden:

2.1.1 Bedeutung des Kindes

Die muslimische Familie ist kinderfreudiger als deutsche Familien. Sie
sieht im Kind ein Geschenk Gottes, das man nicht zuriickweisen darf.
Ebenfalls sieht sie im Kind noch eine Sicherung fiir das Alter.

2.1.2 Die ausldndische Familie kommi nach Deutschland nach

Wegen des Anwerbestopps sind weniger ausldndische Arbeitnehmer in ihre
Heimatlinder zuriickgekehrt; ihre Aufenthaltsdauer verléangert sich. AuBer-
dem lddt die wirtschaftliche und soziale Lage in fast allen islamischen
Landern nicht zur Riickkehr ein. Daher machen die ausldndischen Arbeit-
nehmer oft von dem Recht Gebrauch, ihre Familien nach Deutschiand nach-
kommen zu lassen.

2.1.3 Ehe als Riickkoppelung an die Heimat

Inzwischen wdchst bereits die zweite und dritte Generation heran. Die
meisten Muslime, die heute bei uns wohnen, kommen aus einer Gesell-
schaft, in der die Familie noch nach patriarchalischen Verstellungen ausge-
richtet ist. Die islamische Ehe ist in der Regel ein Veritag zwischen zwei
Familien. Viele Einwanderer sehen in ihrer Ehe eine Riickkoppelung an die
Heimat. Folglich versuchen sie, fiir ihren Sohn ein Médchen aus dem Hei-
matland zu finden. Dies verstédrkt die Bindung an die heimische Kultur und
Religion und bietet die Garantie, daB die Kinder in der eigenen Tradition
erzogen werden. Dasselbe gilt auch umgekehrt fiir die in Deutschland
aufgewachsenen Madchen. Allerdings entstehen hier Probleme, weil sie
nicht immer die traditionellen Werte der Eltern oder des nachkommenden
Ehemannes iibernehmen.
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Diese Art ehelicher Verbindung wird gesucht, weil so der Kontakt mit der
Heimat nicht verlorengeht und gleichzeitig die angeheiratete Familie nach
einer moglichen Riickkehr bei der Eingliederung helfen kann.

2.1.4 Altersdurchschnilt bei der muslimischen Wohnbevélkerung

Die Sterblichkeit der muslimischen Wohnbeviélkerung fillt heute noch
nicht in die Waage, weil es eine junge Bevélkerungsgruppe ist. Von 1000
Tiirken sind beispielsweise durchschnittlich nur 79 &lter als 45 Jahre.

2.2 Islamische ,,Konfessionen"

Jeder Muslim — wo auch immer er wohnen mag - fiihlt sich als Teil der
~Umma" — der Gemeinschaft aller Muslime, die ihn triigt und formt, Da der
Islam nur den einen und einzigen Gott anerkennt, darf es auch nur eine
Umma geben, die diesen Gott bekennt und sich seinem Willen unterwirit,
Im Bekenntnis und in der Unterwerfung fithlen sich die Muslime als Briider;
die Grenzen von Rasse, Kultur und Sprache werden aufgehoben.

Doch im Laufe der Geschichte des Islam konnte die urspriingliche politische
und religitse Einheit nicht voll gewahrt bleiben, Es entstanden nicht nur
Nationalstaaten, sondern es kam auch zur Bildung von , Konfessionen®. Zu-
grunde lagen zunéchst nicht die unterschiedlichen Auffassungen im theolo-
gischen Bereich, sondern in der religits-politischen Gestaltung der Umma.

In der Bundesrepublik Deutschland sind vor allem die drei folgenden , Kon-
fessionen” zu unterscheiden:

2.2.1 Sunnitischer Islam

Die grofite Gruppe der Muslime bekennt sich zum sunnitischen Islam
(vgl. 3.1), dem 80 bis 85 Prozent der Muslime in der ganzen Welt angehéren.
Innerhalb dieser Gruppe folgen die meisten dem islamischen Weg, wie er
von der hanafitischen Rechtsschule beschrieben worden ist. Diese ist eine
der vier anerkannien Rechtsschulen im sunnitischen Islam, die festlegen,
wie der Muslim sich im tdglichen Leben zu verhalten hat. Die allgemeinen
Darlegungen iiber den Islam decken sich im wesenilichen mit den Vorstel-
lungen des sunnitischen Islam, so daB hier auf eine ausfiihrliche Darlegung
verzichtet werden kann.

2.2.2 Schiitischer Islam

Die zweite islamische , Konfession™ {vgl. 3.1) bilden die Schiiten mit ihren
zahlreichen Untergruppierungen. Zum Bruch von Schia und Sunna kam es
nach dem Tode des Propheten Muhammad, als man sich bei seiner Nach-
folge nicht einigen konnte. Die Schiiten sind der Meinung, dafl nur Ali und
seine Familie ein Nachfolgerecht hitten. Dieser politische Bruch sorgte
dann allerdings dafiir, daB spéter auch die Theologie verschiedene Wege
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ging. Im Laufe der Geschichte hat sich die Schia in verschiedene Gruppen
aufgeteilt.

In Deutschland begegnen wir der Schia besonders bei den Iranern, die sich
zur sogenannten Zwolferschia bekennen, das heifit, sie nehmen an, dall
nach dem Tod des Propheten Muhammad die Reihe der Nachfolger aus
zwolf Imamen bestand, von denen der letzte entriickt wurde und heute als
Verborgener gegenwdartig ist. Die zweite schiitische Gruppe, die wir in
Deutschland treffen, sind die Alawiten (auch in folgender Schreibweise:
Aleviten). Sie selbst geben ihre Zahl in Deutschland mit 200 000 an, andere
sprechen dagegen von nur 20000. Eine genaue Zahl wird man wohl nie
nennen kénnen, da die Alawiten fast ausschlieBlich aus der Tiirkei kommen
und dort offiziell nicht anerkannt werden, Man schatzt die Zahl ihrer An-
héinger auf 10 Prozent der tirkischen Wohnbevélkerung.

2.2.3 Ahmadiyya-Bewegung im Islam

Die kleinste Gruppe der islamischen , Konfessionen” bildet die ,, Ahma-
diyya-Bewegung'’, die Mirza Ghuldn Ahmad in Qadiyan auf dem indischen
Subkontinent im letzten Jahrhundert gegriindet hat. Ihre Anhénger kom-
men daher vor allem aus Pakistan und Indien. Sie wird vom Weltislam heute
jedoch nicht mehr als islamische Bewegung anerkannt.

In den vierziger und fiinfziger Jahren war diese Bewegung mit ihren
Zentren in Berlin, Hamburg und Frankfurt missionarisch sehr aktiv; doch
hatte sie nur geringen Erfolg unter den Deutschen. Als sie vom pakistani-
schen Parlament verboten wurde und die finanzielle Unterstiitzung einiger
arabischer Linder aussetzte, mufite sie ihre Tétigkeit sowohl in Deutschland
als auch in den anderen europdischen Léndern stark einschrénken. Die
meisten deutschen Mitglieder der Ahmadiyya-Bewegung haben sich inzwi-
schen dem sunnitischen Islam angeschlossen.

2.3 Welche Gesichter hat der Islam?

Zahlen sagen iiber die Prisenz der Muslime unter uns wenig aus. Wie
bereits gesagt wurde, hat sich die islamische Gemeinschaft in verschiedene
Konfessionen" aufgeteilt. Ursache dafiir sind die verschiedenen Interpre-
tationen iiber den Weg und die Weise, wie die Gemeinschaft am besten den
Willen Goftes in dieser Welt leben kann.

Gleichzeitig hat der Islam aber auch innerhalb dieser ,Konfessionen"
weitere Ausprigungen erfahren. Jedes Volk und jeder Stamm, die sich zum
Islam bekehrten, behielien Elemente ihrer alten Kultur bei. Es ist deshalb
legitim, von einem afghanischen, tiirkischen, iranischen, asiatischen und
arabischen Islam zu sprechen, wobei die arabische Welt eine zentrale
Stellung insofern einnimmt, als ihre Sprache die Offenbarungssprache ist,
da die Muslime der ganzen Welt auf Arabisch das rituelle Gebet verrichten
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sowie den Koran psalmodieren und die entscheidenden Texte und Quellen
jhre Verbindlichkeit in der Regel nur im arabischen Wortlaut besitzen.
Diese Vielfdltigkeit wird dadurch geférdert, daB durch die Entwicklungen
im wissenschaftlichen, techmischen und sczialen Bereich die Muslime
gezwungen sind, Antworten auf das soziopolitische Leben im Lichte des
Korans zu geben. Dabei verlaufen die Grenzen heute quer durch alle
nKonfessionen",

Bei dieser Differenzierung der islamischen Gemeinschaft haben politische
Entwicklungen wie die Reformen von Kemal Atfatiirk in der Tiirkei, die
Schaffung der Baath-Partei im Vorderen Orient und die Griindung Israels
eine groBe Rolle gespielt. Die Bewegungen, die heutfe in der islamischen
Welt enistehen, sind Ausdruck fiir die Suche der Muslime nach einem
sinnvollen Verhéltnis zwischen Religion und Politik. Dabei betonen die
einen das religitse Momeni, wédhrend die anderen das soziopolitische
Element in den Vordergrund stellen.

Unter den Muslimen in Deutschland, die in einer Diasporasituation leben,
gibt es nun die gleichen Strémungen wie in der ganzen islamischen Welt.
Diese heben sich in Deutschland besonders deutlich voneinander ab, weil
der Islam hierzulande kein Religionsministerium oder Amt fiir Religionsan-
gelegenheiten kennt. Statt dessen iibernehmen religitse Perstnlichkeiten,
Parteien oder andere Organisationen die Fithrung der Muslime, Das Fehlen
hierarchischer Strukturen wird in der Diaspora zu einem Problem.
Gegenwartig lassen sich die Muslime in der Bundesrepublik Deutschland
unter fiinf Gesichtspunkten zusammenfassen:

2.3.1 Der , offizielle Islam"’

Der ,,offizielle Islam’ entspricht in etwa der herkémmlichen Vorstellung,
wie ihn die sunnitischen Rechtsschulen (vgl. 2.2.1) definieren. Er gilt heute
als Fundament fiir jeden islamischen Staat und wird in erster Linie von den
Botschaftern der islamischen Staaten reprisentiert. Allen Veriretern des
offiziellen Islam ist gemeinsam, daf sie das Problem der Nichtexistenz einer
Hierarchie erkannt haben und Abhilfe schaffen méchten.

Dem offiziellen Islam begegnen wir in dem Botschafter, den die Vertreter
der islamischen Staaten zum Sprecher gewdéhlt haben, der dann etwa in
ihrem Namen die Verhandiungen mit den deutschen Behérden iiber den
Bau eines islamischen Kulturzentrums in Bonn fiihrt.

Ebenfalls als Reprasentanten des offiziellen Islam miissen die Vertreter der
verschiedenen islamischen Weltorganisationen wie der , Islamischen Kon-
ferenz” (OIC), der , Weltmuslimliga” und des ,,Islamischen Weltkongres-
ses’ gesehen werden. In der Bundesrepublik Deutschland trift am stdrksten
der , Islamische Weltkongre” in Erscheinung. Seine Urspriinge gehen bis
in die zwanziger Jahre zuriick, als der letzte Kalif 1924 vom tiirkischen
Parlament abgesetzt wurde und 1926 einige Theologen, Rechtsgelehrte und
Politiker einen neuen Kalifen wihlen wollten. Heute z&hit der Islamische
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WeltkongreB einige ehemalige Minister, hohe Beamte und Wissenschaftler
zu seinen Mitgliedern, doch sein Gewicht ist im Kréftespiel der islamischen
Welt sehr gering.

2.3.2 Der Volksislam

Die meisten Muslime sind dem Volksislam zuzuzéhlen. Sie kommen sowohl
aus den ldndlichen Gebieten Anatoliens und den Rifgebirgen Marokkos als
auch aus den Stddten und Indusiriezonen. Im Islam sehen sie nicht zuletzt
einen reflektierten Glauben, sondern eine gelebte Tradition, die man von
den Vitern erbte und weitergeben muB. Ihr Islam besteht aus gelebten Riten
und Gebriuchen, die sich in Gesellschaft und Familie oft in konservativen
Haltungen niederschlagen. Religiése Uberzeugungen driicken sie in Weis-
heitsspriichen und Sprichwértern aus, die mit Versen aus dem Koran und
den Hadithen (vgl. 3.1) angereichert sind.

Die Muslime des Volksislam besuchen nicht regelméBig die Moschee,
verrichten auch nicht regelmiBig das fiinfmalige Gebet am Tag, verteidigen
jedoch mit Nachdruck ihre Lebensgewc¢hnheiten wie zum Beispiel die
unterschiedliche Stellung von Mann und Frau, die Beschneidung und die
Kraft der Amulette gegen den bosen Blick und gegen verschiedene Krank-
heiten als wesentliche Bestandteile des Islam. Wenn keine anderen Mdg-
lichkeiten zur religidsen Unterweisung bestehen, bezahlen sie gemeinsam
einen Lehrer (Hodscha), der ihren Kindern Verse aus dem in arabischer
Sprache und Schrift verfaBten Koran beibringen soll. In der Fremde erleben
sie die Trennung von Familie und Dorf als besonders schmerzlich. In
einzelnen Bereichen wie Wohnkultur, Arbeitsethik usw. findet eine weitge-
hende Integration oder gar Anpassung statt, in anderen sozialen Bereichen
sehen sie dagegen keine Notwendigkeit, ihre Gewohnheiten zu &ndern.

2.3.3 Der fundamentalistische Islam

‘Wenn auch nicht die gréBte, so doch die am besten organisierte und aktivste
Gruppe bilden die Muslime mit einer fundamentalistischen Glaubensaus-
richtung. Sie verstehen den Islam als ein von Gott geoffenbartes System, das
im Koran und in der Sunna ein Ordnungsprinzip hat, das Dogma und Kult,
politisches, soziales, kulturelles, wirtschaftliches und religidses Leben
bestimmt. Daran darf nicht geriittelt werden, weil der Islam das von Gott
geoffenbarte Gesetz ist. Die Fundamentalisten berufen sich bei diesen
Forderungen auf die klassischen Werke der Theologen und Juristen. Wenn
sich die islamische Welt heute in einem schlechten Zustand befindet, so
liegt es nach ihrer Ansicht daran, daB man das Ideal von Mekka und Medina
verraten hat. Sie legen groBen Wert auf die religitse Praxis und die Anwen-
dung der Scharia, d.h. des religifisen Gesetzes ohne irgendwelche Abstri-
che. Hierin sehen sie einen Beweis ihres Glaubens und ihrer Verehrung
Gottes.

In der fundamentalistischen Ausrichtung wird der Islam auf die buchstaben-
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getreue Erfiilllung von Koran, Sunna und Gesetz eingeengt. Dariiber hinaus
befiirworten die Fundamentalisten die alten politischen und sozialen Ein-
richtungen wie etwa das Kalifat, die Islamische Republik und die
ndhimma". Mit dem Begriff der ,,dhimma" wurde in der Vergangenheit ein
unbefristeter Pakt bezeichnet, aufgrund dessen die muslimische Gemein-
schaft den Mitgliedern anderer Offenbarungsreligionen, zumal Juden und
Christen, Gastfreundschaft und Schutz unter der Bedingung gewdhrte, daf
diese die Oberherrschaft des Islam anerkannten. Die NuiznieBer der
»dhimma'* bezeichnet man als ,,dhimmi”,

Betont wird auch die soziale Gerechtigkeit, wobei die Vertreter des funda-
mentalistischen Islam von einer antiwestlichen und antikommunistischen
Haltung geprégt sind. In Deutschland fallen sie vor allem dadurch auf, dab
sie sich allen Integrationsversuchen widersetzen.

Die Fundamentalisten haben sich in Dentschland in vielerlei Zentren und
Verbdnden organisiert. Der gréfite Verband ist der ,,Verband der Islami-
schen Kulturzentren e.V." mit Sitz in Kéln. Dieser Verband wird von der
Siilleymanli-Bewegung getragen. Sie steht im Ruf des religiésen Fanatis-
mus; doch weill man eigentlich sehr wenig iiber diese Bewegung, weil sie
fast nichts veréffentlicht. Die Siileymanli-Bewegung wurde von Siileyman
Hilmi Tunahan (1888-1959) gegriindet. Seine Anhdnger besuchen keine
vom tiirkischen Staat betreuten Moscheen, weil nach ihrer Meinung dort
nicht der wahre Islam verkiindigt wird, In Deutschland haben sie {iber 200
Gemeinden mit nach eigenen Angaben 18 000 Mitgliedern aufgebaut.

Die zweitgrobte fundamentalistische Organisation ist die Nurdschuluk-
Bewegung mit 28 Zentren oder Lehrh&usern. Griinder dieser Bewegung ist
Bediiizzman Said Nursi aus Nurs. Seine zahlreichen Broschiiren und Trak-
tate wurden 1957 als ,,Risale-i-Nur'* veriéiffentlicht. Es besteht Verbindung
zwischen der Nurdschuluk-Bewegung und dem islam in Saudi-Arabien.

2.3.4 Der mystische Islam

Es entstand sehr frith eine eigene islamische Mystik, die vom ,,offiziellen
Rechts-Islam" nicht immer gern gesehen wurde, weil sie nach Meinung der
orthodoxen” Muslime die Grenzen zwischen Pantheismus und Monotheis-
mus aufweicht.

Vertreter des mystischen Islam (Sufismus) in Deutschland sind die islami-
schen Bruderschaften (Tanzende Derwische, Nakschibendi, Bektaschi und
andere). Thr Zentrum ist Berlin; hier, aber auch in anderen Stddfen der
Bundesrepublik, halten sie ihre Zusammenkiinite ab, bei denen sie durch
gemeinsame Gebetsiibungen und rhythmische Bewegungen in der Nach-
folge der groBen Mystiker die ekstatisch-mystische Gottesnihe zu erreichen
suchen.

2.3.5 Der reformierte Islam

SchlieBlich gibt es bei uns reformistische oder modermnisierende Strémun-
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gen im Islam, deren Anhénger im allgemeinen im traditionellen Islam ihrer
Heimat erzogen wurden; sie haben sich aber aus verschiedenen Griinden in
einer anderen Kultur integriert, ohne jedoch ihre nationale oder islamische
Identitdt zu verleugnen, selbst wenn sie sich als Laizisten, Rationalisten,
Agnostiker, Marxisten oder Kultwrmuslime bezeichnen.

Sie machen regen Gebrauch vom ,,freien Ermessen” (idschtihad). Die kora-
nische Botschaft wird auf groBe Prinzipien eingeengt und die islamische
Tradifion den jeweiligen Umstdnden angepaft. Sie leben in zwei Kulturen,
und ihr Leben orientieren sie an Werten, die sie aus beiden schépfen. Sie
sind daher fiir Reformen offen, selbst im Familienrecht, vollziehen eine
gewisse Trennung von Religion und Politik und akzeptieren eine pluralisti-
sche Gesellschaft.

2.4 Probleme der muslimischen Wohnbevélkerung

2.4.1 Im religibsen Bereich

Nach der traditionellen islamischen Lehre gibt es keine Trennung zwischen
dem Profanen und dem Religitisen. Die islamische Gemeinschaft wird als
eine soziale, religise und politische Einheit gesehen, In seiner Heimat hat
der Muslim in einer Geselischaft gelebt, die sich an diesem Ideal inspirierte
und orientierte. Er betrachtete diese Gesellschaftsform als Norm und fiihlte
sich darin wohl.

In Deutschland lemnt er dann eine Gesellschaft kennen, die sich von anderen
Wertvorstellungen leiten 14Bt. Er erlebt eine sikulare Industriegesellschaft,
in deren alltdglichem Leben die Religion kaum eine Rolle spielt. Dennoch
hilt er Deutschland fiir ein christliches Land. )

Die Gesellschaft, die der muslimische Arbeitnehmer kennenlernt, ent-
spricht nicht seinen Vorstellungen. Er erfdhrt sich auch im religisen
Bereich als Fremder. Er erlebt, daB seine Religion, die in der Heimat das
ganze Leben bestimmt, hier als riickstdndig und als mittelalterlich angese-
hen wird. Die islamischen Feiertage, Hhepunkie im Jahresablauf der
Heimat, sind den Deutschen unbekannt. Der Arbeitsthythmus hindert ihn
daran, bestimmte religitse Pflichten wie das rituelle Gebet zu vollziehen.
Seine Bewegungsireiheit wird durch die Speisevorschriften eingeschrinkt,
die er nur unter Schwierigkeiten einhalten kann. Seine rituelle Reinheit
kann er nicht bewahren, weil die entsprechenden Einrichtungen weithin
fehlen. Dinge, die in seiner Heimat selbstverstindlich sind, werden zu
einem Problem.

Von islamischen Theologen wird er kaum unterstiitzt. Diejenigen, denen er
hier begegnet, sind entweder dem fundamentalistischen Lager zuzurechnen
oder sie vertreten einen reformierten Islam. Erstere treiben die Muslime in
ein Getto, da die Eigenstdndigkeit, das Anderssein betont wird. Zwar
sprechen diese fundamentalistischen Theologen eine Sprache, die von den
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Alteren noch verstanden wird, Langerfristig jedoch bieten ihre Antworten
aber keine Hilfe. Die Jugendlichen verstehen sie heute schon nicht mehr.
Auch die Korankurse werden diese Entwicklung nicht aufhalten.

Die Theologen, die einen reformierten Islam vertreten, versuchen, dem
Muslim zu helfen, in einer sékularisierten nichtislamischen Welt gldubig zu
bleiben. Sie zeigen Wege auf, wie er auch hier sein rituelles Gebet verrich-
ten, sein Fasten im Monat Ramadan gestalten und seinen Kindemn eine
religidse Erziehung geben kann. Doch viele Muslime stehen ihnen miBtrau-
isch gegeniiber, weil sie einen Islam verkiindigen, der fiir sie scheinbar
nicht identisch ist mit dem in der Heimat gelebten Islam.

Man kann heute davon ausgehen, daB viele Einwanderer der ersten sowie
die meisten der zweiten und dritten Generation in Deutschland bleiben.
Wenn sie auch in Zukunft sich dem ,,Willen Gottes unterwerfen” wollen,
miissen sie nach Wegen suchen, die es ihnen ermiglichen, in einer nicht-
islamischen Umgebung ihren Glauben weiterzugeben.

2.4.2 Im sozialen Bereich

Die Vieifdltigkeit der Richtungen und die zahlreichen Organisationen der
muslimischen Mithiirger zeugen von ihren sozialen und religiésen Proble-
men. Zwischen beiden zu unterscheiden, ist nicht immer leicht. Die meisten
Muslime wurden noch in der traditionellen Kultur erzogen, in der der Islam
das tragende Element ist. Er bestimmt das soziale, politische und religidse
Leben und schreibt dem einzelnen und der Gemeinschaft vor, wie, wo und
wann sie Gottes Willen zu erfiillen haben.

Die Muslime werden am stéirksten im Familienbereich herausgefordert.
Viele von ihnen sehen in der patriarchalischen Gliederung die normale
islamische Familie, in der die Rollen von Mann und Frau sowie von Eltern
und Kindern festgeschrieben sind. Dieses Rollenverstindnis diirfte in
Zukunft aber gerade von den Frauen und Kindern immer mehr in Frage
gestellt werden. Die Frau wird mit ihrer Stellung innerhalb der Familie
nicht mehr einverstanden sein, weil sie einerseits unter dem Einfluf} der
deutschen Umwelt steht und andererseits, wie zahlreiche muslimische
Frauen in Deutschland, erwerbstitig ist. Bereits 1979 waren von 540000
tiirkischen Arbeitnehmemn etwa 150 000 Frauen (28 Prozent).

Heute wiéchst bereits die zweite und dritte Generation der Muslime in
Deutschland heran. Sie leben in zwei verschiedenen Kulturen. Sie besuchen
deutsche Schulen und Ausbildungszentren. Sie werden von einer Zivilisa-
tion geprégt, die mit dem Islam wenig gemein hat. In der Familie dagegen
erleben sie die patriarchalische Gesellschaft, in der die herkémmlichen
Werte und Machtpositionen verteidigt werden. Auf die Ehre der Familie
wird sehr geachtet. Das Kind ist hier zuerst Sochn oder Tochter. Der einzelne
existiert als Mitglied der Familie und nicht so sehr als Einzelpersénlichkeit,
Weitere Probleme begegnen den muslimischen Jugendlichen bei der
Arbeitssuche. Fast 60 Prozent der tlirkischen Jugendlichen schaffen keinen
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deutschen SchulabschluB, weil sie entweder im schulpflichtigen Alter nach
Deutschland kamen [Seiteneinsteiger) oder weil sie die Spannung, in zwei
Kulturen zu leben, nicht verkraften. Ihre deutschen Sprachkenntnisse sind
haufig unzureichend, was sich als weiterer Hemmschuh bei der Arbeits-
suche auswirkt.

2.4.3 Im politischen Bereich

Es ist nicht immer einfach, zwischen religiésen und politischen Verbdnden

der Muslime zu unterscheiden, weil der traditionelle Isiam die Einheit von

Religion und Politik verteidigt. Klare Avssagen kann man nur machen,

wenn entweder aus ideologischen Griinden die Religion generell abgelehnt

wird oder wenn z.B. tiirkische Vereinigungen sich dem Erbe von Kemal

Atatiirk verpflichtet fiilhlen und ausdriicklich eine Trennung zwischen Reli-

gion und Politik vollziehen.

Als rein politische Verbénde, die rechis bzw. links vom Zentrum angesie-

delt werden miissen, wiren zu nennen:

1. FIDEF (Foderation der Tiirkischen Arbeitervereine in der Bundesrepu-
blik Deutschland e. V.}; sie bezeichnet sich selbst als ,,Massenorganisa-
tion der Arbeiter aus der Tiirkei”. Von ihr wird gesagt, der moskau-
orientierte Zweig der tiirkischen kommunistischen Partei zu sein.

2. ATIF (Foderation der Arheiter aus der Tiirkei); sie gilt als Verband
tiirkischer , Maoisten".

3. ATYBE (Foderation der Vereinigungen der Patrioten aus der Tiirkei in
Europa e.V.); sie ist eine Organisation, in der sich die Alawiten zusam-
mengeschlossen haben.

4. KOMKAR {Kurdische Arbeiterféderation in der Bundesrepublik Deutsch-
land e.V.); sie ist die Vereinigung der tiirkischen Kurden.

5. HDF (Foderation progressiver Volksvereine der Tiirkei in Europa); sie ist
eine Arbeitnehmervereinigung und steht der Republikanischen Volks-
partei (CHP) nahe.

6. ,Islamische Union Deutschland”; es handelt sich um einen Verband von
national-religiésen Gruppierungen, die der tiirkischen ,Naticnalen
Heilspartei” (MSP) sehr nahestehen.

7. ADUTDF (Europiische Féderation der Tiirkischen Demokratischen Idea-
listenvereinigungen in Europa e. V.); dieser Verband wird von der tiirki-
schen rechtsextremistischen , Partei der Nationalenr Bewegung® (MHP)
kontrolliert.

8. HUR TURK (Freiheitlicher tiirkisch-deutscher Freundschaftsverein e. V.};
es ist eine Organisation der politischen Mitte, Ihr Ziel ist es, auch
Deutsche als Mitglieder zu gewinnen, um das gegenseitige Verstdndnis
zu fordern.
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3. Christentum und Islam

3.1 Geschichtliche Herkunft des Islam

Der Islam nimmt insofern eine einzigartige Stellung ein, als er die einzige
nachchristliche Weltreligion ist. Er geht auf eine historische Griindergestalt
zuriick, nach der die Anhdnger vielfach ,Mohammedaner” genannt wer-
den. Diese Bezeichnung ist in Entsprechung zur Bezeichnung ,,Christen”
gebildet worden, wird aber von den Anhéngern des Islam zuriickgewiesen.
_ Sie nennen sich vielmehr in Anlehnung an ,,Islam’ ,,Muslime' oder ,,Mos-
lems".

Der Griinder Muhammad wurde um 570 n. Chr. in Mekka geboren und war
schon friilh Waise. Fiir sein religiéses Leben waren vor allem zwei Daten
bedeutsam: das Berufungserlebnis (609/610} und die Auswanderung nach
Medina, die Hidschra (622), von der her die islamische Zeitrechnung
gezdhlt wird.
Der Inhalt des Berufungserlebnisses Muhammads hat seinen Ausdruck
gefunden in dem von allen Muslimen standig wiederholten Glaubensbe-
kenntnis:

Es gibt keinen Gott auber Gott,

und Muhammad ist sein Prophet,
Muhammad kiindet somit in polytheistischer Umwelt seinen arabischen
Landsleuten den Glanben an den einen und einzigen Gott. Mit diesem
Glauben stellt er sich an die Seite der benachbarten Juden und Christen
und macht sein Volk zu einem von Gott erwidhlten Volk, dem dieser sich
offenbarend und wegweisend zugewandt hat.
Die Vergeblichkeit der Bemiihungen des Muhammad, die Bewohner von
Mekka fiir seinen Gottesglauben zu gewinnen, veranlassen ihn schliefilich,
nach Medina auszuwandern. Dort kommt es zur Griindung der Umma, jener
besonderen Verquickung von religitser Gemeinde und staatlicher Gemein-
schaft, die Muhammad in gleicher Weise zu einem politischen Fiihrer und
religitsen Propheten werden la6t. Wahrend sich Muhammad anfangs nech
um die Sympathie der Juden miihte, kam es 624 endgiiltig zum Bruch mit
ithnen. Das &uBere Symbol fand dieser darin, dah die Gebetsrichtung geédn-
dert wurde und das rituelle Gebet sich folglich nicht mehr an der Lage von
Jerusalem, sondern von Mekka orientierte,
630 wurde Mekka nach mehreren vergeblichen Versuchen von Medina aus
erobert. Muhammad starb in Medina 632.
Der von Muhammad verkiindete Islam bedeutet die totale Unterwerfung
des Menschen unter den Willen Gottes. Muslime sind daher diejenigen, die
die Hingabe an den Willen Gottes iiben.
Die Grundpilichten des Islam werden in den fiinf sogenannten ,S&ulen’
vorgestellt: (1) das Glaubensbekenntnis, (2) das téglich fiinfmal zu verrich-
tende rituelle Gebet, (3) die Almosensteuer, (4) das Fasten im Monat
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Ramadan, dem 9. Monat des islamischen Mondjahres, (5) die Wallfahrt nach
Mekka.

Der Anspruch des Islam findet seinen fiir alle Anhénger eindeutigen und
verpflichtenden Ausdruck in der Heiligen Schrift, dem Koran. Dieser
besteht aus 114 Abschnitten (Suren}, die nach der Erdéffnungssure im grofen
und ganzen in abnehmender Linge angeordnet sind. Nach islamischer
Tradition enthdlt das Buch die Offenbarungen, die der Prophet in Mekka
und Medina erhalten hatte. Der Koran in seiner heutigen Form geht auf den
dritten Nachfolger Muhammads, Osman, zuriick und wurde rund 45 Jahre
nach der Berufung des Propheten abgeschlossen.

Die Bezeichnung Koran wird zumeist als , Lesung, Vortrag” wiedergegeben
und kniipft damit an den in Sure 96 angesprochenen Auftrag Gottes zu
orezitieren' an. Mit der Rezitation des heiligen Textes schafft Muhammad
fiir seine Landsleute eine heilige Schrift, wie sie die ,,Leute der Schrift”, vor
allem Juden und Christen, vor ihnen bereits besaBen. So stehen in Sure drei
Thora, Evangelium und Koran nebeneinander. Alle drei Religionsstifter,
Moses, Jesus und Muhammad, haben in Abraham ihren gemeinsamen
Stammvater. Muhammad steht in der Nachfolge der biblischen Propheten
als das ,,Siegel” und der Letzte der Propheten.

Fiir die Muslime ist der Koran authentisches Gotteswort, von Gott ,,herabge-
sandt” und nach géttlichem Diktat durch Muhammad verkiindet und nie-
dergeschrieben. Nach islamischer Uberzeugung ist die Géttlichkeit des
Koran schon aus seiner liferarischen Uniibertrefflichkeit ersichtlich. Diese
Uberzeugung ist auch iiber den Tod des Propheten hinweg durchgehalten
worden. Wichtigste Hilfe bei der Interpretation des Koran war fiir die
Nachwelt die Sunna, die Uberlieferungen iiber Lebensfithrung, Ausspriiche
und Verhaltensweisen des Propheten, die sich nicht im Koran finden, deren
Authentizitét aber sichergestellt wurde, Fiir 80 his 85 Prozent aller Muslime
ist die Sunna nach dem Koran wichtigste Quelle des Glaubens; sie werden
daher Sunniten genannt.

Ein Grund der Spaltung war die Regelung der Nachfolge des Propheten, die
nach dessen Tod von der Gemeinde vorgenommen werden mubte, da
Muhammad sie nicht festgelegt haite. Aus der Parteinahme —~ ,, Schia”" — fiir
Ali, den Vetter und Schwiegersohn des Muhammad, als rechtméBigen
Nachfolger entsteht die Gruppe der ,Schiiten”. Im Laufe der Geschichte
sind diese jedoch nur selten zur politisch herrschenden Gruppe geworden.
Heute nun ist die Schia im Iran und auch im Jemen maBgebliche Glaubens-
richtung.

Die Geschichte des Islam ist fiir das abendldndische BewulBtsein wesentlich
durch zwei Erinnerungen gekennzeichnet: Zum einen ist der Islam in der
Zeit seiner ersten grofien Expansion sowohl vom Siidwesten als auch vom
Stidosten her fast bis nach Mitteleuropa vorgedrungen; dabei sind die
christlichen Kirchen Kleinasiens und Nordafrikas zerstért worden. Zum
anderen ist aber das gewaltsame Vordringen des Islam nach Europa durch
kriegerische Gegenaktionen zum Stillstand gebracht worden, so daB das
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christliche Abendland vom Islam nicht erobert wurde. Die Erinnerungen an
die kriegerischen Auseinandersetzungen haben leider die Erinnerungen an
den geistigen Austausch wihrend des Mittelalters weithin iiberdeckt.

3.2 Gegenwairtige Aufbriiche

Heute bildet der Islam mit seinen geschétzten 800 Millionen Anhéngernnach
dem Christentum die zweitgriBte Religionsgemeinschaft der Welt, Der
GroBteil der Muslime lebt in der sogenannten Dritten Welt, in Afrika und
Asien, in fritheren europdischen Kolonialgebieten. Die politischen Verinde-
rungen der zweiten Hélfte des Jahrhunderts, das Ende des Kolonialzeitalters,
die verstirkte Abh3ngigkeit der Weltwirtschaft von den dlproduzierenden
arabischen Landern und der vielseitige und wachsende soziokulturelle wie
politische Einfluf} dieser Lander in der islamischen Welt haben dem Islam in
seinem Expansionsdrang neue Impulse verliehen.

Ahnlich wie Muhammad sich in seiner Zeit an seine Landsleute wandte und
ihnen Gottes Offenbarung verkiindigte, wendet sich der Islam heute an alle
Unterpriviiegierten. Erscheint das Christentum nech weithin als europiéi-
sche Religion, als Religion der WeiBlen, der Sieger und der Unterdriicker, so
bietet sich der Islam als Religion derer an, die ,,in der Wiiste” leben, der
oFremden’ und Unterdriickten.

Dieses Angebot gilt auch, wo Angehorige iiberwiegend muslimischer Val-
ker als Gastarbeiter in den Léndern Europas und der sonstigen westlichen
Welt tétig sind und leben. Die Zahl der Muslime ist dort inzwischen so groB,
daB sie auch in Europa nach den katholischen und evangelischen Christen
die zweit- oder drittgrofte Glaubensgruppe eines Landes darstellen. -

Die starke gesellschaftspolitische Ausstrahlung des Islam laBt diesen zwi-
schen den politischen Machtblécken der Welt, zwischen Kapitalismus und
Sozialismus, als , dritten Weg"' erscheinen, der seine Stdrke in eigenen
politischen oder doch politisch wirksamen Organisationen, in eigenen
Finanz-, Entwicklungshilfe- und Kulturprogrammen dokumentiert. In die-
sem Zusammenhang ist auch von einem eigentlichen aktiven Missionsein-
satz des Islam zu sprechen.

Die zahlreichen Beriihrungspunkte, die sich im heutigen internationalen
und nationalen Leben aufgrund beruflicher Interessen, wirtschaftlicher
Abhéngigkeiten und der zunehmenden Mohilitét des modernen Tourismus
zwischen Christen und Muslimen ergeben, veranlassen die Kirche, sich
erneut intensiver mit dem Islam zu beschiftigen, Vorurteile abbauen zu
helfen und zu einer den Erfordemissen der Gerechtigkeit und Liebe ent-
sprechenden Haltung dem Islam und seinen Anhéngern gegeniiber zu
gelangen.
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3.3 Kirchliche Stellungnahmen

3.3.1 Zweites Vatikanisches Konzil

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil, das als erstes Konzil theologische
Aussagen iiber den Islam gemacht hat, sind diese fiir die weiteren kirch-
lichen Stellungnahmen und Verlautbarungen richtungweisend geworden.
Das Konzil hat an zwei Stellen vom Islam gesprochen.

Mit Ankléngen an die erste Enzyklika Papst Pauls VI. , Ecclesiam suam’
(Nr. 99) nennt die Kirchenkonstitution ,Lumen gentium” die Muslime in
Nr. 16, in der die Ausrichtung des Evangeliums auf alle Menschen beschrie-
ben wird. Im AnschluB an die Aussagen iiber die Juden heiBt es dort:

Der Heilswille umfaBt aber auch die, welche den Schépfer anerkennen,
unter ihnen besonders die Muslime, die sich zum Glauben Abrahams
bekennen und mit uns den einen Gotl anbeten, den barmherzigen, der die
Menschen am Jiingsten Tag richten wird.

Ausfiihrlicher nimmt dann die Erkldrung , Nostra aetate” (Erkldrung iiber
das Verhdltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen) Nr. 3 zum
Islam Stellung. In einem ersten Abschnitt nennt der Text grundiegende
Punkte des islamischen Glaubensbekenntnisses und der Glaubenspraxis.
Das Konzil hat mit seiner positiven Wiirdigung des Islam zweifellos einen
Markstein in der wechselvollen Geschichte des Verhéltnisses der beiden
Religionen gesetzt, Das bleibt auch dann bestehen, wenn zugegeben wird,
daBl die Prophetengestalt des Muhammad, der Koran, aber auch manche
umstrittenen Moralauffassungen unberiihrt geblieben sind. ‘

Im zweiten Abschnift werden Ansatzpunkte zum Dialog genannt: die Hei-
lung der immer noch vorhandenen Wunden, das Bemithen um gegenseiti-
ges Verstehen, der Einsatz fiir gemeinsame humane Ziele. Erst wo ein
gewisser Grad von gegenseitiger Sympathie und Kooperation gewachsen
ist, wird langsam auch der Wegq frei fiir einen theologischen Dialog und den
Austausch geistlicher Erfahrungen.

Der vollstindige Text lautet:

Mit Hochachtung befrachtet die Kirche auch die Muslime, die den alleini-
gen Golt anbeten, den lebendigen und in sich seienden, barmherzigen und
allmdchtigen, den Schipfer Himmels und der Erde, der zu den Menschen
gesprochen hat. Sie miihen sich, auch seinen verborgenen Ratschliissen sich
mit ganzer Seele zu unterwerfen, so wie Abraham sich Gott unterworfen hat,
auf den der islamische Glaube sich gern beruft. Jesus, den sie allerdings
nicht als Gott anerkennen, verehren sie doch als Propheten, und sie ehren
seine jungfrduliche Mutter Maria, die sie bisweilen auch in Frémmigkeit
anrufen. Uberdies erwarten sie den Tag des Gerichies, an dem Gott aile
Menschen auferweckt und ihnen vergilt, Deshalb legen sie Wert auf siit-
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liche Lebenshallung und verehren Gott besonders durch Gebet, Alimosen
und Fasten.

Da es jedoch im Lauf der Jahrhunderte zu manchen Zwistigkeiten und
Feindschaflen zwischen Christen und Muslimen kam, ermahnt die Heilige
Synode alle, das Vergangene beiseite zu lassen, sich aufrichtig um gegen-
seitiges Verstehen zu bemiihen und gemeinsam einzutreten fiir Schutz und
Fgrderung der sozialen Gerechligheit, der siltlichen Giiter und nicht zuletzt
des Friedens und der Freiheit fiir alle Menschen.

3.3.2 Kirchliche Aktivitdten und Kontakte

Das Zweite Vatikanische Konzil lste eine Reihe neuer Aktivititen und
Kontakte aus. Zur intensiveren Fiérderung des interreligiésen Dialogs griin-
dete Papst Paul VI. schon wahrend des Konzils das Sekretariat fiir die
Nichtchristen. Ein Schwerpunkt der Tatigkeit dieses Sekretariats ist die
Bemiihung um das Gespréach mit den Muslimen, das heute auf weltkirch-
licher, kontinentaler und ortskirchlicher, aber auch auf wissenschaftlicher
Ebene stattfindet. Hohe Bedeutung kommt dabei jenen Kontakten zu, die
zusammen it anderen christlichen Gemeinschaften durchgefiihrt werden.
Das Sekretariat selbst hat eine Reihe von Begegnungen in Afrika und Asien,
darunter das Gesprich in Tripolis 1976 mitorganisiert, Es hat auch Konsul-
tationen in Europa angeregt, als erste die Konsultation in Wien 1974.
Vertreter des Sekretariats haben ihrerseits teilgenommen an Gesprichen,
die vom Weltrat der Kirchen organisiert wurden wie die Gesprdche im
Libanon, 1970 und 1972.

Zu den frithen Zeichen der Freundschaftsbekundung fiir den Islam gehéren
seit 1967 die GruBbotschaften des Heiligen Stuhls zum jeweiligen AbschluB
des islamischen Fastenmonats Ramadan. Dieser Brauch hat inzwischen in
anderen Lindern, auch in der Bundesrepublik, Nachahmung gefunden.

3.3.3 Worte Johannes Pquls 11,

Papst Johannes Paul II. hat auf seinen verschiedenen apostolischen Reisen
wiederholt auch die Muslime angesprochen. So sagte er in Kenia im Mai
1980:

Bei anderen Gelegenheiten habe ich tiber das religiése Erbe des Islam und
seine spirituellen Werte gesprochen. Die katholische Kirche weiB sehr wohl,
daB3 das Element der Anbetung des einen, lebendigen, ewigen, barmherzi-
gen und allmdchtigen Schépfers des Himmels und der Erde sowohl dem
Islam als auch ihr eigen ist und ein wichtiges Bindeglied zwischen allen
Christen und Moslems darstelll. Mit groBer Befriedigung stellt sie auch fest,
dufl zu anderen, ihr und dem Islam gemeinsamen Elementen das der
Verehrung Christi und seiner jungfrdulichen Mutter gehért. Die katholische
Kirche scheut keine Miihe, um den religidsen Dialog mit dem Islam auf der
Grundlage der bereits bestehenden Bande zu férdern, auf die sie sich mehr
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und mehr berufen méchie; ebenso lidt sie jedoch auch zur vollstdndigen
Kenninis ihres Erbes vor allem von seiten derer ein, die spirituell mit
Abraham verbunden sind und sich zum Eingottglauben bekennen.

Was mich betrifft, so méchie ich alles nur Mégliche unternehmen, um die
geistlichen Bande zwischen Christen und Moslems entwickeln zu helfen.
Gebet, Fasten und Almosengeben stehen sowohl in eurer als auch in unserer
Tradition in hohem Ansehen und sind zweifellos in einer Well, die Gefahr
lduft, dem Materialismus anheimzufallen, ein leuchfendes Zeugnis. Unsere
Beziehungen gegenseitiger Achtung und der beiderseitige Wunsch, der
Menschheit einen echten Dienst zu leisten, dringen uns zu einem gemein-
samen Einsafz fiir den Frieden, die soziale Gerechtigkeif, die ethischen
Werte und die echte Freiheil des Menschen.

In Ghana wiederholte Johannes Paul II. die Worte seines Vorgédngers
Pauls V1., die dieser in seiner Botschaft an Afrika 1967 an die Muslime
gerichtet hatte:

Wir mdchten auch Unsere Hochachtung allen in Afrika lebenden Anhin-
gern des Islam erweisen. Haben sie doch gemeinsame Elemenie mil dem
Christentum, aus denen Wir gern die Hoffnung auf einen gliicklichen
Dialog ziehen méchten. Inzwischen driicken Wir die Sehnsucht aus, daB
auch im sozialen Leben, dort wo Mohammedaner und Christen beleinander
leben, immer gegenseitige Achtung und einheifliche Aktion verwirklicht
werde, um die Annahme und Verteidigung der Grundrechte des Menschen
zu erreichen.

Bei seinem Besuch in der Bundesrepublik ging der Papst am 17. November
1980 in Mainz auf die besondere Situation der Muslime ein, die als Gast-
arbeiter in unserem Lande leben:

Aber nicht alle Giiste in diesem Land sind Christen; eine besonders grofie
Gruppe bekennt sich zum Glauben des Islam. Auch Euch gili mein herz-
licher Segensgruf! Wenn Ihr mit aufrichtigem Herzen Euren Goltesglauben
aus Furer Heimat hierher in ein fremdes Land getragen habt und hier zu
Gott als Eurem Schépfer und Herrn betet, dann gehdri auch thr zu der
groBen Pilgerschar von Menschen, die seit Abraham immer wieder aufge-
brochen sind, um den wahren Gott zu suchen und zu finden. Wenn Ihr Euch
auch in der Offentlichkeit nicht scheut zu befen, gebt Ihr uns Christen
dadurch ein Beispiel, das Hochachtung verdient. Lebi Euren Glauben auch
in der Fremde und laBt thn Euch von keinem menschlichen oder politischen
Interesse miBbrauchen!
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3.4 Theologische Gemeinsamkeiten und Unterschiede

Mit Judentum und Christentum verbinden den Islam grundlegende Uber-
einstimmungen in der Lehre. Zugleich gibt es aber zwischen den Abra-
hamsreligionen, zumal zwischen Christentum und Islam, auch wesentliche
Unterschiede. Diese betreffen die Lehre ven Gott, das Verstindnis Jesu
Christi wie auch das Welt- und Menschenbild.

3.4.1 Gotteslehre

In der Erdffnungssure 1 des Koran bekennen die Muslime:

Im Namen Golles, des barmherzigen und gnidigen.

Lob sei Gott, dem Herrn der Menschen in aller Welt,

dem Barmherzigen und Gniidigen,

der em Tag des Gerichiles herrscht!

Dir dienen wir, und dich bitten wir um Hilfe.

Fithre uns den geraden Weg,

den Weg derer, denen du Gnade erwiesen hast,

nicht den Weg derer, die deinem Zorn verfallen sind und irregehen!

Mit Juden und Christen bekennen die Muslime Gott als den Einen und
Einzigen, als den Allmédchtigen und Barmherzigen, als den Lebendigen.
Gott ist Schépfer und Richter der Welt und ihrer Zeiten. Gott begleitet den
Gang dieser Welt mit seiner Vorsehung. Er fithrt und lehrt die Menschen
durch seine Propheten bis hin zu Muhammad, dem Siege! der Propheten.
Gegen die christliche Lehre von der Dreifaltigkeit Gottes betont der Islam:

Sag: Er ist Gott, ein Einziger,

Gott, durch und durch.

Er hat weder gezeugt, noch ist er gezeugt worden.

Und keiner ist thm ebenbiirtig. (Sure 112)

Grundlegend ist die Bemithung, alles Menschliche von Gott fernzuhalten.
Die radikale Betonung der Unverfiigbarkeit und Uberlegenheit Gottes fiihrt
aber letztendlich dahin, daB die Freiheit des Menschen radikal beschnitten
zu sein und dieser dadurch unter das unvermeidliche Gesetz einer fast
willkiirlichen Vorherbestimmung durch Gottes Willen zu geraten scheint.
Die Spannung von géttlicher Vorherbestimmung und menschlicher Freiheit
gehort jedenfalls bis heute zu den wichtigsten Fragestellungen der islami-
schen Theologie.

3.4.2 Verstiindnis Jesu Christi

Zu Recht betonten kirchliche Stellungnahmen im AnschluB an die Aussage
in ,Nostra aetate” Nr. 3 die Hochachtung der Muslime fiir Jesus und seine
jungfréuliche Mutter Maria. Sie erwéhnen aber zugleich die grundlegen-
den Unterschiede im Verstdndnis Jesu Christi.
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Im Koran findet Jesus sich eingereiht in die Schar der Propheten, die von
Adam bis Noah, Abraham und den Vitern, Moses, David, Elias, Jonas und
Job, Zacharias und Johannes —um die herausragenden Gestalten zu nennen
_ bis zu Jesus und dann zu Muhammad fiihrt. Die herausragende Stellung
Jesu wird deutlich, wo seine Menschwerdung aus der Jungfrau Maria als
eigentimliches Werk giitlicher Allmacht und Zuwendung geschildert wird.
Abgelehnt wird von den Muslimen die Sohn-Gottes-Theologie sowie die
Lehre von der Wesensgleichheit Jesu mit Gott. Sowohl in den mekkani-
schen wie den medinischen Suren wird Jesus aber als Gottes Knecht, als
Gesandter und Prophet angesprochen. Er verwirklicht in vollkommener
Weise das Wesen des Islam. Der theologische Dialog wird an dieser Stelle
verstirkt der Frage nachgehen miissen, welches Christusverstandnis
Muhammad und seinen Anhéngern durch die Christen seiner Umwelt
vermittelt worden ist. Dabei diirfte der Christologie des syrischen Christen-
tums gréfere Bedeutung zukommen. .

Abgelehnt wird aber nicht nur die Lehre von der Gottessohnschaft Jesu,
sondern auch die christliche Erlésungslehre. Die eigentliche Sendung, die
Menschheit von der Urschuld Adams zu erlésen, wird von den Muslimen
nicht anerkannt, weil sie die Erbsiinde leugnen. Die Lehre von der Erb-
siinde und ihrer Uberwindung im Kreuzestod des menschgewordenen Got-
tessohnes empfindet der Muslim als einen Hohn auf Gottes Majestat und
Gottes GroBe vollig unangemessen. Entsprechend findet das christliche
Verstindnis von Jesu Tod und Auferstehung auch keine Entsprechung im
Bereich des Islam.

3.4.3 Welt- und Menschenbild

Gemeinsam mit Juden und Christen bekennen die Muslime Gott als den
Schopfer des Himmels und der Erde. Welt und Mensch sind Gottes
Geschopf. Was als Schopfung Gottes begonnen, geht als geschichtliche
Wirklichkeit auf ein Ende zu, das wie der Anfang von Gott selbst gesetzt
wird. Er ist Schopfer und Richter.

Die Geschichte der Welt wie die des einzelnen Menschen steht dabei einzig
und allein unter dem Willen Gottes, der ,,tut, was Er will” {Sure 11,107). Der
Wille Gottes ist dem Menschen aber nicht in sich, etwa auf philosophischem
Wege, erkennbar, sondern mufi dem Menschen in der Offenbarung Gottes
mitgeteilt werden. Diese Mitteilung Gottes hat im Koran thren Niederschlag
gefunden sowie in dem aus diesem, der Sunna und der Ubereinkunft der
Gemeinschaft abgeleiteten religiésen Gesetz, der Scharia. Auch wenn der
Mensch nur mit Hilfe der géttlichen Offenbarung weil, was Gott wohlgefal-
lig ist, so ist er damit nicht der Verantwortung fiir sein Tun enthoben.
Vielmehr ist der Mensch verpflichtet, dem Willen und ,,Gesetz" Gotles
entsprechend zu leben. Wie diese Verantwortung angesichts des allméchti-
gen Schipfergottes genauer zu begriinden ist, wird in den theologischen
Schulen unterschiedlich gesehen, Doch auch bei unterschiedlicher Gewich-
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tung von Gottes Allmacht und menschlicher Freiheit geht keine Schule in
der Verteidigung der Allmacht Gottes so weit; daf3 sie dem Menschen jede
Eigenverantwortung nimmf.

Vergleichbar mit den Zehn Geboten sind die Aufforderungen des Pflichten-
kodex, der gegen Ende der mekkanischen Zeit in zwdlf Arhkeln die wich-
tigsten Vorschriften zusammenfafite:

Setz nicht Golt einen anderen Gott zur Seite, damit du nicht getadelt und
verlassen dasitzt!

Und dein Herr hat bestimmt, daB ihr ihm allein dienen sollt.

Und zu den Eltern sollst du gut sein. Wenn einer von ihnen oder beide bei
dir hochbetagt geworden sind, dann sag nicht ,,Pfuil” zu ihnen und fahr sie
nicht an, sondern sprich ehrerbietig zu ihnen, und senke fiir sie in Barmher-
zigheit den Fliigel der Erniedrigung und sag: ,,Herr! Erbarm dich ihrer, wie
sie mich aufgezogen haben, als ich klein war!"' Euer Herr weiBl sehr wohl,
was ihr in euch bergt. Er erkenni, falls ihr rechischaffen seid, euren guten
Willen an. Den BuBfertigen ist er bereit zu vergeben. Und gib dem Verwand-
ten, was ihm zusteh!, ebenso dem Armen und dem, der unterwegs ist. Aber
sel nicht ausgesprochen verschwenderisch! Diejenigen, die verschwende-
risch sind, sind Briider der Satane. Und der Satan ist seinem Herrn gegen-
iiber undankbar. Und falls du dich von ihnen abwendest, indem du erwar-
test, daf dein Herr, wie du hoffst, sich erbarmen wird, dann sprich begiiti-
gend zu ihnen! Mach nichi, dafl deine Hand an deinen Hals gefesselt ist!
Aber streck sie nicht volistindig aus, damit du nicht getadelt und entbléBt
dasitzest! Dein Herr teilt den Unterhalt reichlich zu, wenn er will, und
begrenzt ihn auch wieder. Er kennt und durchschaut seine Diener.

Und tétel nicht eure Kinder aus Furch! vor Verarmung! Wir bescheren thnen
und euch den Lebensunterhalt. Sie zu téten, ist eine schwere Verfehlung.
Und laBt euch nicht auf Unzucht ein! Das ist etwas Abscheuliches — eine
ithle Handlungsweise!

Und tétet niemand, den zu idten Gott verboten hat, auBer wenn ihr dazu
berechtigt seid! Wenn einer zu Unrecht geibtet wird, geben wir seinem
ndchsten Verwandien Vollmacht zur Rache, Er soll dann im Téten nicht
mabBlos sein. Ihm wird ja geholfen.

Und tastet das Vermdgen der Waise nicht an, es sei denn auf die beste Art!
LaBt ihr Vermégen unangetastet, bis sie volijihrig geworden ist!

Und erfiillt die Verpflichtung, die ihr eingeht! Nach der Verptlichtung wird
dereinst gefragt,

Und gebt, wenn ihr zumeBt, volles Ma8 und wiigt mit der richtigen Waage!
So ist es am besten fiir euch und nimmt am ehesten einen guten Ausgang.
Und geh nicht einer Sache nach, von der du kein Wissen hast! Gehdr,
Gesicht und Verstand — fiir all das wird Rechenschaff verlangt.

Und schreite nicht iiberheblich auf Erden einher! Du kannst weder ein Loch
in die Erde machen, noch die Berge an Héhe erreichen. Jjedes derartige
schlechte Verhalten ist deinem Herrn zuwider.
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Das ist von dem, was dein Herr dir an Weisheit eingegeben hat. Seiz nichi
Gott einen anderen Gott zur Seite, damit du nicht der Hdhe verfdllst,
getadelt und verworfen!

(Sure 17,22-39)

Die aufgefiihrten grundlegenden Pflichten Gott und den Mitmenschen
gegeniiber bilden bis heute die Grundlage fiir das Verhalten des einzelnen
wie der Umma, der vom islamischen Denken und Wollen geprigten Gesell-
schaft. Fiir den weiteren Verlauf der Geschichte stellt sich aber dann in
einer Religion, in der Gut und Bése nicht als in sich erkennbar gelten,
sondern von auBen mitgeteilt werden miissen, die Frage der Anwendung
der urspriinglich erkannten Weisungen Gottes auf spitere, im Koran noch
nicht gegebene Situationen. Die Anwendungsfindung geschieht in den fiir
das islamische Leben bedeutsamen Rechtsschulen (vgi. 2.2}. Die von diesen
entwickelten Regeln geben dem Islam in den gesellschaftlichen und
{gesellschafts-)politischen sowie in den wissenschatilichen und technologi-
schen Entwicklungen und Systemen unserer Zeit eine eigene Flexibilitat,
die sich auf das Welt- und Menschenbild des Islam auswirki.

3.4.4 Wechselseitige Fragen

Neben den fiir den Christen zentralen Fragen nach Gott, Jesus Christus,
Mensch und Welt bleiben auf beiden Seiten zusétzliche Fragen, von denen
einige genannt seien: :

Die Muslime wiinschen, daB die Christen die Rolle von Muhammad und
seinen prophetischen Anspruch nicht aus der Diskussion ausschalten. Sie
erwarten ein Wort iiber den Koran, ihre Heilige Schrift, der sie mit &ulerster
Hochachtung begegnen. Sie fordern sodann auch in der Diaspora ihre
religidsen Rechte.

Die Christen fragen ihrerseits nach der Einschétzung von Mann und Frau im
Islam, nach der Behandlung von religisen und politischen Minderheiten
und der Achtung des einzelnen Menschen in iiberwiegend islamischen
Lindern, Sie wiinschen auch genauere Auskiinfte tiber die innerweltlichen,
gesellschaftspolitischen Ziele des Islam, angesichts der dkologischen Fra-
gen Auskiinfte iiber den rechten Umgang mit der Natur und ihren Gitern
angesichts der Priedenssehnsucht unserer Tage Auskiinfte {iber die Frie-
densvorstellungen im Islam und die Wege, auf denen Frieden zu erreichen
ist.

Schwierigkeiten bereitet die Suche nach den zustindigen Gesprdchspart-
nern. Den christlichen Kirchen in ihren jeweiligen Leitungsstrukturen tritt
die islamische Gemeinde mit unterschiedlichsten Sprechern gegeniiber,
deren religidse Zustindigkeit oft nur schwer zu bestimmen ist.

Angesichts der Tatsache, daB der starke Gesetzescharakter des Islam dem
Christen den Zugang zur islamischen Frommigkeit eher verschlieBt als
erbffnet, ist als Feld religiéser Begegnung die Verbundenheit im meditativ-
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mystischen Bemiihen um die N&he nicht zu tibersehen. Beide Religionen
haben bis heute ihre grofen kontemplativen Orden und Bruderschaften, so
daB die Frage nach der Gottesliebe iiber den Gottesdienst des Gesetzes
hinaus auch in den Bereich des Islam hinein gestellt werden kann. Dieser
Bereich ist schon deshalb anzusprechen, weil umgekehrt heute aus allen
groBen Religionen der Erde Christen nach ihrer Erfahrung mit Gott gefragt
werden. Diese Frage aber kann nicht im Vergleich gegenseitiger Mangel
und Fehlformen, sondern einzig im Blick auf gegliickte Formen des jeweili-
gen religidsen Weges beantwortet werden.

Alle zwischen Verlretern des Islam und des Christentums auftretenden
Fragen sind aber dann so zu behandeln, daB auch Vertreter der urspriingli-
chen Abrahamsreligion, die Juden, jederzeit an dem religitsen Gesprdach
teilnehmen konnen, so daB ein Dialog zu dritt zustande kommt.

3.5 Dialog und Verkiindigung

Die Nachbarschaft von Christen und Muslimen schafit heute neue Weisen
und Moglichkeiten der Begegnung und des Umgangs miteinander. Sie
verpflichtet aber zugleich Christen wie Muslime zu vertiefter Treue zum

Bekenntnis und zur Verkiindigung ihres Glaubens. Wo Christen daher

AnstoB nehmen an einer erkennbaren missionarisch-aggressiven Haltung

von Muslimen, werden sie sich fragen lassen miissen, ob sie ihren eigenen

Glauben und seinen Auftrag in die Welt hinein noch ernst genug nehmen.

Wo die Muslime von Dschihdd sprechen, meinen sie zunéchst nicht den

Heiligen Krieg"”, sondern ihr Bemiihen um die Unterwerfung unter den

gbtilichen Willen und die Ausbreitung des Islam.

Auch in diesem Zusammenhang ist der Dialog, der christlicherseits von

Fachleuten, Theologen und anderen offiziellen Vertretern der Kirchen

gefithrt wird, von hoher Bedeutsamkeit. Er sollte sich aber ebenso wie die

Erfahrungen des Lebens- und Alltagsdialogs, der sich heute bereits vieler-

orts ereignet, befruchtend auf die weitere Entwicklung des Verhiiltnisses

von Christen und Muslimen auswirken und eine verbreiterte und vertiefte

Verstdndnis- und Verstdndigungsbasis schaffen helfen.

Der Dialog des Alltags erfordert heute in der Bundesrepublik Deutschland,

— daB Priester wie Priesteramtskandidaten in ihrer Ausbildung lernen,
sachgerecht iiber den Islam und seine Anhénger zu reden und in den
zunehmenden Begegnungen mit Muslimen sowohl Verstindnis fiir die
fremde’ Religion, ihre Herkunft, ihre Briuche und Lebensart zu zeigen
als auch ihren eigenen Glauben zu verireten,

— daB die katholischen Lehrer, die heute in allen Schulformen Andersreli-
gitse, zumal Muslime, unter ihren Schiilern finden, wie auch sonstige
Ausbilder auf diese Begegnungssituation wihrend ihrer Ausbildung hin-
reichend vorbereitet werden,

— daB die Katholisch-Theologischen Fakultdten und Hochschulen Kuise
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iiber den Islam, wenn scheon nicht in ihren Studiengéngen vorschreiben,
so doch nachdriicklich anbieten,

~ dall den Weiterbildungseinrichtungen, zumal denen in kirchlicher Tré-
gerschaft, eine intensive Beschdftigung mit dem Islam und seinen Pro-
blemstellungen zu einer selbstverstdndlichen Aufgabe ihrer Programm-
gestaltung wird.

Nur, wo im Erziehungsbereich die nétigen Voraussetzungen fiir eine ver-

stindnisvolle Begegnung von Christen und vorwiegend auslédndischen

Muslimen in unserem Land geschaffen und vor allem Kinder und Jugendli-

che auf das neue Lebensmilien unserer Heimat aufmerksam gemacht wer-

den, wird der Boden fiir eine neue Kultur der Liebe und der Solidaritit
bereitet, in der auch die Muslime ihren Platz haben. Eine solche Kultur der

Liebe und Solidaritit erfordert,

— daB eine Offentlichkeitsarbeit betrieben wird, in der die Christen und
anderen Biirger unseres Landes lernen, den Tiirken oder Marokkaner als
den Néchsten zu sehen — ohne alle Vorurteile,

— dab sich die Kirche dafiir einsetzt, wo immer sie kann, daB eine objektive
Sicht des Islam geférdert wird und sie sich zum Sprecher der Randgrup-
pen, zumal der ausléndischen, und unter ihnen wiederum der muslimi-
schen macht,

— daB in den Kirchengemeinden darauf hingearheitet wird, die mushrm—
schen Ausldander anzunebmen und nicht zuzulassen, daB diese in neue
Gettos abgeschoben werden, .

— dafB den Muslimen bewuBit wird, dafl unsere Gesetze und Bréuche durch
das Christenturn mitgepréagt sind.

Im Rahmen christlicher Diakonie gibt es eine Vielfalt von Miglichkeiten

selbstloser Dienste an den muslimischen Nachbarn und Gésten, die diesen

ohne den falschen Geruch des Proselytenmacherei angeboten werden kon-
nen und in vielen Fédllen gar angeboten werden miissen. Mit Hilfe solcher

Dienste kommt ein Lebensdialog erst in Gang, der einem tieferen gegensei-

tigen Kennenlernen und Verstehen den Wegq bereitet, Vorurteile beseitigen

hilft und dem bewuBten Dialog miteinander und {ibereinander Lebensnihe
verleiht,

Umgekehrt ist aber nicht zu ibersehen, daB die Menschen in unserer

sikularisierten Gesellschaft sich nur selten bewult als katholische oder

evangelische Christen begegnen. Entsprechend begegnen sich auch nicht

Christen und Muslime in der Bundesrepublik, sondern Deutsche und Aus-

linder — wo es sich um Muslime handelt, Tiirken, Jugoslawen, Marokkaner,

Perser, Tunesier, Jordanier; Agypter oder Landsleute aus anderen Nationen

des Vorderen und Mittleren Orients, Asiens und Afrikas. Das hat zur Folge,

daB auch ihren Glauben sonst bewuft lebende Christen sich im Alitag
selten des anderen Glaubens der , Gastarbeiter” und sonstiger Auslinder
bewubt werden und daher die ,,Fremden' auch nicht als Angehorige einer
fremden’’ Religion betrachten und behandeln. Die Hochachtung, von der
die Konzilserkldrong ,,Nostra aetate” Nr. 3 ausdriicklich spricht, wird den
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Muslimen in der Lebenspraxis der Christen tatséichlich zumeist noch vorent-
halten.

Doch ist es im Interesse beider Seiten, dali Christen und Muslime in unserer
pluralistischen Gesellschaft bewuBt ihren Glauben bekennen und sich
voreinander und vor der Welt seiner nicht schiamen. Erst wo Christer und
Muslime nicht nur als Angehérige fremder Nationen, sondern als Gldubige
religitser Wege einander begegnen, stellt sich fiir beide Seiten auch die
Aufgabe, einander den Glauben zu bekennen und zu verkiinden.

Der Auftrag zur Verkiindigung und Verbreitung des Glaubens ist fiir beide
Religionen in ihrem Selbstverstdndnis grundgelegt. In diesem Sinne ist er
unaufgebbar und auch nicht durch Formen des Dialogs abgegolten. Daher
kann auch nicht der Wille zur Verkiindigung und Verbreitung des Glaubens
Widerspruch wecken, sondern hichstens die Art und Weise, wie der Glaube
in konkreten Situationen von manchen Christen und Muslimen verkiindet
und verbreitet wird.

In Erinnerung an die lange Geschlchte kriegerischer Auseinandersetzun-
gen zwischen Christen und Muslimen werden die Christen bemiiht sein,
alles zu unterlassen, was dem christlichen Grundgesetz der Liebe wider-
streitet, Die christliche Glaubensverkiindigung kann bei allem Emst, der ihr
zu eigen ist, nur eine Einladung zur Nachfolge auf dem Wege Christi sein,
der der Horer der Botschaft in freiem Gehorsam Folge leistet. So wie das
Christentum von niemandem dazu gebracht werden kann, auf die missiona-
rische Verkiindigung irgendwo zu verzichten, sei sie gelegen oder ungele-
gen, so wird es seinerseits keinem Menschen die Freiheit seiner religitsen
Gewissensentscheidung abnehmen kinnen.

Da die konkreten Umstdnde und Methoden der missionarischen Glaubens-
verbreitung zumal in Landern Afrikas und Asiens, in denen entweder
Christen und Muslime konkurrierend missionieren oder der Lebens- und
Entfaltungsraum der Christen stellenweise iiber Gebiihr eingeengt
erscheint, Anla$ zu neuen Spannungen zwischen Christen und Muslimen
bieten, diirffen diese Beobachtungen und Erfahrungen in dem offiziellen
Dialog als Gesprachsthema nicht ausgespart werden.

Es gehort zu einem Neubeginn des christlich-islamischen Verhélinisses,
daf die Muslime emst machen mit ihrer Hingabe an den Willen Gottes, und
die Christen ernst machen mit dem gelebten Christentum als der in Christus
geoffenbarten und vermittelten Liebe Gottes zu den Menschen. Wo sich ein
solches Zeugnis vollzieht, kann es nicht chne Wirkung bleiben, zumal wenn
sich beide Religionen fiir Freiheit, Gerechtigkeit und Frieden unter allen
Menschen in der ganzen Welt einsetzen.
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4. Aufgaben der Kirche

Die Prasenz von Muslimen in unserem Land stellt neue Anforderungen an
die Pastoral der Kirche sowie an die praktizierte Diakonie im Umgang mit
den verschiedenen islamischen Gruppen.

4.1 Aufgaben im pastoralen Bereich

4.1.1 Kirchliche Aussagen

Als Richtschnur fiir den Umgang mit Muslimen dienen die offiziellen
Aussagen der Kirche iiber die ausldndischen Mitbiirger: ,,...auch den
{ibrigen Christen, die nicht in voller Gemeinschaft mit der katholischen
Kirche leben und die keinen Beistand von seiten eines Dieners der eigenen
Kirche oder Gemeinschaft erhalten, soll jedenfalls grofiherzige Hilfe ange-
boten werden. Sie sollen auch den einwandernden Nichtchristen ihre
Unterstiitzung nicht verweigern, sich dabei jedoch in allem, was die ein-
zelne Communicatio in sacris (Teilnahme an den gottesdienstlichen Hand-
lungen Andersgldubiger) betrifft, an die Normen des Dekrets iiber den
Okumenismus einfacher ,Unitatis redintegratio’ des II, Vatikanischen Kon-
zils und des einfachen ,Okumenischen Direktoriums® halten” (Pastoralis
migratorum cura vom 1. 10. 1969).

Die Anpassung an das II, Vatikanische Konzil ist auch in der Aussage der
Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland ge-
geben: ,Die Synode ist sich bewuBt, dafi die . .. pastorale Verantwortung
der Kirche im engen Zusammenhang mit ihrem Dienst an der groBen, ihr oft
fremden Gruppe der sozial schwicheren Arbeitnehmer steht.” Und weiter
heilt es: ,,Die Anwesenheit so vieler Ausidinder bedeutet auch eine skume-
nische Chance. ... Eine andere Aufgabe entsteht durch den Zustrom von
Glaubigen des Islam und ostasiatischer Religionen, Hier bedarf es der
Offenheit und Sensibilitdt fiir eine ganz anders geprédgte Mentalitiat. Wo
katholische Stellen angegangen werden, sollten sie diesen Gruppen Hilfe
gewdhren” {Gemeinsame Synode, Wiirzburg, 1974, 3, Seite 15 und Seite 30).
Papst Johannes Paul II. hat bei seiner Begegnung mit ausléndischen Chri-
sten in Mainz diese Aussagen bekréftigt. Er hat dabei die Muslime eigens
angesprochen und ihrer religiGsen Praxis und dem Beispiel, das sie Christen
geben kénnen, Anerkennung gezollt (vgl. Kap. 3.2.2),

Beim Besuch in Ankara am 28. 11. 1979 hat Papst Johannes Paul II. fiir das
Zusammenleben und den Umgang miteinander folgende Weisung und
Ermutigung gegeben: ,,Wenn der Glaube an Gott, der von den Nachkom-
men Abrahams - Christen, Muslimen und Juden gemeinsam — verkiindet
wird, aufrichtig gelebt und in das Leben getragen wird, ist er ein sicheres
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Fundament der Menschen und die Grundlage fiir rechtschaffendes morali-
sches Verhalten und Zusammenleben in der Geselischait.”

Die Katholiken hat er gemahnt, mit ihren muslimischen Mitbiirgern zusam-
menzuarbeiten , fiir den Fortschritt des Menschen, fiir die Ausbreitung des
Guten, des Friedens und der Briiderlichkeit, im freien Bekenntnis des eige-
nen Glaubens’.

Im Hinblick auf das Problem der Migration allgemein und den Beitrag, den
Zuwanderer dem Gastland leisten, bekréftigt Papst Johannes Paul 1. am
15.9. 1981, daB, wenn schon die Immigration ein gleichsam notwendiges
Ubel ist, doch alles darangesetzt werden muB, ,,gréBere Schiden in morali-
scher Hinsicht” zu vermeiden und zugleich , fiir das persdnliche, familidre
und soziale Leben der Immigranten Vorteile zu gewinnen, sowohl fiir das
Gastland wie auch fiir das Herkunftsland. Beim Arbeitsverhélinis ,,miissen
fiir den eingewanderten Arbeitnehmer die gleichen Kriterien gelten wie fiir
jeden anderen Arbeitnehmer des betreffenden Landes. Der Wert der Arbeit
mufl mit dem gleichen MaBstab gemessen werden und nicht an der ver-
schiedenen Nationalitit, Religion oder Rasse. Erst recht darf die Notlage, in
der ein Immigrant sich befindet, nicht ausgeniitzt werden' (Laborem exer-
cens, 23).

4.1.2 Gegenseitige Achiung

Unser Verhalten im Alltag ist fitr den Muslim und das Bild, das er sich von
den Christen macht, entscheidend. Die menschliche Begegnung, das Ver-
sténdnis fiir seine Lebensart, spontanes Helfen zeigen ihm, daf die Christen
ihn anerkennen und annehmen, daB er als Muslim in dieser Gesellschaft
seinen Platz hat — mit Rechten und Pflichten, geschétzt und nicht nur ge-
duldet. _ _ ,

Der Muslim wiinscht, nicht Mohammedaner, sondern nach dem Islam, sei-
nem Glauben, Muslim genannt zu werden. Er méchte nicht geduzt, sondern
korrekt angesprochen werden; schon die Hoéflichkeit erfordert das.

Wenn wir den Muslimen zugestehen, daB sie anders denken und leben als
wir, andere Werte und Gewohnheiten haben, nehmen wir sie, wie sie sind.
Geduld und Nachsicht sind auf beiden Seiten notwendig. Wir sind stérker,
weil wir zu Hause sind; sie sind schwécher, weil sie in der Fremde und oft
sprachunkundig sind. In den Gemeinden sollte auf diese Problematik auf-
merksam gemacht werden!

4.1.3 Ansatzpunkie fiir die Gemeinden

Viele kirchliche Gemeinden sind bereit, an einer Integration der Muslime
in die Gesellschaft unter Beibehaltung ihrer religidsen und kulturellen
Eigenarten mitzuarbeiten. Jedoch sind viele Muslime verunsichert. Sie
fiirchten um ihre kulturelle Identitdt und Eigenstdndigkeit. Die Familie hat
es schwer, ihren Zusammenbhalt zu wahren. Durch die verdnderte Umwelt
kommt es zu zusitzlichen Konflikten zwischen den Generationen, zur Ent-
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wurzelung der Kinder und zur Emanzipation vieler berufstitiger Frauen.
Damit wird die Stellung des Familienvaters geschwicht.

Die Diakonie am Ort beginnt mit praktischen Hilfen: Die Einrichtung von
Kleiderstuben und Gebrauchtmébellagern oder die Vermittlung von Dol-
metschemn durch die Wohlfahrtsverbédnde fiir Verhandlungen mit Arbeitge-
bern und Behorden. Willkommen sind auch Hausaufgabenhilfen. Haushe-
suche bei Eltern durch Erzieher und Erzieherinnen verbessern das Klima.
Um das MiBtrauen und die oft reservierte oder ablehnende Haltung zu
{iberwinden, kann die Gemeinde auch muslimische Nachbarn zu Veranstal-
tungen einladen oder einen deutsch-tiirkischen Abend anregen. Dies gilt
vor allem fiir die kirchlichen Verbidnde, zumal auch fiir die Jugendorganisa-
tionen. Katholische Frauen werden durch Hausbesuche und auf anderen
Wegen dazu beitragen kénnen, daBl auch muslimische Frauen mit ihren Pro-
blemen Rat und Unterstiitzung finden. Dies kann zum Beispiel bei Nahkur-
sen oder gemeinsamem Kaifee geschehen. Den Brauchen der Muslime ent-
sprechend sollten Ménner, auch die Pfarrer, sich dabei eher zuriickhalten.
Die traditionelle Gastireundschaft der Muslime ist ein geeigneter Ansatz-
punkt fiir Begegnungen; auch sie wollen Nehmende und Gebende sein!
Nicht nur am ,, Tag des auslandischen Mitbiirgers”, sondern auch im Alltag
sollte dies bewubBt geiibt werden. Eine Einladung ochne Grund abzulehnen,
gilt als unhdéflich. Gastfreundschaft ist nie unverbindlich; Gastgeschenke
werden erwidert. Auch wir sollten Zeichen der Gastireundschaft setzen. Ge-
lebte Nachbarschaft regt spontan zu Gegeneinladungen an.

4.1.4 Ermdglichung des Glaubenslebens

Die Diasporasituation der Muslime bringt es mit sich, daf ihr gewohntes
religioses Leben zu kurz kommt. Uns ist kaum bewubBt, daB viele religidse
Verpfilichtungen, wie das rituelle Gebet, die Almosensteuer, das Fasten, die
rituelle Waschung und Speisevorschriften bei uns nur schwer zu erfiillen
sind. Schlimm ist es, wenn Christen ihre muslimischen Arbeitskollegen und
Nachbarn wegen ihres Glaubens verspotten.

Das Tagesgebet, fiinfmal zu genau bestimmten Zeiten vorgeschrieben, ist
bei uns kaum zu verwirklichen. Nur wenige kinnen es sich erlauben, die
Arbeit zu unterbrechen, sich nach Mekka zu wenden, um die vorgeschrie-
benen Gebete zu sprechen. Wenn Christen den Mut hitten, in der Offent-
lichkeit und bei Tisch zu beten und sich so zu Gott zu bekennen, hitten es
viele Muslime leichter. Wenn Muslime an die Gemeinden mit der Bitte
herantreten, ihnen Riume fiir das rituelle Gebet zur Verfiigung zu stellen,
sollte man ihnen groBziigig entgegenkommen. Kirchen und andere Kult-
rdume miissen dabei ausgenommen werden. Wo ein geeigneter anderer
Raum vorhanden ist, kann auf Wunsch dieser nach Absprache mit den
zustdndigen Gremien und nach Information der Gliubigen den Muslimen
im Einzelfall iiberlassen werden.

Das groBe Ramadan-Fasten wird durch die Organisation unserer Arbeits-
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welt sehr erschwert. Uberhaupt sind Speisevorschriften nur schwer einzu-
halten. Schweinefleisch und Alkohol sind Muslimen verboten, nur rituell
geschéchtetes Fleisch ist erlaubt.

Drei Schritte sind es also, mit denen: Christen und Muslime einander ent-
gegenkommen kénnten:

Mitmenschliche Kontakte rufen nach vertieften Informationen und Gespra-
chen und fithren zum Zusammenleben. Eine besondere Verantwortung
kommt dabei den geistlichen Leitern der Gemeinden, den Pfarrern und
Imamen, zu. Im schulischen und auBerschulischen Religionsunterricht, in
der Bildungsarbeit der Gemeinden ist iiber das gegenseitige Verstdndnis
des Glaubens und der Frommigkeit sowie fiber die religiésen Brduche zu in-
formieren.

4.2 Im sozial-karitativen Bereich

Die soziale Lage der Muslime in Deutschland ist allgemein bereits oben
unter Kapitel 2.4.2 eingehend dargestellt worden. Sie trifft sich mit der
schwierigen Lebenssituation der Mehrzahl aller Arbeitsmigranten, die aus
den verschiedensten eunropéischen Landern in die Bundesrepublik durch
Anwerbung oder im Rahmen der Freiziigigkeit gekommen sind und hier
leben: Unvorbereitet kommen sie in ein Land, dessen Sprache und Sitten
ihnen fremd sind und das sie seinerseits ungeniigend vorbereitet aufnimint;
sie leben oft auf ldngere Zeit oder gar auf Dauer getrennt von ihrer Familie
ohne den inneren Halt, den eine GroBfamilie ihnen angesichts der Konfron-
tation mit neuen Werten und Normen bieten kénnte, und andererseits bleibt
im Herkunftsland eine vaterlose Familie mit vielfdltigen daraus resultieren-
den Belastunger zuriick. Bei den Muslimen ist dariiber hinaus die soziale
Problematik verschérft durch die Erfahrung religitser Heimatlosigkeit in
einem fremden Kulturbereich.
Die katholische Kirche hat durch ihre Caritas seit Beginn der Arbeitsmigra-
tion in der Bundesrepublik Deutschland im Jahre 1955 einen Sozialdienst
fiir auslindische Mitbiirger aus eigener Initiative und lange Jahre ohne
jegliche staatliche Zuschiisse aufgebaut. Fiir den deutschen Staat und die
deutsche Gesellschaft, die zwar die Ausldnder als Arbeitskrdfte gerufen,
aber die damit verbundenen Konsequenzen hinsichtlich der Menschen-
wiirde und der Menschlichkeit in unserem Lande nicht gezogen haben, hat
die Caritas eine LiickenbiiBerfunktion wahrgenommen. Zu Beginn der
Arheitsmigration in die Bundesrepublik Deutschland und in den Jahren des
massierten iiberstiirzten Zustroms von ausldndischen Arbeitnehmern war es
Aufgabe des Sozialdienstes der Caritas, fiir ausléndische Mitbiirger unmit-
telbare Orientierungshilfen und Nothilfen fiir ein Zurechifinden in der deut-
schen Gesellschaft anzubieten:
— Informationen iiber Lebensverhilinisse in der Bundesrepublik Deutsch-
land,
—~ Beratung und Hllfe fiir die Anforderungen des taglichen Lebens,
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— sprachliche Vermittlung und Vertretung im Umgang mit Behérden und
Betrieben,

— Beratung und Hilfe bei Wohnungssuche und deren Einrichtung,

— Beratung in arbeits- und sozialrechtlichen Angelegenheiten und Ange-
bote zur Gestaltung der arbeitsfreien Zeit, vor allem auch durch das
Angebot von Kursen zum Erlernen der deutschen Sprache.

Zwischenzeitlich haben sich die Aufgaben im Sozialdienst fiir die auslandi-

schen Mithiirger, die sich an der Notsituation der Ausldnder orientieren

miissen, grundlegend geéndert, ndmlich von einer gezielten Nothilfe hin
zur allgemeinen Sozialarbeit. Vielféltige Faktoren, die meist gleichzeitig
auftreten, pragen die Situation, wie die berufliche Tatigkeit beider Eltern-
teile, die haufig fehlende Ausbildung bei den auslindischen Arbeitneh-
mern der ersten Generation, die mangelnde vorschulische, schulische und
berufliche Erziehung und Bildung der Kinder und Jugendlichen, die unbe-
friedigenden Wohnverhiltnisse, die fehlenden Kenntnisse iiber die medizi-
nische Versorgung, die Isolation in der deutschen Gesellschaft, die unbe-
friedigenden Rechtsverhdltnisse. Diese komplexen Faktoren, aus denen
dann menschliche Probleme, Schwierigkeiten und Konflikte vielfdltiger Art
resultieren, erfordern heute einen umfassenden Sozialdienst, eine qualifi-
zierte Analyse der mannigfachen Ursachen und deren Behandlung auf den

Grundlagen methodischer Sozialarbeit.

Die Kirche bietet auf der Orts- und Didzesanebene, vor allem iiber die

ausldndischen Missionen, den auslindischen Mitbiirgern Hilfen fiir ihre

Sitnation an. Angesichis der Situation der Muslime ist die Kirche zu Uberle-

gungen herausgefordert, wie sie liber ihre karitativen Dienste zu einer Be-

hebung eoder Linderung der Nite der Muslime beitragen kann. Die reichen

Erfahrungen in der Sozialarbeit mit Auslindern kénnen dafiir genutzt

werden. '

4.2.1 Christlicher Auftrag fiir den Nichsten

Vorauszuschicken ist eine korrigierende Bemerkung hinsichtlich der immer
neuwiederholten sogenannten Zust&ndigkeitsregelung der Betreuungsar-
beit unter den verschiedenen Wohlfahrtsverbénden fiir die einzelnen Natio-
nalitdten. Eine solche Vereinbarung oder Absprache zwischen den Wohl-
fahrtsverbénden oder mit der Bundesregierung ¢ibt es nicht. Es besteht
lediglich die Anfrage der Bundesregierung bei einem nichtkirchlichen
Wohlfahrisverband nach der Betreuungsméglichkeit von Arbeitnehmern
aus Jugoslawien. Zur Zeit dieser Anfrage hatte der Deutsche Caritasver-
band bereits anndhermnd 50 Beratungsstellen fiir diese Bevilkerungsgruppe
eingerichtet.

Allerdings ist aus der Entwicklung der Sozialdienste zu beobachten, daB
sich im Verlaufe der Zuwanderung verschiedener Ausléndergruppen bei
den Wohlfahrtsverbdnden Schwerpunkie in der Betreuung der verschiede-
nen Nationalitdtengruppen herausgebildet haben. So hat der Deutsche
Caritasverband aufgrund seiner Erfahrungen in der Fliichtlingsarbeit, aber
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auch auf dem Hintergrund der kirchlichen Sorge fiir ,Menschen unter-
wegs" sich verpflichtet gefiihlt, den Glaubensbriidern einen Sozialdienst
anzubieten, damit sie auch in der Fremde menschenwiirdig leben konuaten.
Eine solche Schwerpunktentwicklung, die im Laufe der folgenden Jahre bei
den einzeinen Wohlfahrtsverbéinden entstand, darf die Kirche jedoch nicht
in einer administrativen Zustdndigkeitsregelung mit AusschluBcharakter
festschreiben lassen. Die Kirche und mit ihr der Deutsche Caritasverband in
seiner Wohlfahrtsarbeit ist von ihrem christlichen Auftrag her in die Pflicht
genommen, im Rahmen des Moglichen ,,zustdndig" zu sein fiir jeden Hilfe-
suchenden, der sich in einem Anliegen an ihre Sozialdienste wendet, unab-
héngig von Rasse, Religion, politischer Einstellung oder nationaler Her-
kunft, ’
Gottes Wort an sein Volk Israel lautet: , Hélt sich ein Fremdling in eurem
Land auf, diirft ihr thn nicht bedriicken. Wie ein Eingeborener unter euch
soll euch der Fremdling gelten, der bei euch weilt; du sollst ihn lieben wie
dich selbst” (Lev 19,331.).

Der Fremdling war der Nichtisraelif, der nicht an den Gott Israels glaubte,
Diese Weisung Gottes gilt auch fiir das Volk des Neuen Testamentes. Auch
ihm wird die Sorge fiir den Fremdling aufgetragen, auch wenn dieser nicht
Christ ist. So kann die Tatsache, dafi die Muslime in der Bundesrepublik
unseren christlichen Glauben nicht teilen, die Christen und mit ihnen die
Kirche nicht aus der Verantwortung fiir deren Situation entlassen. Solange
Muslime als Fremde zn uns kommen, haben die Christen auch fiir sie zu
sorgen. So empfiehlt die Gemeinsame Synede der deutschen Bistiimer:
nlier bedarf es der Oifenheit und Sensibilitit fiir eine ganz anders gepriagte
Mentalitdt. Wo katholische Stellen angegangen werden, sollten sie diesen
Gruppen Hilfe gewidhren” (Gemeinsame Synoede, 2.7). Angesichts der &rt-
lich unterschiedlichen Konzentration der Muslime haben die Pfarreien eine
besondere Verantwortung, der jeweiligen Situation geméB zu reagieren.
Die Muslime finden daher nicht selten ein mangelhaftes Angebot von
sozialen Diensten. Die Ortskirche mit ihrer Caritas muB hier ergénzen und
ihnen entweder selbst Sozialdienste anbieten, sie ihnen vermitteln oder sie
zur Selbsthilie befahigen, zumal die Arbeiterwohlfahrt, die als Wohlfahrts-
verband sich schwerpunktartig der nichtchristlichen Auslinder angenom-
men hat, hiufig von dem AusmaB der sozialen Problematik und in ihrem Be-
miihen, der grofen muslimischen Bevilkerungsgrippe einen adéquaten So-
zialdienst anzubieten, liberfordert ist. Hier bietet sich der Kirche eine be-
sondere Chance, gelebtes Christentum zu vermitteln. Unkenntnis, Vorbe-
halte und Vorurteile kénnen abgebaut werden. Dies ist ein ureigener Auf-
trag der Kirche: Indem die Kirche die soziale Not der Muslime ernst nimmt,
kann sie ihr menschliches und christliches Gesicht zeigen.

4.2.2 Sozial-karitative Arbeit der Kirche auch fiir Muslime

Zu den Aufgaben sozialer Arbeit zéhlt die sachliche Unterrichiung der
Offentlichkeit in kirchlichem und auBerkirchlichem Bereich. Diese Zielset-
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zung verdient besondere Aufmerksamkeit in einer Zeit, in der die Fremden-
angst wichst und sich vereinzelt in einer aggressiven Haltung ausdriickt.
Angst vor dem Fremden ist in allen Gruppen und Gesellschaften vorhan-
den; sie ist eine internationale Erscheinung, fiir die es keine einfachen
Erkldrungen vnd Losungen gibt. ,Die Kirche ist verpflichtet, sich zum
Anwalt jener Menschen zu machen, deren Rechte und Freiheit durch die
gesellschaftlichen Verhdlinisse in ungerechter Weise eingeengt oder
beschnitten werden. — Die Kirche nimmt sich vor allem der Fremden und
Bedringten an, macht sich die Leiden und Anliegen der Randgruppen und
Unterdriickten zu eigen. — Dieser Auftrag kennt keine nationalen Grenzen"
(Gemeinsame Synode).

Die Kirche hat also als Anwali difentlich an die Seite derer zu treten, fiir die
sie beauftragt ist. Die Kirche auf thren verschiedenen Ebenen mub darauf
achten und durch geeignete Aktionen dafiir mitsorgen, da8 sich ein Klima
der Fremdenfeindlichkeit nicht ausbreiten kann. Auf dem Hintergrund des
christlichen Menschenbildes muB kulturellen Minderheiten jener Freiraum
eingerdumt werden, in dem sie sich in einer Atmosphiére der Freiheit men-
schenwiirdig entfalten kdnnen.

Hierzu bedarf es stindiger Mafinahmen der BewuBimachung, der Informa-
tion auf breiter Ebene und auch der Hinweise auf die religidse und ethische
Verpflichtung der Christen in threm persénlichen und éffentlichen Leben.
In ihrer Anwaltsfunktion mubl die Kirche sich flir eine staatliche Politik
einsetzen, die auf Chancengerechtigkeit zwischen Einheimischen und
Fremden angelegt ist und insbesondere den ausldndischen Kindern eine
offene und faire Entfaltungsméglichkeit einrdumt.

Wegen ihrer Anwaltsfunktion fiir ,,alle Fremden und Bedréngten ohne
Ausnahme und Unterschied wvon Herkunft und Religion” (Gemeinsame
Synode) mub die Kirche auch alle ihre karitativen Einrichtungen, wo dies
hilfreich sein kann, den Muslimen 6éffnen. Hierzu zdhlen die Krankenh&u-
ser, die Einrichtungen der Jugendhilfe und die Unterstiitzung im kleineren
Rahmen vor Ort, indem die Pfarrgemeinde fiir Erwachsenenbildung, Ju-
gendarbeit, Begegnungsmdoglichkeit und vieles mehr gemeindeeigene
Riume zur Verfligung stellt. So ergibt sich die Moglichkeit, die christliche
Gemeinde fiir eine nachbarschaftliche und partnerschaftliche Begegnung
aufzuschlieflen.

Besonders sorgféltige Aufmerksamkeit und Mitsorge sollten von der Kirche
die jugendlichen nichtchristlichen Auslénder erfahren, denn sie stehen am
Scheideweg ihres Lebens: in eine positive Zukunft oder in ein Abgleiten in
eine Subkultur mit oftmals negativen Folgen. Gerade unter Jugendlichen
kann die Fremdenangst zu erschreckenden Auswirkungen fithren. Bei
ihnen besteht aber auch am ehesten die Mbglichkeit, ein gegenseitiges
Verstehen und Annehmen aufzubauen. Initiativen von sozialpidagogisch
orientierten Hausaufgabenhilfen und gemeinsame Jugendgruppenarbeit
schaffen ein Klima der Menschenfreundlichkeit zwischen Einheimischen
und Ausldndern.
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Der spezielle Sozialdienst der Kirche, die allgemeine Sozialarbeit des
Deutschen Caritasverbandes fiir auslindische Mithiirger, steht auch den
muslimischen Ausldndern, soweit sprachlich maéglich, offen. Sie erfolgt in
den Auslanderberatungsstellen der Caritas, die in der Regel bei der §rtli-
chen Caritasstelle eingegliedert sind. Die besonderen Schwerpunkte dieses
Ausldndersozialdienstes liegen nach den Richtlinien, die der Zentralrat des
Deutschen Caritasverbandes hierfiir erlassen hat, in der Familienhilfe, Kin-
der- und Jugendhilfe, Erwachsenenbildung mit den Ausléndern, Freizeitge-
staltung und Wohnungsversorqung. :

In einigen Bereichen suchen die Muslime in gréBerem Avsma8 die Hilfe der
Sozialdienste der Caritas. So ist festzustellen, dafl im Bereich der Arbeit mit
ausldndischen Jugendlichen die Muslime in besonders groBem MaB vertre-
ten sind. Dies kann auf eine Mangelsituation irn Angebot anderer Verbénde
hinweisen. Viele muslimische Jugendliche suchen — in der Regel nach
Absprache mit ihren Eitern — Hilfe bei Caritas. Dies ist eine Chance fiir die
sozialpddagogischen Dienste der Caritas, mit den muslimischen Jugend-
lichen die Unsicherheit, in die sie angesichts der unterschiedlichen Wert-
ordnungen in ihrer Umwelt geraten sind, aufzuarbeiten und eine Orientie-
rung anzubieten, die auch die religitse Dimension der muslimischen Ju-
gendlichen berticksichtigt. Der Sozialdienst kann hier zum selbsiversiind-
lichen Zeugnis gelebten Glaubens werden, wenn christliche und muslimi-
sche Jugendliche sich um gegenseitiges Verstehen bemiihen. Dies setzt
allerdings eine vertiefte Kenninis der eigenen Religion voraus. Elementare
Grundlagen hierzu kann (vgl. 4.3.1) die Arbeit im Kindergarten schatfen mit
ihren vielféltigen Mdglichkeiten im Rahmen eines fiir die Personlichkeits-
entwicklung des Kindes giinstigen Zeitpunktes.

Auch fiir das Angebot der Ehe-, Familien- und Lebensberatung sowie der
Erziehungsberatung besteht im Rahmen von psychologischen Diensten der
Kirche und der Caritas seitens der muslimischen Familien Nachfrage und
Annahmebereitschaft. Die Arbeiterwohlfahrt, die schwerpunktmadBig fiir die
Tiirken arbeitet, vernachléssigt in der Regel die religidse Dimension. Da die
Muslime mit den Christen den Glauben an den Schépfergott teilen, miiSte
die Kirche ihre Orientierungshilfe bei tiefgreifenden Lebenskonilikten auf
die Grundlage menschlicher Beziehung zu Gott stellen.

Die katholischen Beratungsstellen fiir Miitier in Not bieten den muslimi-
schen Frauen, die durch ungewollte Schwangerschaft in innere und &ullere
Konflikte geraten, in besonders addquater Weise eine Hilfe. Obwohl musli-
mische Rechtsgelehrte keine einheitliche Meinung tiber einen Schwanger-
schaftsabbruch vertreten, lehnen viele Muslime ihn dennoch ab. Die siiku-
larisierte Denkweise, mit der die muslimischen Frauen vnd Familien in
Deutschland konfrontiert und von der sie beeinfluit werden, fithren im
Ernstfall zu tiefgehenden seelischen Belastungen und Verunsicherungen.
Aufgrund des gemeinsamen Glaurbens an den gleichen Gott ist den Christen
und der Kirche mit ihren sozialen Werken aufgetragen, in dieser Gewis-

41



sensnot und den daraus folgenden Konflikten den Muslimen durch Rat und
Tat beizustehen.
Die zahlreichen anderen Fachdienste und Aktivitdten der Caritas sind den
Muslimen in gleichem MaBe offen und angeboten, wie sie den deutschen
Mitbiirgern ohne Frage nach Konfession oder religidser Einsteliung Hilfe
leisten. Anders wire die Weisung Gottes, den Fremden wie einen Einheimi-
schen anzunehmen, nicht erfiillt, anders wiirde die Forderung der Néch-
stenliebe, wie sie Jesus in der Erzdhlung vom barmherzigen Samariter
aufstellt, nicht erfiillt. Deshalb kann die Caritas den Muslimen, die in Not
stehen und um Hilfe nachsuchen, nicht ochne weiteres auf einen anderen
Wohlfahrtsverband verweisen. Auch wenn dadurch méglicherweise zusétz-
liche Schwierigkeiten im organisatorischen und technischen Ablauf kirchli-
cher Sozialdienste entstehen, widre dies kein hinreichender Grund fiir eine
Haltung, die den Hilfesuchenden nicht annimmt, sondern weiterschickt.
Denn welche Vorgeschichte, welche Motivation und auch welches MaB an
Vertrauen die Schritte des in Not Stehenden gerade zur kirchlichen Hiifs-
stelle gelenkt haben, ist nicht bekannt. Jedenfalls ist damit zu rechnen, daB
kiinftig in den Bereichen karitativer Arbeit fiilr Behinderte, Straffdllige und
Suchtkranke auch muslimische Hilfesuchende verstérkt aufireten. Sie sind
christlicher Nichstenliebe im sozialen Dienst anvertraut.
_Fiir den Bereich des Krankenhauses liegen bereits Uberlegungen vor, wie
man Muslimen in ihrer Krankheitssituation mit Versténdnis fiir ihr Denken
und Empfinden begegnen kdnnte. Soweit es sich ermdglichen 14Bt, sollte
den muslimischen Kranken gerade in dieser als bedrohlich empfundenen
Lebenssituation die Moglichkeit zur Pflege ihrer religitsen Ubungen gege-
ben werden. Krankheit ist nicht nur ein technischer Defekt. Sie hat oft
psychosomatische und geistig-religitose Ursachen. Daher muf einem christ-
lich orientierten Krankenhaus besonders daran gelegen sein, daB der
Kranke in dieser kritischen Lebensphase sein Leben und sein Verhéltnis zu
seinem Goft fiberdenken, ordnen und verstdrken kann.

4.3 Aufgaben der Kirche im Bildungsbereich

4.3.1 Ausgangsposition

Die auslindischen Kinder und Jugendlichen in Deutschland haben das-
selbe Recht auf Bildung und Erziehung wie ihre deutschen Altersgenossen.
Ziel aller Anstrengungen im Bildungsbereich ist es, die individuellen
Féhigkeiten der Kinder und Jugendlichen so zu férdern, daB sie einerseits
ihre kultrelle Identitdt entwickeln und andererseits in das berufliche und
gesellschaftliche Leben der Bundesrepublik Deutschland einbezogen wer-
den kénnen. Zur Erreichung dieses Ziels sind in den vergangenen Jahren
erhebliche Ansirengungen fiir die Integration der ausldndischen Schiiler in
das deutsche Bildungswesen untemnommen worden. Zugleich wurde in
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vielen Bundesldndern ein Angebot von zusdtzlichen Férderungsmafnah-
men entwickelt. Trotz dieser vielfdltigen Bemiihungen ist der Bildungser-
folg bei ausléndischen Kindern und Jugendlichen jedoch immer noch unzu-
reichend, zumal die betroffenen Kinder und Jugendlichen wegen mangeln-
der sprachlicher und anderer Voraussetzungen und ungeniigender Vorbil-
dung oft nicht in der Lage sind, das bestehende Angebot wahrzunehmen,
Auch katholische Bildungseinrichtungen nehmen sich seit Jahren der Bil-
dung und Erziehung ausldndischer Kinder in besonderer Weise an. Katholi-
sche Auslinderkinder und ihre Eltern konnten dabei die christlichen Erzie-
hungsziele, die den spezifischen Charakter dieser Einrichtungen ausma-
chen, positiv aufnehmen und an dem Bemiihen um ihre Verwirklichung
mitwirken.

In dem Malle, wie die Zahl ausldndischer Mitbiirger muslimischen Glau-
bens zugenommen hat, melden auch muslimische Eltern ihre Kinder bei
katholischerr Erziehungs- und Bildungseinrichtungen an. Dies wirft im
Hinblick auf den spezifischen christlichen Erziehungsaufirag dieser Einrich-
tungen besondere Probleme auf. Katholische Erziehungs- und Bildungsein-
richtungen finden ihr Ziel darin, die ihnen anvertrauten Kinder in Uberein-
stimmung mit dem Elternhaus zu einem Leben aus dem christlichen Glau-
ben hinzufithren. Muslimische Kinder und Jugendliche kiénnen auf dieses
Ziel nicht festgelegt werden, sondern bediirfen einer entsprechenden Hin-
fithrung zum islamischen Glauben. Diese Aufgabe kann von katholischen
Erziehungs- und Bildungseinrichtungen jedoch nicht wahrgenommen wer-
den. :

Die kathelische Kirche in Deutschland kann sich der Mitverantwortung fiir
die islamischen Mitbiirger und ibrer Kinder nicht verschlieBen. Der
Anspruch des Glaubens verpflichtet die Katholiken, allen Menschen ohne
Unterschied ihrer Herkunft und ihres Glaubens die erforderlichen Hilfen
und den notwendigen Beistand zu gewé&hren. Aus dieser Verantwortung
ihrer diakonischen Sendung zu den Menschen bemiihen sich viele Einrich- -
tungen der Kirche seit langen Jahren um Hilfe fiir Auslander. Alle Dienste
der Kirche, ob sie nun stdrker im Erziehungs- und Bildungsbereich liegen
oder ob sie eher die helfenden Dienste der Caritas sind, richten sich immer
an den ganzen Menschen und sind geprégt von der ganzheitlichen Sicht des
christlichen Glaubens.

Aus der unterschiedlichen Aufgabenstellung ergeben sich allerdings ver-
schiedene Akzente. So sind kirchliche Einrichtungen des Erziehungs- und
Bildungswesens vorwiegend unter dem Aspekt der Erziehung und Bildung
zu betrachten. Weil in der Erziehung und Bildung die Frage nach der
Religion und nach dem Glauben ausdriicklich gesteilt und thematisiert
wird, ergeben sich hier besondere Probleme.

Auch kirchliche Einrichtungen des Erziehungs- und Bildungswesens ver-
stehen sich aus der Gesamtsendung der Kirche und sind ein Dienst fiir die
Menschen. Es entspricht dem missionarischen Charakter der Kirche, daB es
ibr ein Anliegen sein muB, daB moglichst viele Menschen Zugang zum
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Glauben finden. Darum kénnen sich kirchliche Einrichtungen des Erzie-
hungs- und Bildungswesens gegeniiber den muslimischen Mitbiirgern und
ikren Kindern nicht grundsitzlich verschlieBen, vor allem dann nicht, wenn
die muslimischen Eltern die Aufnahme ihrer Kinder in eine kirchliche
Einrichtung ausdriicklich wiinschen und dabei iiber die Inhalte und Ziele
der Erziehungsarbeit eingehend unterrichtet worden sind.

Da} es in diesem Feld des Miteinanders christlicher und muslimischer
Kinder viele ungeliiste Fragen, Unsicherheiten und auch Probleme gibt,
darf nicht verschwiegen werden. Es mufi auch bewuBt bleiben, daB katholi-
sche Erziehungs- und Bildungseinrichtungen nicht allen Bediirinissen in
gleicher Weise gerecht werden kénnen. Keine Antwort auf die Problemstel-
lung ist, wenn nur auf die Toleranz verwiesen wird. Es ist vielmehr davon
auszugehen, daB kirchliche Einrichtungen des Erziehungs- und Bildungs-
wesens nur aus ihrem katholischen Erziehungsauftrag wirken kdnnen. Auf
diesem Hintergrund sind praktische Konsequenzen zu ziehen.

4.3.2 In der vorschulischen Erziehung

Uberlegungen und lingerfristige Planungen sind im Kindergartenbereich
erforderlich. Katholische Kindergédrten stellen einen Anteil von fast 40
Prozent des gesamten Kindergartenwesens in der Bundesrepublik Deutsch-
land dar und bilden in manchen Regionen sogar das einzige Angebot im
vorschulischen Bereich.

Weil der katholische Kindergarten keine Allzustdndigkeit beanspruchen
kann und will, ist grundsédtzlich verstdrkt darauf hinzuwirken, dall andere —
kommunale und freie — Tréger ein alternatives Angebot einrichten, damit
Eltern, vor allem auch muslimische Eltern, nach ihren Vorstellungen wéh-
len kénnen.

Wesentlich fiir den Kindergarten in kirchlicher Trégerschaft ist: Als Einrich-
tung der Gemeinde spiegeit der Kmdergarten w1der, was die Gemeinde lebt
und glaubt und feiert.

Das ganzheitliche Erziehungsgeschehen wird wesentlich geprigt von
Inhalten und Formen des christlichen Glaubens (Feste, Feiern, Gebet,
christliche Symbole und Riten, biblische Erzghlungeny).

Die Erzieherin, die sich mit ihrer eigenen Haltung und Einstellung, mit
ihren Kenntnissen und Fahigkeiten einbringt, prigt die religise Erziehung
im Kindergarten wesentlich mit. Der Kindergarten in kirchlicher Tréager-
schaft ist von seinem Selbstverstindnis her dem katholischen Erziehungs-
auftrag verpflichtet. Von diesem Aufirag kann sich der katholische Kinder-
garten auch dann nicht dispensieren, wenn in ihm ein mehr oder weniger
groBer Teil nichtkatholischer, speziell muslimischer Kinder ist. Aber weil
die religise Erziehung im Kindergarten ganzheitlich geschieht, kann das
muslimische Kind auch in dem katholischen Kindergarten wichtige Erfah-
rungen machen, die ihm eine Lebenshilfe sind. Dazu gehort grundlegend
die Weckung und Férderung des religiésen Erlebens. Es ist aber nicht
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Auifgabe des katholischen Kindergartens, muslimische Kinder zum islami-
schen Glauben hinzufiihren. Dariiber ist mit den Eltern ausfithrlich zu
sprechen.

Wenn muslimische Kinder in einem katholischen Kindergarten sind, kann
das nicht bedeuten, daf sich das Erzichungsgeschehen auf den kleinsten
gemeinsamen Nenner einpendelt. Auch bei voller Wahrung des katholi-
schen Erziehungsauftrages ist es méglich, im Reden und Verhalten dem
muslimischen Kind so zu begegnen, daB es sich nicht verletzt fithlt, sondern
daB Toleranz im gegenseitigen Verstdndnis den Umgang miteinander be-
stimmt,

Die Aufnahme von muslimischen Kindern in katholischen Kindergarten ist
nur méglich, wenn die Eltern dieser Kinder mit der Erziehungsrichtung im
Kindergarten einverstanden sind und die Erfiillung des katholischen Erzie-
hungsauftrages nicht beeintréchtigt wird. Entscheidend ist, daB die Eltern
muslimischer Kinder dauernd und eingehend unterrichtet werden und dab
ihnen erklédrt wird, was in dem katholischen Kindergarten geschieht. Fiir
manche religitse Veranstallung (z.B. Gottesdienst) sind mit den Eltern
besondere Absprachen zu treffen: In manchen Wohngebieten mit besonders
hohem Auslénderanteil, in denen der katholische Kindergarten das einzige
vorschulische Angebot ist, kann das Ubergewicht ausléndischer Kinder so
groB sein, daB es schwer wird, den Anliegen der deutschen Eltern und ihren
Kindern gerecht zu werden. Das betrifft aber dann nicht nur den religidsen
Bereich, sondern auch z. B. den sprachlichen Bereich. In solchen Situationen
soll iiberlegt werden, ob eine eigene Gruppe fiir die muslimischen Kinder
gebildet werden kann. Allerdings mull vermieden werden, daB einer Getto-
bildung Vorschub geleistet wird.

Wenn muslimische Eltern jeden christlichen Einfluf fiir ihre Kinder ableh-
nen oder wenn sie die Hinfilhrung zum islamischen Glauben fordern, ist der
katholische Kindergarten nicht der rechte Ort. Diese Aufgabe sollte dann
ein anderer Tréger iibernehmen; es kann vertraglich vereinbart werden,
daB die Kirche dem anderen Trager Kindergartenrdumlichkeiten iibergibt.
Nur subsidiar kann in einem katholischen Kindergarten eine muslimische
Erzieherin beschéftigt werden, und zwar fiir eine geschlossene Gruppe
muslimischer Kinder. Es ist dafiir zu sorgen, daB die Kommune in angemes-
sener Weise die Finanzierung mittrégt, dle der Kirche durch die Betreuung
muslumscher Kinder erwachst

4.3.3 Im schulischen Bereich

Der Grundsatz, daB katholische Einrichtungen, die ihrem eigenen Anspruch
gerecht werden sollen, sich um die Verwirklichung des katholischen Erzie-
hungs- und Bildungsauftrags bemiihen, gilt auch fiir die katholischen Schu-
len. Da die muslimischen Eltern im Schulbereich —anders als im Kindergar-
ten — auf ein breitgefdchertes Angebot staatlicher Schulen zuriickgreifen
konnen, melden sie nur in seltenen Fillen ihre Kinder an katholischen
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Schulen an. An einigen kathelischen Schulen sind jedoch auch bisher schon
muslimische Kinder in gréBerer Zahl von ihren Eltern angemeldet worden,
wobei Standort, personale Besetzung und die Erwartung einer stdrkeren
Forderung ihrer Kinder im Vordergrund standen.

Diesem Aufnahmewunsch wurde bisher von den katholischen Schulen in
freier Trigerschaft nur in begrenztern Umfang entsprochen. Die Ablehnung
von Aufnahmegesuchen haben bei den Betroffenen und auch in der Offent-
lichkeit Unverstindnis hervorgerufen. Abgesehen von den bereits eingangs
geschilderten Schwierigkeiten, in diesem Bereich das piddagogisch-erzie-
herische Wirken und den karitativ-sozialen Dienst der Kirche in Einklang
zu bringen, ist fiir die katholischen Schulen die Aufnahme muslmuscher
Kinder aufgrund der staatlichen Rechtsvorgaben begrenzt.

Zusitzlich wire die Existenzberechtigung einer katholischen Schule in
Frage gestellt, wenn durch die Aufnahme einer gréfieren Zahl muslimischer
Schiiler die Identitit dieser Schule verlorenginge.

4.3.4 Im nichischulischen Bereich

Bei allen Eingliederungsbemiihungen sind flankierend viele freiwillige
Kriifte nétig —~ Verbénde und Gruppen, gemeindliche Initiativen und ein-
zelne —, die auf ihre Weise mithelfen, die jungen Muslime sprachlich zu
iordern, sie fiir eine berufliche Ausbildung zu motivieren und vorzubereiten
und ihnen in ihrer gesamten Entwicklung beizustehen. Hier sind besonders
die Einrichtungen der katholischen Erwachsenenbildung aufgerufen, durch
Sprachkurse oder berufliche Férderkurse, aber auch durch kulturelle Ver-
anstaltungen die Muslime zum Leben in dieser Gesellschaft zu befidhigen.

4.4 Ehen zwischen Christen und Muslimen

4.4.1 Die Problematik

Die Zahl der Muslime im heiratsfdhigen Alter wird in Deutschland in den
kommenden Jahren erheblich zunehmen, da bereits die zweite und dritte
Generation im Gastland heranwéchst. Die Familiengriindung ist ein ele-
mentares Recht.

Zwar werden nach wie vor viele muslimische Eltern da:au.f bedacht sein,
daB ibre Kinder einen muslimischen Ehepartner finden. Dennoch muf
damit gerechnet werden, dab die religionsverschiedene Ehe zwischen Mus-
limen und katholischen Christen noch zunehmen und méglicherweise in
der nédchsten Zeit ein Problem neuer Gréflenordnung werden wird.

4,4.2 Katholisches und islamisches Eherecht

" Zwischen dem Eheverstindnis der katholischen Kirche, das in seinen
wesentlichen Grundlagen unmittelbar auf der Lehre Jesu Christi beruht,
und dem islamischen Eheverstdndnis bestehen tiefgreifende Unterschiede,
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die nicht harmonisiert werden konnen. Jeder Seelsorger ist verpflichtet,
eine katholische Frau, die erwagt, mit einem Muslim die Ehe einzugehen,
mit aller Deutlichkeit auf diese Unterschiede hinzuweisen.

Nach der Lehre der katholischen Kirche ist die Ehe der lebensiange Bund
eines Mannes mit einerFrau, in dem sich beide Gatten zu gegenseitiger und
ausschlieBlicher Liebe und Treue verpflichten. Einheit und Unaufigslichkeit
sind nach katholischer Auffassung Wesenseigenschaften der Ehe. Unter
Getauften ist die Ehe von Jesus Christus selbst zur Wiirde eines der sieben
Sakramente der Kirche erhoben worden, d.h. zu einem jener wirkméachti-
gen Heilszeichen, mit deren Hilfe der Christ seine Berufung zum ewigen
Leben in. dieser Welt verwirklicht. Nach der ausdriicklichen Lehre der
Kirche kann eine Ehe unter Getauften, die giiltig.geschlossen und vollzegen
ist, mur durch den Tod eines der Gatten anfgeldst werden. Dem Mann und
der Frau kommt nach der Lehre Jesu Christi und der Kirche die gleiche
Wiirde zu. Mann und Frau sind daher in der Ehe auch gleichberechtigt.
Durch die Eheschliefung iibertrdgt und empfingt jeder der beiden Gatten
innerhalb der Ehe die gleichen Rechte. Es ist nach dem katholischen
Eheverstdndnis ausgeschlossen, daB sich der Mann bei der Eheschliefung
hinsichtlich der personalen Rechtsstellung der Frau besondere Rechte vor-
hehilt.

Grundsétzlich anders sind die Vorstellungen und Bestimmungen des isla-
mischen Eherechts. Die staatliche Ehegesetzgebung weicht zwar in ver-
schiedenen Staaten mit iiberwiegend muslimischer Bevilkerung von den
koranischen eherechtlichen Bestirmmungen im Sinne einer gréfieren Libera-
litdt und Sdkularitdt ab; aber auch in diesen Staaten verfahrt die familidre
und gesellschaftliche Praxis weithin nach wie vor nach dem Eherecht des
Korans. In der Mehrzahl der islamischen Staaten ist der Islam Staatsreligion.
In ihnen gilt in vollem Umfang und uneingeschrinkt das Eherecht des
Korans. Das islamische Eherecht beruht nicht auf der personalen Gleichheit
und Gleichberechtigung von Mann und Frau, sondern auf der Vorrangsiel-
lung des Mannes. Beim AbschluB der Ehe ist nach dem islamischen Ehe-
recht im einzelnen festzulegen, welche Rechfe der Frau hinsichtlich ihrer
Lebensfiihrung zustehen sollen und welche Rechte sich der Mann {iber die
Frau vorbehélt.

Diese Vorrangstellung des Mannes gegenuber der Frau nach dem islami-
schen Eherecht zeigt sich in grundlegender Weise schon darin, dalb es zwar
dem muslimischen Mann gestattet ist, eine christliche Frau zu heiraten, dafl
aber in keinem Fall eine muslimische Frau einen christlichen Mann heira-
ten darf. Aus diesem Grunde kommen Ehen zwischen christlichen Méannern
1und muslimischen Frauen praktisch nicht vor. Will ein christlicher Mann
eine muslimische Frau heiraten, mul er nach den Bestimmungen des
islamischen Rechts vorher zum Islam {ibergetreten sein. Die Kinder miissen
nach dem islamischen Eherecht im Glauben des Vaters, d.h. im Islam,
erzogen werden.

Ein zweiter fundamentaler Unterschied zmschen dem christlichen und
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islamischen Eheverstindnis besteht darin, daB sich das islamische Eherecht
nicht zum Grundsatz der Einehe (Monogamie) bekennt, sondern dem
Manne bis zu vier Frauen gleichzeitig' gestattet. In der Mehrzahl der
islamischen Staaten ist die Mehrehe bis zum heutigen Tag gestattet. In
einzelnen Staaten ist sie durch staatliches Gesetz abgeschaft.

Die Vormrangstellung, die dem Mann gegeniiber der Frau nach dem islami-
schen Eherecht zusteht, kommt schlieBlich dadurch zum Ausdruck, daB der
Mann die Ehe einseitig aufheben und die Frau entlassen kann. Das islami-
sche Eherecht kennt im Unterschied zum katholischen Eheverstindnis nicht
den Grundsatz der Unaufléslichkeit der Ehe,

Daraus erklért es sich, daB die katholische Kirche den AbschluB einer Ehe
zwischen einem Muslim und einer katholischen Frau moglichst zu verhin-
dern sucht. Nach der Vorschrift des Kanon 1070 § 1 des kirchlichen Gesetz-
buchs (Codex Iuris Canonici) vom Jahre 1917, an der auch der Entwurf fiir
das neue kirchliche Gesetzbuch unveréndert festhilt, ist eine Bhe zwischen
einer nichtgetauften und einer in der katholischen Kirche getauften Person
ungiiltig (Ehehindernis der Religionsverschiedenheit). Von diesem Ehehin-
dernis kann der zusténdige Didzesanbischof aus schwerwiegenden Griin-
den Befreiung (Dispens) erteilen. Diese Dispens darf nur ertejlt werden,
wenn eine Sicherheit besteht, daB fiir die katholische Frau eine Gefahr des
Verlustes ihres Glaubens nicht zu befiirchten ist; und ferner, wenn die
katholische Frau erklirt, daB sie sich ihrer Verpflichtung bewubBt ist, alle
Kinder, die aus der Ehe hervorgehen werden, in der katholischen Kirche
taufen zu lassen und im katholischen Glauben zu erziehen, und daB sie alles
in ihren Kriften Stehende tun werde, um dieses Versprechen zu erfiillen.
Der Erteilung einer derartigen Befreinng von dem trennenden Ehehindernis
der- Glaubensverschiedenheit beim Abschlub einer Ehe zwischen einer
katholischen Frau und einem Muslim steht allerdings die Erfahrungstat-
sache entgegen, daB die Erfilllung eines derartigen Versprechens praktisch
in den Féllen unmdglich ist, in denen der muslimische Mann mit seiner
katholischen Frau in seine islamische Heimat zuriickkehrt. In den islami-
schen Staaten gilt der Grundsatz, daB alle Kinder in der Religion des
Mannes, d.h. des Islam, erzogen werden miissen. Die Erfiilllung eines
solchen beim AbschluB der Ehe von der katholischen Frau gegebenen
Versprechens ist mdglich, wenn der muslimische Ehepartner mit seiner
katholischen Frau in Deutschland bzw. in Europa bleibt. Die Ausfilhrungen
des Kanonisten Richard A. Strigl, Ehen zwischen Katholikinnen und Mos-
lems im Lichte des kanonischen Rechts, in: Archiv fiir katholisches Kirchen-
recht, Bd. 135 (1966), S. 472-529, iiber die Bedenken, die gegen den
Abschlubl einer Ehe zwischen einer katholischen Frau und einem Muslim
bestehen, und iiber die einschidgigen eherechtlichen Bestimmungen in den
einzelnen islamischen Staaten sind auch fiir die Gegenwart nach wie vor
nahezu unveréndert zutreffend.

Ferner erscheint es erforderlich, daB vor Erteilung einer Befreiung vom
trennenden Ehehindemis der Glaubensverschiedenheit durch den zustandi-

48



gen Ditzesanbischof der muslimische Partner nachweist, dal er nicht bereits
verheiratet ist oder verheiratet war, und daB erausdriicklich erklért, dafl ersich
zum Grundsatz der Einehe (Monogainie) und der Unaufidslichkeit der Ehe
bekennt. Nur unier diesen Voraussetzungen erscheint ein nach katholischem
Kirchenrecht giiltiger AbschluB einer Ehe itberhaupt moglich.
Unverdnderte Geltung haben nach wie vor die pastoralen Ausfilhrungen
des Kblner Erzbischofs Joseph Kardinal Frings, der in einem Hirtenwort
vom 5. Januar 1964 iiber die Eheschliefung katholischer Frauen mit Musli-
men folgendes erklart hat: , Katholische Médchen kénnen inshesondere
nicht eindringlich genug gewarnt werden vor der EheschlieBung mit
Mohammedanern. Im islamischen Gesetz finden sich Bestimmungen, die im
Gegensatz zu den Forderungen der Einheit und der Unaufléslichkeit der
Ehe stehen, und es enthilt die Forderung, daB die Kinder die Religion des
Vaters annehmen miissen. Wenn ein Mohammedaner mit einer katholi-
schen Frau in ein mohammedanisches Land zieht, wird es den Eheleuten
unmdbglich sein, die Verpflichtungen, die sie als Voraussetzung fiir die
Zulassung zur katholischen EheschlieBung ilibernehmen miissen, zu erfiil-
len'” (Joseph Kardinal Frings, Verkiindigung iiber das heilige Sakrament
der Ehe vom 5. 1. 1964, in: Kirchlicher Anzelger fiir die Erzdidzese Koln,
104, Jhyg. (1964), 5. 13).

4.4,3 Das Eheverstindnis im Islam und die rechtliche Anwendung

Auch nach der Lehre des Islam ist die Ehe und Familie eine bedeutsame
Einrichtung. Nach der Lehre der hanafitischen Schule, die in der Tiirkei
angewandt wird, ist die Ehe ein Vertrag, der dem Ehemann gegen die
Zahlung der Morgengabe Rechte iiber die Frau zugesteht. Zum Veriragsab-
schluB ist auBer der Zustimmung der beiden Partner das Einverstindnis des
Vertreters der Frau, das heifit eines mannlichen Verwandten von ihr, nétig.
Der Ehevertrag wird mit einem Kaufvertrag verglichen, weil er auf den
beiden Faktoren des Angebots und des gegenseitigen Einversténdnisses
beruht. Im Vertrag wird festgelegt, welche Rechte der Mann iiber die Fran
bekommt (z.B. kann er ihr verbieten, das Haus zu verlassen, sich ohne
Schleier in der Offentlichkeit sehen zu lassen, Ménner zu empfangen mit
Ausnahme von Angehérigen) und daB die Frau ein Recht auf die ausgehan-
delte Morgengabe hat, ohne deren Entrichtung die Ehe nicht giiltig wird.
Die muslimische Tradition zdhlt die Pflichten des Ehemannes zu den wich-
tigsten religiésen Ubungen und legt dem Mann nahe, seine Frauen gleich
gut und entsprechend seinem sozialen Niveau zu behandeln. Mann und
Frau haben in der islamischen Ehe Giitertrennung; so miissen z.B. die
Frauen nicht mit ihrem Vermégen fiir den Unterhalt der Familie aufkom-
men, sondern kénnen im allgemeinen frei dariiber verfiigen.

Die Pflege und Erziehung der Kleinkinder ist Aufgabe der Frau, nicht des
Mannes. Dennoch wird die Vaterschaft als ausschlaggebendes Moment
betrachtet; weil der Vater Muslim ist, sind die Kinder Muslime.
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Im Islam besteht auch eine klare Verpflichtung zur Ehe fiir jeden, der die
Pilichten eines Ehegatten erfiillen kann, dies vor allem, um die Gemein-
schaft des Islam zu stidrken,

Zwar gibt es in den islamischen Laindern kein einheitliches Ehe- und

Familienrecht. Doch folgt man in vielen Lédndern dem koranischen Recht —

der Scharia —, da das Ehe- und Familienrecht ein wichtiger Bestandteil des

islamischen Rechts ist. Daneben entstanden auch staatliche Gesetzgebun-
gen, die das religidse Ehe- und Familienrecht modifiziert haben. So kann
man im wesentlichen von drei Gruppen islamischer Linder sprechen:

(1) Linder (wie etwa die Tiirkei), die juristisch die Trennung von Religion
und Staat durchgefiihrt haben. Sie orientieren sich mehr oder weniger
an der biirgerlichen Gesetzgebung westlicher Linder, was die Ver-
pilichtung der zivilen EheschlieBung und die Regelung von Personen-
rechtsfragen nach dem staatlichen Recht zur Folge hat. Aber auch in
diesen Léndern préagt der Islam das Leben so stark, dab das staatliche
Recht nur teilweise beachtet und im Familienalltag ohnehin nach isla-
mischen Regeln verfahren wird.

(2) Lander (wie etwa Agypten), die eine teilweise Trennung von Religion
und Staat durchgefiihrt haben. Hier bestehen Schariagesetze, religitses
und — in einigen Punkten nach westlichem Vorbild gestaltetes — ziviles
Recht nebeneinander und in gegenseitiger Ergénzung. In Personen-
standsfragen besteht jedoch eine enge Verkniipfung von Religion und
Staat. Fiir die Muslime und fiir die staatlich anerkannten sonstigen
Religionsgemeinschaften gilt in diesen Léndern deren je eigenes Ehe-
und Familienrecht,

(3) Linder (wie etwa Saudi-Arabien), in denen ausschlieBlich die Scharia
gilt. Entsprechend dem Anspruch des Islam, alle Bereiche des menschii-
chen Lebens zu erfassen, ist die Einheit von Religion und Staat in der
Form der Staatsreligion die natiirliche Konsequenz fiir die Staatsorgani-
sation in streng islamischen Léndern. In ihnen gilt das Ehe- und Fami-
lienrecht noch in seiner traditionellen Form. Fiir eine religionsverschie-
dene Ehe bringt die grundsétzliche Geltung des islamischen Rechts eine
ebenso grundsitzliche Benachteiligung des christlichen Ehegatten mit
sich. In jedem Fall ist die Kenntnis der Rechtslage im jeweiligen Land
unerlédBlich notwendig.

Dennoch kann vielfach die Situation von vomherem und von auBen
nicht abgeschéatzt werden, da gerade in den islamischen Lindern mit
reformistischen Tendenzen in den GroBfamilien das traditionelle Recht

~ teilweise weiterhin praktiziert wird, Andererseits ist in vielen islami-
schen Léndern die Auflésung der bisher bestehenden GroBfamilie im
Gange, besonders in den Stidien.

4.4.4 EheschlieBung zwischen Muslimen und Christen

Nach islamischem Recht ist die Ehe ein auszuhandelnder Vertrag, und zwar
zwischen dem Brautigam und dem Rechtsvertreter der Braut, das heifit, mit
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dem AbschluB des Ehevertrages entstehen fiir Mann und Frau die sich aus
dem islamischen Eherecht ergebenden Rechte und Pflichten,

Fiir das Eingehen einer Ehe mit einem nichtmuslimischen Partner gelten fiir
Mann und Frau unterschiedliche Regelungen. So darf ein Muslim die
Angehdrige einer Offenbarungsreligion, das heifit, eine Jiidin oder Christin
heiraten; in jedem anderen Fall aber muf die Frau zum Islam {ibertreten.
Eine muslimische Frau jedoch darf nur einen Muslim heiraten, also auch
keinen Juden oder Christen. Andernfalls ist eine eingegangene Ehe ungiil-
tig. Ein derartiger EheabschluB hat den AusschluB der Frau aus der islami-
schen Gemeinschaft zur Folge, was aufgrund ihrer untergeordneten rechtli-
chen und sozialen Stellung schwerwiegende Konsequenzen hat. Bei einer
im Ausland geschlossenen Ehe muB die Frau zumindest mit der sozialen
Achtung durch ihre Familie und ihre Bekannten rechnen. In den streng
islamischen Lindern kann die Achtung zum Tod der Frau fithren.

Diese Vorschriften schlieBen die Ehe eines christlichen Mannes mit einer
muslimischen Frau praktisch aus, es sei denn, der Mann tritt zum Islam
iiber. In der Bundesrepublik Deutschland gibt es eine erhebliche Zahl von
Ehen dieser Art, derzeit jéhrlich einige Tausende.

Die Ehe einer Christin mit einem Muslim wird bei Riickkehr des Mannes in
seine Heimat weitgehend durch das islamische Leben seiner GroBfamilie
bestimmt werden. In der Tiirkei leben inzwischen etwa 20000 deutsche
Frauen, die mit einem Tiirken verheiratet sind. Die Situation verscharft sich
hdufig noch dadurch, daff spezielle Vereinbarungen zum Eheverirag im
Rahmen des isiamischen Rechts bleiben miissen.

Ganz wichtig ist es, vor jeder EheschlieBung sich mit den nach islamischem
Recht zum giiltigen Eheabschluf notwendigen Formvorschriften auseinan-
derzusetzen. Auch eine katholisch-kirchliche EheschlieBung mit den ent-
sprechenden Verpflichtungen des katholischen Teiles wird grolle Schwie-
rigkeiten bereiten. Dariiber hinaus besteht die Gefahr wachsender religic-
ser Gleichgtiltigkeit.

Weiter ist zu beachten, daB eine bereits bestehende Ehe nach dem islami-
schen Recht nur fiir die Frau ein Ehehindernis bedeutet; sie darf nur
heiraten, wenn sie ledig, mindestens vier Monate und zehn Tage verwitwet
oder eine bestimmte Zeit geschieden ist. Dem Mann dagegen ist die Mehr-
che (Polygamie) gestattet; er darf bis zu vier Frauen haben. Zwar ist in
einigen islamischen Staaten die Mehrehe gesetzlich abgeschafft worden,
jedoch bleibt fiir eine katholische Frau die in anderen islamischen Lindern
noch weiterhin mégliche Polygamie ein Problem, da sie nicht verhindern
kann, daB ihr Mann unter Umstidnden eine oder mehrere Frauen zusétzlich
heiratet. Auf jeden Fall muB daher durch besondere Vereinbarungen im
Ehevertrag eine Mehrehe ausgeschlossen werden.

Nach deutschem Recht ist bekanntlich eine Doppelehe verboten, und nie-
mand kann eine Ehe eingehen, bevor nicht seine frithere Ehe bzw. die
seines kiinftigen Ehepartners fiir nichtig erkidrt oder aufgeldst worden ist.
Ob aber eine wirksame Ehescheidung oder Nichtigkeitserkldrung eines
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frither verheirateten Muslim vorliegt, muB nach dem Recht des Heimatlan-
des beurteilt werden.

4.4.5 Ehescheidung im Islam

Wie bereits erwihnt, kann der Ehemann nach islamischen Recht die Ehe
einseitig auflosen, wofiir es bestimmte, jedoch in den einzelnen Lindern
unterschiedliche Regelungen gibt. Nach islamischem Verstdndnis ist eben
die Ehe nicht unaufléslich, und fiir den Muslim ist die Ehe natiirlich auch
kein Sakrament. Deshalb ist aufgrund der im Islam verbreiteten Eheschei-
dungspraxis unbedingt darauf zu achten, daB bei der EheschlieBung Vor-
sorge fiir den Fall der Auflésung der Ehe im Rahmen des Eheverlrages
getroffen wird.

Die Ehe kann auf verschiedene Weise beendet werden: durch die Versto-
Bung der Frau von seiten des Mannes, durch einen Rechtsspruch des
Richters, durch den Abfall vom islamischen Glauben eines der Partner und
natiirlich mit dem Tod; wenn die Frau schlecht behandelt wird, kann auch
sie beim Richter vorstellig werden und auf Scheidung klagen, Sicher waren
die koranischen Vorschriften, auf denen das islamische Eherecht fubt, zur
Zeit ihrer Einfiihrung ein Fortschritt, da die Auflésung der Ehe erschwert
und die Ehe damit stabiler wurde und weil auch der Frau gréfere Rechte
zngestanden wurden. Von der heutigen Situation her gesehen bedeuten sie
jedoch ein Festschreiben eines weithin iiberholten Verstdndnisses der
Beziehung zwischen Mann und Frau.

4.4.6 Rechislage bei Ehen zwischen Deulschen und Auskindern

Das in der Bundesrepublik Deutschland geltende Internationale Privatrecht
enthilt ein System von Regeln, die bestimmen, ob das Recht des auslandi-
schen Ehegatten oder deutsches Recht anzuwenden ist. Dariiber hinaus gibt
es noch Staatsvertrige und internationale Abkommen, die Einzeliragen
regeln. Bei der EheschlieBung zwischen Deutschen und Ausléandern gilt der
Grundsatz, dal jeder Verlobte bei der EheschlieBung den Vorschriften
seines Heimatrechtes genligen muB, um in einer rechtsgiiltigen Ehe zu
leben. Dieser Grundsatz gilt auch fiir die Ehevoraussetzungen und die
Folgen, die entstehen, wenn in der Person eines Verlobten die Ehevoraus-
setzungen nicht gegeben sind, ndmlich Aufhebung bzw. Nichtigkeit der
Ehe,

Hinsichilich der Form der EheschlieBung gilt normalerweise das Recht des
Ortes, an dem die Ehe geschlossen wird. Auf das Heimatrecht des Mannes
wird jedoch insbesondere in scheidungsrechtlichen und giiterrechtlichen
Fragen sowie in Fragen der Kindererziehung zuriickgegriffen.

In der Bundesrepublik Deutschland wird die Ehe vor dem Standesamt nach
staatlichem Recht geschlossen. Dies ist auch méglich, wenn ein oder beide
Ehepartner Auslénder sind. In jedem Fall gilt das deutsche Eherecht. Ist ein
Ehepartner Auslander, so kann die Ehe aber auch in dem Konsulat oder der
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Botschaft des betreffenden Landes geschlossen werden. In diesem Fall gilt
das Eherecht dieses Landes. Die Ehe kann auch im Heimatland des Ausl&n-
ders geschlossen werden und unterliegt dann ebenso dem Eherecht dieses
Landes.

Da in vielen islamischen Lindern offiziell oder nach geiibter Praxis die
Vorschriften des islamischen Ehe- und Familienrechts als staatlich verbind-
lich gelten, in Deutschland das staatliche und das kirchliche Eherecht
getrennte Rechtsbereiche darstellen, ergeben sich zusétzliche Erfordernisse
und oft genug Schwierigkeiten fiir einen kirchlich giiltigen Eheabschlub bei
einer Mischehe zwischen einem katholischen und einem muslimischen
Teil.

Dies gilt besonders dann, wenn die EheschlieBung im Heimatland des
muslimischen Partners, aber auch in der Botschaft bzw. dem Konsulat dieses
Landes stattfindet.

4.4.7 Aufgaben seelsorglicher Beratung und Begleitung
4.4.7.1 Allgemeine Ziele

Die seelsorgliche Beratung und Begleitung religionsverschiedener Braut-
und EBhepaare mit einem muslimischen und einem katholischen Teil haben
zum Ziel:
a) Dem katholischen Teil zu helfen,
— dabB er sich der kirchlichen Lehre iiber Ehe und Familie mit den daraus
folgenden Verpflichtungen bewuft wird und
— da8 er auf die grofien Schwierigkeiten, die mit einer religionsverschie-
denen Ehe verbunden sind, hingewiesen wird, um so eine verantwor-
tete Gewissensentscheidung iiber eine Heirat mit einem muslimi-
schen Partner treffen zu kénnen.
b) Den katholischen Teil zu ermutigen, sich nicht von der kirchlichen
Gemeinschaft zu lésen.
¢) Beiden Partnern Anregungen zur religitdsen Gestaltung ihres gemeinsa-
men Lebens, die das Gewissen beider achtet, zu geben.
Um mit einem katholisch-islamischen Paar die Fiille der anstehenden Glau-
bens- und Lebensfragen in der nétigen Griindlichkeit kléren zu kdnnen,
sind auf jeden Fall mehrere Gespriche vor einer eventuellen Trauung
erforderlich. Im Bedarfsfall sollte ein Dolmetscher hinzugezogen werden.

4.4.7.2 Gemeinsamkeiten und Unterschiede im Glauben

Im Hinblick auf die neue Situation, daB mitten unter Christen eine griBere
Zahl von Muslimen bei uns lebt, ist es an der Zeit, ganz allgemein ein
genaueres Wissen fiber die Grundziige des Islam im Vergleich zum christli-
chen Glauben zu vermitteln. Auch darf nicht unterschitzt werden, was es
fiir die islamischen Mithiirger und inshesondere fiir die Kinder und Jugend-
lichen unter ihnen hedeutet, dafB sie fast ausnahmslos erstmals im direkten
Kontakt mit Christen leben bzw. aufwachsen.
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Die Paare brauchen vor allen Dingen eine Hilfe, daB sie tiberhaupt {iber ihre
personlichen Fragen, ihre Erziehung und iiber den Glauben sprechen kén-
nen. Oft mul die unabdingbar nétige Toleranz fiir die Achtung der unter-
schiedlichen Anschauungen erst begriindet und geweckt werden. In aller
Offenheit und Vorurteilslosigkeit mufi jedoch vor allem auf die Schwierig-
keiten des Ehelebens und der religitsen Erziehung der Kinder in einer Ehe
zwischen Muslimen und Christen hingewiesen werden. Wo Braut- und
Ehepartner miteinander iiber ihren verschiedenen Glauben sprechen und
den je eigenen Glauben bewulBt zu leben suchen, werden sie besser zu
einem Verstandnis fiir den Glauben des je anderen finden.

Wer als Seelsorger mit einem christlich-muslimischen Paar Kontakt auf-
nimmt, mul} sich die Grundprinzipien des Islam verdeutlichen und ebenso
die Grundaussagen der christlichen Offenbarung in einer einfachen Spra-
che vermitteln.

4.4.7.3 Beriicksichtigung der islamischen Fomilienordnung

Der muslimische Partner sollte verspiiren, daB sein Glaube von dem Seel-
sorger ernstgenommen und respektiert wird. Dieser sollte daher wissen, wie
sehr der Koran die Grundlage der islamischen Familienordnung ist, welche
Vorschriften und Regeln er fiir das Verhalten der Eheleute, der Eltern und
Kinder enthélt, und im Gespréch zu erfahren suchen, wie weit der betref-
fende Partner sich daran gebunden weil.

4.4.7.4 ErschlieBung der katholischen Ehelehre

Man darf davon ausgehexn, daB ein muslimischer Partner eines Katholiken,
meist einer katholischen Frau, in einem seelsorglichen Traugesprich viel-
leicht erstmals mit der katholischen Ehelehre ausdriicklich bekannt
gemacht wird. Wenn er auch nach aller Vermutung auf dem Boden seines
islamisch geprigten Eheverstdndnisses steht, so muB ihm dennoch, soweit
dies mdglich ist, der innere Sinn und die verpflichtende Gestalt der katholi-
schen Ehelehre erschlossen werden. Daliir sind oft nur geringe Vorausset-
zungen vorhanden, auf die man aber zundchst eingehen sollte.

Dabei wird man ausgehen von der Stiftung der Ehe durch den Schépfergott
als eigenstdndige, innige Lebensgemeinschaft eines Mannes und einer
Fran. Man wird von der gegenseitigen Hilfe zur vollen menschlichen
Entfaltung der Ehegatten, von der personalen Liebe, der Treue in der Liebe
und der Nachkommenschaft sowie von den Rechten und Pflichten sprechen.
Hierin gibt es Ansétze in der islamischen Lehre, von denen aus ein Ver-
sténdnis der weitergehenden christlichen Vorstellungen in bezug auf die
Einheit und AusschlieBlichkeit sowie auf die Unauflislichkeit der Ehe
erreicht werden kann. Christlicherseits ist hervorzuheben, dai Mann und
Frau gleiche Wiirde, somit grundsétzlich gleiche Rechte und Pflichten,
wenn auch teilweise verschiedene Fihigkeiten und Aufgaben haben.
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Christen und Muslime sollten wissen: Durch den Glauben eines jeden der
beiden Gatten nach seiner besonderen Art und Weise wird ihre eheliche
Gemeinschaft und ihre Familie von Gott geheiligt und gesegnet. Die Ehe ist
ein Zeichen, das durch die Treue der Gatten in gegenseitiger Liebe und
Bereitschaft zum Verzeihen auf die Treue Gottes hinweist. Indem die
Ehegatten Kindern das Leben schenken und sie in der Liebe zu Gott
erziehen, arbeiten sie mit an seinem Schépferwirken.

Die Ehe wird nach dem Recht der katholischen Kirche geschlossen durch
die freiwillige und ausdriickliche Eheerklirung, eine unwiderrufliche
gegenseitige Zustimmung, das eheliche Ja-Wort, wodurch die Gatten sich
gegenseitiger und unbedingter Annahme zu einer vnaufléslichen Einheit
verbinden. Diese Eheerkldrung wird ausgetauscht im Angesicht Gottes und
in der Gemeinschaft der Kirche vor dem Priester (oder Diakon) und zwei
Zeugen. Die Ehe wird durch die kirchliche Trauung mehr als ein Vertrag
und mehr als eine menschliche Institution, sie wird ein heiliger Bund, der
am Bund Gottes mit den Menschen und dessen Verheiungen teilhat,

Im Zusammenhang mit dieser grundlegenden Verkiindigung der katholi-
schen Ehelehre sind die kirchenrechtlichen und im Sinne der informativen
Hilfe eventuell auch die zivilrechtlichen Bestimmungen zu erldutern und
dementsprechend die Voraussetzungen fiir einen giiltigen Eheabschlufl zu
kléren.

Von besonderer Bedeutung ist die Erlduterung der kirchlichen Bestimmun-
gen fiir den Abschluf} einer religionsverschiedenen Ehe mit den besonderen
Verpflichtungen des katholischen Ehepartners zur katholischen Kinderer-
ziehung. Die Dispens vom kirchlichen Ehehindernis der Religionsverschie-
denheit mufl beim Didzesanbischof beantragt werden, nachdem die Voraus-
setzungen und Bedingungen hinreichend gekldrt sind. Dies schlieBt ein,
dafl der muslimische Partner sich bereit erklért, seine Verpflichtungen
gegeniiber dem katholischen Ehepartner auch dann zu erfiillen, wenn er in
sein Ursprungsland zuriickkehren sollte und dort dem méglicherweise star-
ken EinfluB seiner Groffamilie und seiner Umgebung ausgesetzt ist.

Zur liturgischen Feier der EheschlieBung eines katholischen Christen mit
einem muslimischen Partner besteht die Pflicht, sich grundsétzlich an die
offizielle Form der Trauung zu halten. Bei der Auswahl der Texte sollte man
auf die Situation des muslimischen Pariners Riicksicht nehmen. Die Trau-
unyg ist in der Form eines Wortgottesdienstes zu vollziehen. Dem katholi-
schen Partner wird empiohlen, vor der Trauung die Sakramente zu emp-
fangen.

4.4.7.5 Begleitung der Ehen und Familien

Die Griindung und Verwirklichung einer religionsverschiedenen Ehe ver-
langt seelsorgliche Hilfe, die von besonderer Sorgfalt fiir die oft sehr grofien;
Schwierigkeiten bestimmt sein sollte.

Die Trauung darf aber nicht ein SchluBpunkt der Sorge des Priesters fiir eine
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katholisch-islamische Ehe sein. Die religiése Zukunft dieser Ehe und Fami-
lie wird wesentlich davon abhéngen, wie weit es gelingt, eine Beziehung zu
anderen christlichen Familien und so eine Briicke zur Gemeinde zu finden.
Oftmals ergeben sich Kontakte iiber die Nachbarschaft, karitative Hilfen,
die Kinder im Kindergarten oder in Jugendgruppen, die berufliche Zusam-
menarbeit und Initiativen christlicher Verbande, zumal von Frauen.

Eine besondere Hilfe fiir beide Partner ist es, wenn sie verspiiren kdnnen,
daB die Griindung ihrer Ehe in der christlichen Gemeinschaft eine Queile
der Kraft zur Bewiltigung ihrer Aufgaben ist. Die religionsverschiedene
Ehe wirft fiir das religiése Zusammenleben Probleme auf, die der Katholik
nur bewiltigen kann, wenn er seine eigene Identitdt in seinem Glauben
gefunden hat und bereit ist, seinen Glauben, soweit es ihm méglich Ist,
seinem Partner verstindlich zu machen und seinen Kindern zu vermitteln.
Wenn die Kinder nicht im christlichen Glauben erzogen werden kénnen,
so0ll der katholische Partner in seinem Bemiihen unterstiitzt werden, den
Kindern seinen Glauben in Form eines von ihm nach besten Kréften ,,geleb-
ten Christentums’ nahezubringen. Die Seelsorger, die Mitarbeiter in der
Pastoral und die Mitglieder der Gemeinde sollen alles tun, daf katholischen
Gatten einer katholisch-muslimischen Ehe das Gefiihl der Zugehdrigkeit
zur katholischen Kirche immer wieder neu vermittelt wird, so daB sie ihre
geistliche Heimat in der Kirche behalten.

Bei nur standesamtlich geschlossenen Ehen ist nach einer gewissen Zeit
oftmals eine sorgfiltige Prisfung angebracht, ob die Voraussetzungen gege-
ben sind, daB der katholische Ehepartner Versbhnung mit der Kirche findet
und so nicht auf Dauer die geistliche Stdrkung durch die Sakramente ent-
behren muh.

Bei besonderen Schwierigkeiten sollte an die Einrichtungen der Auslands-
und Auslénderseelsorge, an den Raphaelsverein, oder an Kontaktstellen fiir
Nichtchristen verwiesen werden.

Grundsatzlich ist bei religionsverschiedenen Familien mit einem Ehepart-
ner, der Muslim ist, zumal wenn er Ausldnder ist, eine begleitende Seel-
sorge notwendig. Bewufite Bemiithungen dieser Art kénnen fiir die ganze
Gemeinde zeichenhaften Charakter gewinnen.

4.4.8 Zusammenfassung

Die Problematik der religionsverschiedenen Ehe zwischen einem katholi-

schen Christen und einem Muslim 148t sich so zusammenfassen:

(1) Zun&chst ist es notwendig, daB der christliche Partner die islamische
Religion mit ihren Lehren und Vorschriften fiir die Ehe und Familie
kennenlernt und die Auswirkungen fiir eine kiinftige gemeinsame
Lebensgestaltung abschétzen kann.

(2) Wahrend sonst héufig eine Auseinandersetzung zwischen dem christ-
lich-katholischen Standpunkt und einer sdkularisierten Lebensauffas-
sung im Vordergrund steht, handelt es sich hier oft um eine Prazisierung
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deatlich religids begriindeter Standpunkte, die in wichtigen Bereichen
gegensatzlicher Natur sind.

(3) Dabei besteht die pastorale Aufgabe, sowohl dem christlich-katholi-
schen Teil wie mit seiner Hilfe dem muslimischen Teil zu helfen,

— daB beide das Wesen der Ehe nach der christlichen Lehre und ent-
sprechenden Weisungen der Kirche verstehen lernen,

— daB der katholische Pariner dies im Gewissen verpflichtend bejaht,

— dab der muslimische Pariner ihn mit dieser Haltung toleriert,

— daf} die gegenseitige Toleranz und der Respekt des anderen Glaubens
gefordert wird.

(4} Im einzelnen geht es dabei um den religiésen Charakter des katholi-
schen Eheverstindnisses, um die Einheit bzw. AusschlieBlichkeit und
Unaufléslichkeit der Ehe sowie um die Gewissensverpflichtung, den
christlichen Glauben den Kindern weiterzugeben.

(5) Hierbei kann es personliche Gewissenskonflikte und sogar einen
Gewissensnotstand geben, fiir den in beiderseitiger Riicksicht eine
Losung gesucht werden mufl. Dabei ist es eine besondere Belastung,
wenn die Gleichwertigkeit von Mann und Frau vom Partner oder von
der ihn mehr oder weniger bestimmenden Verwandtschaft nicht beach-
tet wird.

(6) Ebenso muf ein Weg aus dem Konflikt gesucht werden, daf sowohl der
christliche Glaube wie die muslimische Religion einen deutlich missio-
narischen Charakter haben.

(7) Die glaubensméBigen und weltanschaulich-kulturellen Unterschiede
sind so stark, dall grundsétzlich vor dem Eingehen einer religionsver-
schiedenen Ehe zwischen Christen und Muslimen klar gewarnt werden
muBb.

5. Rechtliche Fragen

5.1 Islamischer Religionsunterricht

Fiir die Einfilhrung des islamischen Religionsunterrichts ist der Erwerb des
Status einer Kdrperschaft des éifentlichen Rechts verfassungsrechtlich nicht
erforderlich.

Wenn der Inhalt des islamischen Religionsunterrichts nicht verpflichtenden
Grundsédtzen des Grundgesetzes und der jeweiligen Linderverfassung
sowie den verpflichtenden allgemeinen Bildungszielen des Landes wider-
spricht, ist seine Einrichtung als ordentliches Lehrfach zulissig, Ist die
Einfithrung islamischen Religionsunterrichts unzuldssig, wdre auch eine
oBerliner Lésung" abzulehnen, die fiir den Religionsunterricht Schulrdume
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zur Verfiigung stellt, aber die gesamte Durchfiihrung den Religionsgemein-

schaften liberlaBt.

Selbst wenn die Einrichtung eines islamischen Religionsunterrichts zulés-

sig ist, ist der Staat nicht verpflichtet, ihn anzubiefen, wenn folgende

Voraussetzungen nicht vorliegen:

— ein Lehrplan, der nach Feststellung der Autorisierten der jeweiligen
Glaubensrichtung des Islam den Grundsatzen dieser Glaubensrichtung
entspricht;

— Genehmigung und Inkraftsetzung des Lehrplans durch die Schulaui-
sichtsbhehdrde;

— die Gewdhrleistung einer staatlichen Schulaufsicht {iber diesen Unter-
richt;

— die Gewiihrleistung, da8 der Unterricht regelmédBig durch fachlich und
pidagogisch geeignete Lehrer erteilt wird, die von den Autorisierten des
Islam anerkannt und iiberpriift werden. o

Ohne allgemeine Regelung wird in verschiedenen Lindern gegenwirtig

pragmatisch verfahren. In Bayern wird islamischer Religionsunterricht in

muttersprachlichen Klassen der Grund- und Hauptschule und in den tiirki-
schen Modellklassen der Gymnasien erteilf. Ahnliches gilt zum Teil in

Nordrhein-Westfalen. Dieses Verfahren ist im Hinblick auf die oben aufge-

zihlten Gesichtspunkte nicht unbedenklich.

5.2 Schulrechtliche Fragen

5.2.1 Aufnahme muslimischer Kinder in 6ffentliche katholische Bekenntnis-
schulen

Diese Frage stellt sich nur im Land Nordrhein-Westfalen und ist aufgrund
der dort giiltigen Gesetzeslage zu beantworten.

Im Ergebnis ist festzustellen, dafl nur dann ein Anspruch muslimischer
Kinder auf Einschulung in eine katholische Bekenntnisschule zu bejahen
ist, wenn eine Gemeinschaftsschule in zumutbarer Entfernung fiir die Schii-
ler nicht vorhanden ist. Mit Riicksicht auf den Charakter einer Bekenntnis-
schule sind jedoch nicht unerhebliche Anforderungen an das Kriterium der
Zumutbarkeit zu stellen; meistens kann eine andere Schule ohne allzugrofie
Schwierigkeiten erreicht werden.

5.2.2 Teilnahme musiimischer Kinder am katholischen Religionsunierricht

Die Beantwortung der Frage, ob muslimische Kinder einen Anspruch auf
Teilnahme am katholischen Religionsunterricht haben, ergibt sich aus Arti-
kel 7 Absatz 3 des Grundgesetzes. Danach ist der Religionsunterricht in
Ubereinstimmung mit den Grundsdtzen der Religionsgemeinschaften zu
erteilen. Es besteht Ubereinstimmung dariiber, daB schon die Teilnahme
von Schiilern einer anderen christlichen Konfession am Religionsunterricht
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die innere Gestaltung dieses Unterrichts beeinflubt. Die Offnung des Reli-
gionsunterrichts fiir Andersgldubige ist eine Frage der Grundsitze der
Religionsgemeinschaften. Diese Auffassung ist gerichtlich bestétigt worden
(Beschluf des Oberverwaltungsgerichts Rheinland-Pfalz in Koblenz vom
14. 9. 1978 ~ B 198/78, Urteil des bayerischen Verwaltungsgerichtshofs vom
16. 6. 1980 — 2418 VII 78 -). Daraus folgt, daB kein Rechtsanspruch von
konfessionsfremden bzw. konfessionslosen Schiilern auf Teilnahme am
Religionsunterricht einer anderen Religionsgemeinschaft besteht. Es sei
denn, dafi eine Religionsgemeinschaft einen solchen Anspruch einriumt.

5.3 Islamische Feiertage

Uber die gesetzlich festgelegten Feiertage hinaus gibt es keinen allgemei-
nen, etwa aus dem Grundgesetz herzuleitenden Anspruch auf Feiertage.
Die islamischen Feiertage sind vom Mondjahr abhéngig und wandern
daher durch das Jahr. In den meisten Bundeslindern wird muslimischen
Kindern Unterrichisbefreiung an zwei Tagen gegeben, zum Opferfest und
am Ende des Ramadan, '

Wenn Muslime Unterstiitzung erbitten, um ihre Feiertage begehen zu
konnen, sollte sie nach Miglichkeit gewihrt werden.

5.4 Religiose Betreuung durch die Medien

Es kann davon ausgegangen werden, dafl die religiéise Pressearbeit durch
die jeweiligen Gruppierungen — teilweise mit Unterstiitzung aus den Heij-
matstaaten — erfolgt. Ein genauer Uberblick dariiber, was in tiirkischer und
in anderen Sprachen von in Deutschland lebenden Muslimen verfiigbar ist,
liegt bisher nicht vor,

Eigene Sendungen fiir Muslime in Rundfunk und Fernsehen gibt es bisher
nicht. Der Westdeutsche Rundfunk (WDR) produziert das tagliche ARD-
Programm fiir Tiirken, in dem wdchentlich fiinf Minuten fiir religise Sen-
dungen vorgesehen sind. Fiir das Programm in serbokroatischer Sprache,
das ebenfalls durch den WDR erstellt wird, stehen pro Woche ebenfalls fiinf
Minuten fiir religitse Sendungen zur Verfiigung, aufgeteilt unter Katholi-
ken, Orthodoxen und Muslimen. In den Fernsehsendungen des ZDF fiir
Auslédnder sind bisher generell keine Zeiten fiir religiése Themen vorge-
sehen.

Schon mehifach ist allerdings von verschiedenen muslimischen Gruppen
eine Zuteilung von Sendezeiten bei ARD und ZDF gefordert worden, die mit
religidsen Inhalten gefiillt werden sollten. Direkt oder indirekt wurden auch
die Kirchen deswegen angegangen. Sie sind aber die falschen Adressaten,
weil sie nicht das Recht haben, ihrerseits Sendezeiten, die sie aufgrund
ihres Status in Staat und Gesellschaft zur Verfiigung haben, weiterzugeben.
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Zur Frage einer kirchlichen Befiirwortung von Sendezeiten fiir Muslime gilt
der Grundsatz der Anerkennung der Religionsfreiheit, wie er in der Konzils-
erklarung zur Religionsfreiheit (Nr. 2 und 4) umschrieben ist. Das heifit, die
Kirche anerkennt das Bediirfnis auch nichtchristlicher Religionsgemein-
schaften nach Ausiibung ihrer Religion und deren Schutz und Gewdhr-
leistung.

Aus Griinden der allgemeinen Ausgewogenheit wire darauf zu achten, dafl
die an die muslimische Gesamtgruppe abgegebenen Sendezeiten quantita-
tiv in etwa deren Anteil an der Gesamtbevoélkerung der Bundesrepublik
entsprechen. Einer etwaigen Einlagerung islamischer Sendungen in den
bestehenden kirchlichen Anteil und zu dessen Lasten wiire nicht zuzustim-
men. Vielmehr wére der Anteil an religitsen Programmen um den fiir die
islamischen Religionsgemeinschaften zu erweitern.
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Verantwortung der Christen fur das Europa von
heute und morgen. Ein geistlich vertieftes Wort
der europdischen Bischofskonferenzen (1980)
Hirtenbrief der Bischofskonferenz der Vereinig-
ten Staaten von Amerika fiber den marxisti-
schen Kommunismus (1980}

Bericht der Sidafrikanischen Bischofskonfe-
renz zur Lage in Namibia

Eiir den Frieden

Erkldrung des Vorsitzenden der Deutschen Bi-
schofskonferenz und des Vorsitzenden der
Franzdsischen Bischofskonferenz



Vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz herausgegebene Druckschriften
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Der Yorsitzende
der Deutschen Bischofskonferenz

Zur Zukunft der Menschheit (1974)

Ethische Grundsitze einer Wirtschaftsfiihrung
{1975)

Die Kirche und der Mensch in der Freizeit (1975)

Verlauf, Leitlinien und Impulse der Gemeinsa-
men Syncde der Bistlimer in der Bundesrepu-
blik Deutschland (1975)

Bischof Kettelers Erbe verpflichtet (1977)
Die Wahrung der Einheit der Kirche {1978)
Pastoral der Kirchenfremden (1979)

Das Friedensproblem im Lichte des christlichen
Glaubens (1981)

Arbeitshilfen

Das Gesetz des Staates und dfe sittliche Ord-
nung (1970)

Der priesterliche Dienst. Gerechtigkeit in der
Woelt, Bischofssynode 1971 {1972)

Soziale Ordnung des Baubedenrechtes (1973)
Gemeinsame kirchliche Empfehlungen fiir die
Ehevorbereitungen konfessionsverschiedener
Partner (1974) ’
Okumenische Kontakte in der Bundesrepublik
Deutschland (1974) —vergriffen —
Fiir das Leben, Arbeitshilfen zur Auseinander-
setzung um § 218 SGB (1974)

Hilfen zur Arbeit mit der neuen BuBordnung
(1975)

Christen unter dem Kreuz (1976)  —vergriffen -
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12

13

14
15

16

17

18
18

20
21
22

23

24

25

Beten mit der Kirche {Hilfen zum neuen Stun-
dengebet) (1978}

Miteinander unterwegs; an die Mitarbeiter in der
Jugendpastoral {1978)

Grundwerte und Gottes Gebot (1979) (zu bezie-
hen iiber den Buchhandel)

Das Wirken des Geistes deuten, Hilfen zur Wek-
kung und Férderung geistlicher Berufe (1979)
Gebetstag fir die verfolgte Kirche {1980)
Christen unter dem Kreuz (1980}

Datenschutz- und Melderecht der katholischen
Kirche (1879)

Arbeitsvertragsrecht in der Kirche

Die Beteiligung der Mitarbeiter an der Schaf-
fung und Fortentwicklung arbeitsvertragsrecht-
licher Ordnungen (KODA) — (1980}
Mitarbeitervertretungsrecht der Kkatholischen
Kirche (1980)

Oswald von Nell-Breuning (1980}

Die Entwicklung des offentlichen WertbewuBt-
seins und die Verantwortung des Staates /
Grundwerte und Grundrechte in der Spannung
zwischen Kontinuitit und Verdnderung (1980}
Kirchliche Medienarbeit (1980}

Frieden und Sicherheit {1981)

Gemeinsame kirchliche Empfehlungen fiir die
Seelsorge an konfessionsverschiedenen Ehen
und Familien

Jesus Christus, das Brot, gebrochen fiir eine
neue Welt. Dokument zum Eucharistischen
WeltkongreB Lourdes 1981 ’
Gemeinsames Zeugnis — Ein Studiendokument
der Gemeinsamen Arbeitsgruppe der Rém.-
Kath. Kirche und des Okumenischen Rates der
Kirchen

Stufen auf dem Glaubensweg

Bezugsquellen: Bischofliche Ordinariate oder
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz - KaiserstraBe 163 - 5300 Bonn 1
















