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Vorwort zur 4., veranderten Auflage

Die Zeit nach dem 2. Vatikanischen Konzil war auch eine Zeit intensiver
Neubesinnung auf die Aufgabe der Katechese in der Kirche. Dies doku-
mentieren das 1971 veroffentlichte Allgemeine Katechetische Direktori-
um, die Bischofssynoden iiber die Evangelisierung (1974) und die Kate-
chese (1977) sowie die entsprechenden Apostolischen Schreiben ,,Evan-
gelii nuntiandi* (1975) und ,,Catechesi tradendae* (1979).

Mit der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland (1971-1975) wurden die Impulse des 2. Vatikanischen Kon-
zils auf der Ebene der Ortskirche aufgegriffen und umgesetzt. Im Blick auf
die katechetischen Aufgaben fiihrte dieses Bemiihen zu dem Synodenbe-
schluf} ,,.Der Religionsunterricht in der Schule* (1974) und das ihn flan-
kierende Kommissionspapier ,,Das katechetische Wirken in der Kirche*
(1974). Auch ist der Beschluf ,,Schwerpunkte heutiger Sakramentenpa-
storal” in diesem Zusammenhang zu sehen, der vor allem fiir die ge-
meindliche Sakramentenkatechese wichtige Impulse gegeben hat.

Die 1989 in erster Auflage erschienene Arbeitshilfe ,,Nachkonziliare Tex-
te zu Katechese und Religionsunterricht* umfaflte die oben genannten Do-
kumente der Weltkirche sowie den Synodenbeschlufl zum Religionsunter-
richt. Die hier vorgelegte Neuauflage entspricht dem nach wie vor regen
Interesse an katechetischen Grundlagentexten. Ein unverénderter Nach-
druck ist jedoch zum jetzigen Zeitpunkt nicht angezeigt. Seit Herbst 97
liegt eine Neufassung des Allgemeinen Katechetischen Direktoriums vor
(Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 130).

Die vorliegende Neuauflage katechetischer Grundlagentexte enthélt — in
Veridnderung zur Erstauflage — auch die ortskirchlichen Dokumente, die
die Entwicklung der Gemeindekatechese seit 1975 wesentlich mitgepragt
haben. Die in anderen Léndern kaum geldufige Unterscheidung von Reli-
gionsunterricht und Gemeindekatechese bleibt prigend fiir die Situation in
der deutschen Ortskirche. Sowohl in der intensiv gefiihrten Diskussion um
den Religionsunterricht (vgl. z.B. die Erkldrung der Deutschen Bischofe:
»Die bildende Kraft des Religionsunterricht — Zur Konfessionalitit des
katholischen Religionsunterricht* vom Herbst 1996) als auch in dem viel-
gestaltigen Bemiihen um die Weiterentwicklung gemeindlicher Katechese
empfiehlt sich eine grundlegende Besinnung auf diese unterschiedlichen
Lernorte des Glaubens. Es geht darum, sie von ihren je anders gelagerten
Voraussetzungen her wahrzunehmen, damit sie sich gegenseitig erginzen,
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entlasten und bereichern konnen. Die Intention der vorliegenden Text-
sammlung ist es, hierzu einen Beitrag zu leisten.

Bonn, 2. Februar 1998



Apostolisches Schreiben

,Evangelii nuntiandi*

Seiner Heiligkeit Papst Pauls VI.

an den Episkopat, den Klerus

und alle Glaubigen der Katholischen Kirche
uber die Evangelisierung

in der Welt von heute

8. Dezember 1975



Papst Paul VI.

Ehrwiirdige Briider,
geliebte S6hne und Tochter!
Gruf3 und Apostolischen Segen!

Besonderer Einsatz fiir die Evangelisierung

1. Die Verkiindigung des Evangeliums an die Menschen unserer Zeit, die
von Hoffnung erfiillt, aber gleichzeitig oft von Furcht und Angst niederge-
driickt sind, ist ohne Zweifel ein Dienst, der nicht nur der Gemeinschaft
der Christen, sondern der ganzen Menschheit erwiesen wird.

Darum erscheint Uns die Pflicht, die Briider zu bestirken — diese haben
Wir vom Herrn empfangen mit dem Amt des Nachfolgers Petri!, und sie ist
fiir Uns eine ,tidgliche Sorge‘?, ein Lebens- und Arbeitsprogramm sowie
eine grundlegende Verpflichtung Unseres Pontifikates —, darum erscheint
Uns also diese Pflicht noch vornehmer und dringlicher, wenn es sich dar-
um handelt, unsere Briider zu bestirken, die mit der Evangelisierung be-
auftragt sind, damit sie in diesen Zeiten der Unsicherheit und der Verwir-
rung ihre Sendung mit immer mehr Liebe, Eifer und Freude erfiillen.

Aus dreifachem AnlaB

2. Das gerade wollen Wir hier tun zum Abschluf3 des Heiligen Jahres, in
dessen Verlauf die Kirche, ,,die mit ihrer ganzen Kraft bemiiht ist, das
Evangelium allen Menschen zu verkiinden‘?, nichts anderes gewollt hat,
als ihr Amt als Botin der Frohbotschaft Jesu Christi zu erfiillen, die mit den
beiden grundlegenden Leitworten angekiindigt wurde: ,,Ziehet den neuen
Menschen an“4 und ,,LaBt euch mit Gott versohnen‘.

Wir wollen dies tun anlédBlich des zehnten Jahrestages des Abschlusses des
Zweiten Vatikanischen Konzils, dessen Anliegen sich letztlich in einem
Wort zusammenfassen lassen: die Kirche des 20. Jahrhunderts besser zu

! Vgl. Lk 22, 32.

2 Kor 11, 28.

3 1L Vat. Okum. Konzil, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 1:
AAS 58, 1966, S. 947

4 Vgl. Eph 4, 24; 2, 15; Kol 3, 10; gal 3, 27; Rom 13, 14; 2 Kor 5, 17.

5 2 Kor 5, 20.
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befihigen, das Evangelium der Menschheit des 20. Jahrhunderts zu ver-
kiinden.

Wir wollen dieses ein Jahr nach der dritten Generalversammlung der Bi-
schofssynode, die bekanntlich der Evangelisierung gewidmet war, um so
lieber tun, da die Synodalviter selber Uns darum gebeten haben. In der Tat
haben sie am Ende der denkwiirdigen Versammlung beschlossen, dem Hir-
ten der universalen Kirche mit grolem, demiitigem Vertrauen die Frucht
ihrer ganzen Arbeit zu tibergeben, und erklédrten dabei, da3 sie vom Papst
einen neuen Ansto erwarten, der imstande ist, neue Zeiten der
Evangelisierung heraufzufiihren innerhalb einer Kirche, die noch tiefer
verwurzelt ist in der unvergidnglichen Kraft und Macht des Pfingst-
geheimnisses®.

Oft betontes Thema wahrend Unseres Pontifikates

3. Wir haben wiederholt die Bedeutung des Themas der Evangelisierung
hervorgehoben, lange vor den Tagen der Synode. ,,Die Verhiltnisse der
Gesellschaft®, sagten Wir vor dem Kardinalskollegium am 22. Juni 1973,
,legen uns allen die Verpflichtung auf, die Methoden zu iiberpriifen und
mit allen Mitteln uns zu bemiihen herauszufinden, wie man dem modernen
Menschen die christliche Botschaft nahebringen kann, in der allein er die
Antwort auf seine Fragen zu finden vermag und die Kraft fiir seinen Ein-
satz zu menschlicher Solidaritdt*’. Wir fiigten hinzu, dal es, um auf die
vom Konzil an Uns gerichteten Forderungen eine giiltige Antwort zu ge-
ben, unbedingt notwendig ist, Uns das iiberlieferte Glaubensgut vor Augen
zu stellen, das die Kirche in seiner unantastbaren Reinheit bewahren, aber
auch den Menschen unserer Zeit in einer moglichst verstdndlichen und
iiberzeugenden Weise darbieten muf3.

In der Linie der Synode von 1974

4. Diese Treue gegeniiber einer Botschaft, deren Diener Wir sind, und ge-
geniiber den Menschen, denen Wir sie unversehrt und lebendig iibermitteln
miissen, ist der Kernpunkt der Evangelisierung. Sie stellt drei brennende
Fragen, die die Synode von 1974 bestindig vor Augen hatte:

¢ Vgl. Papst Paul VI., Ansprache zum Abschluf} der dritten Generalversammlung der Bi-
schofssynode am 26. Oktober 197: AAS 66, 197, S. 634-635; 637

7 Papst Paul VI., Ansprache an das Kardinalskollegium am 22. Juni 1973: AAS 65, 1973,
S. 383.



— Was ist in unseren Tagen aus dieser verborgenen Kraftquelle der Froh-
botschaft geworden, die fihig ist, das Gewissen des Menschen tief auf-
zuriitteln?

— Bis zu welchem Grad und wie ist diese Kraft des Evangeliums imstande,
den Menschen unseres Jahrhunderts umzugestalten?

— Welchen Methoden mufl man bei der Verkiindigung des Evangeliums
folgen, damit es seine Kraft entfalte?

Diese Fragen erkléren letztlich das grundlegende Problem, das sich die

Kirche heute stellt und das man so formulieren konnte: Ist die Kirche — ja

oder nein — nach dem Konzil und dank des Konzils, das fiir sie in dieser ge-

schichtlichen Wende eine Stunde Gottes gewesen ist, fihiger geworden,
das Evangelium zu verkiinden und es liberzeugend, im Geiste der Freiheit
und wirksam in das Herz des Menschen einzusenken?

Einladung zur Besinnung

5. Wir alle sehen die Dringlichkeit, auf diese Frage eine loyale, ehrliche
und mutige Antwort zu geben und konsequent zu handeln.

In Unserer ,,Sorge fiir alle Kirchen*® mochten Wir Unseren Briidern, S6h-
nen und Tochtern helfen, auf diese Fragen eine Antwort zu geben. Mogen
Unsere Worte, die, ausgehend von den reichen Erfahrungen der Synode,
eine Besinnung iiber die Evangelisierung sein wollen, das ganze Gottes-
volk, das in der Kirche vereint ist, zur gleichen Gesinnung anregen und
allen ein neuer Anstof} sein, vor allem jenen, ,,die sich in Wort und Lehre
abmiihen?, damit ein jeder von ihnen ,,ein treuer Verwalter des Wortes der
Wahrheit*“!? sei, die Aufgabe als Verkiinder der Heilsbotschaft verwirkli-
che und vollkommen sein Amt erfiille.

Eine solche mahnende Ermutigung ist Uns als sehr wichtig erschienen,
denn die Verkiindigung des Evangeliums ist fiir die Kirche nicht etwa ein
Werk, das in ihrem Belieben stiinde. Es ist ihre Pflicht, die ihr durch den
Auftrag des Herrn Jesus Christus obliegt, damit die Menschen glauben und
gerettet werden konnen. In der Tat, diese Botschaft ist notwendig. Sie ist
einzigartig. Sie kann nicht ersetzt werden. Sie erlaubt weder Gleichgiiltig-
keit noch Vermischungen mit anderen Lehren oder falsche Anpassungen.
Es geht hierbei ndmlich um das Heil des Menschen. Sie stellt die Schon-
heit der Offenbarung dar. Sie bietet eine Weisheit, die nicht von dieser

8 Kor 11, 28.
° 1Tim 5, 17.
102 Tim 2, 15.
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Welt ist. Sie ist imstande, durch sich selbst den Glauben zu wecken, einen
Glauben, der auf der Macht Gottes griindet'!. Sie ist die Wahrheit. Sie ver-
dient es, dall der Glaubensbote ihr seine ganze Zeit und alle seine Krifte
widmet und, falls notwendig, fiir sie auch sein eigenes Leben opfert.

l. Von Christus, dem Urheber der
Evangelisierung, zu einer evangelisierenden
Kirche Zeugnis und Sendung Jesu

6. Das Zeugnis, das der Herr von sich selbst gibt und das der hl. Lukas in
seinem Evangelium niedergelegt hat: ,Ich mufl3 die Frohbotschaft vom
Reiche Gottes verkiinden®!2, hat ohne Zweifel eine groe Bedeutung, denn
es erkldrt mit einem Wort die ganze Sendung Jesu: ,,Dazu bin ich gesandt
worden“!3. Diese Worte erhalten ihren vollen Sinn, wenn man sie mit den
vorhergehenden Versen zusammen sieht, wo eben Christus auf sich selbst
das Wort des Propheten Jesaja anwendet: ,,Der Geist des Herrn ruht auf
mir, denn er hat mich gesalbt. Er hat mich gesandt, den Armen die Froh-
botschaft zu bringen*!“.

Von Stadt zu Stadt, vor allem den drmsten, zur Aufnahme oft bereitesten
Menschen die Frohbotschaft von der Erfiillung der VerheiBungen und des
Bundes zu bringen, der von Gott angeboten wird, das ist die Aufgabe, fiir
die Jesus nach seinen eigenen Worten vom Vater gesandt worden ist. Alle
Gesichtspunkte seines Mysteriums — die Menschwerdung selbst, die Wun-
der, die Unterweisungen, die Sammlung von Jiingern, die Aussendung der
Zwolf, das Kreuz und die Auferstehung, das Verbleiben seiner Gegenwart
inmitten der Seinigen — zielen auf diese vorrangige Tatigkeit: die Verkiin-
digung der Frohbotschaft.

Jesus, der Urheber der Evangelisierung

7. Die Bischofe haben im Verlauf der Synode sehr oft diese Wahrheit her-
vorgehoben: Jesus selbst, Frohbotschaft Gottes!, ist der allererste und

" Vel. 1 Kor 2, 5.

12 Lk 4, 43.
13 Ebd.

4 Lk 4,18; vgl. Is 61, 1
5 Vgl. Mk 1, 1; Rém 1, 1-3.



groBte Kiinder des Evangeliums gewesen. Er ist es bis zum AuBersten
gewesen: bis zur Vollkommenheit und zur Hingabe seines irdischen Le-
bens.

Evangelisieren: Welche Bedeutung hatte dieser Imperativ fiir Christus? Es
ist bestimmt nicht leicht, in einer vollstindigen Synthese den Sinn, den In-
halt und die Wege einer solchen Evangelisierung wiederzugeben, wie sie
Christus aufgefaB3t und ins Werk gesetzt hat. Eine solche Synthese wird
librigens niemals ganz vollkommen sein konnen. Es modge Uns hier somit
geniigen, auf einige wesentliche Gesichtspunkte hinzuweisen.

Die Verkiindigung des Reiches Gottes

8. Christus, der Kiinder der Frohbotschaft, verkiindet an erster Stelle ein
Reich, das Reich Gottes, das von solcher Bedeutung ist, da3 im Vergleich
zu ihm alles ,,der Rest* wird, der ,hinzugegeben wird“!®. Nur das Reich
also ist ein absoluter Wert und relativiert alles andere. Der Herr liebt es,
unter vielen verschiedenen Formen das Gliick zu beschreiben, diesem
Reich anzugehoren; ein widerspriichlich erscheinendes Gliick, das aus
Dingen erwichst, die die Welt verschmiht!’; die Forderungen des Reiches
und seine ,,Magna Charta“!8, die Herolde des Reiches'?, seine Geheimnis-
se?’, seine Kinder?!, die Wachsamkeit und die Treue, die von jedem gefor-
dert werden, der seine endgiiltige Ankunft erwartet?.

Die Verkiindigung des befreienden Heiles

9. Als Kernstiick und Mittelpunkt seiner Frohbotschaft verkiindet Chri-
stus das Heil, dieses grofe Gottesgeschenk, das in der Befreiung von der
Siinde und vom Bosen, in der Freude, Gott zu erkennen und von ihm er-
kannt zu werden, ihn zu schauen und ihm anzugehoren. Dies alles beginnt
bereits wihrend des Lebens Christi und wird durch seinen Tod und seine
Auferstehung endgiiltig erworben; es mufl aber mit Geduld im Verlauf der
Geschichte fortgefiihrt werden, um dann voll verwirklicht zu werden am

16 Vgl. Mt 6, 33.
17 Vgl. Mt 5, 3-12.
18 Vgl. Mt 5-7.

19 Vgl. Mt 10.

20 Vgl. Mt 13.

21 Vgl. Mt 18.

2 Vgl. Mt 24-25
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Tage der endgiiltigen Ankunft Christi, von dem niemand wei}, wann er
sein wird, aufler dem Vater?.

Um den Preis eines opferbereiten Einsatzes

10. Dieses Reich und dieses Heil, Grundbegriffe der Evangelisierung Jesu
Christi, kann jeder Mensch erhalten als Gnade und Erbarmung, und den-
noch muf sie ein jeder mit Gewalt an sich reilen — sie gehoren den Ge-
walttdtigen, sagt der Herr** —, durch Anstrengung und Leiden, durch ein
Leben nach dem Evangelium, durch Verzicht und Kreuz, durch den Geist
der Seligpreisungen. Vor allem aber reif3t sie ein jeder an sich durch eine
totale innere Umkehr, die das Evangelium mit dem Namen ,,metanoia‘“ be-
zeichnet, durch eine radikale Bekehrung, durch eine tiefe Umwandlung in
der Gesinnung und im Herzen?.

Unermiudliche Predigt

11. Diese Verkiindigung des Reiches Gottes vollzog Christus durch un-
ermiidliches Predigen, in Worten, von denen man sagen muf}, daf3 sie ihres-
gleichen nicht haben: ,,Seht, eine neue Lehre, mit Vollmacht vorgetra-
gen!*?%; und alle gaben ihm Beifall und waren voll Staunen {iiber die
Anmut seiner Worte, die aus seinem Munde kamen“?’; ,,so wie dieser hat
noch nie ein Mensch gesprochen“?. Seine Worte enthiillen das Geheimnis
Gottes, seinen Plan und seine VerheiBBung, und verwandeln deshalb das
Herz des Menschen und sein Schicksal.

Verkiindigung durch Zeichen

12. Gleichermaflen verwirklicht aber Christus diese Verkiindigung durch
ungezidhlte Zeichen, die das Staunen der Volksmenge erregen und sie
gleichzeitig zu ihm hinziehen, um ihn zu sehen, ihn zu horen und sich von
ihm umformen zu lassen: Heilung von Kranken, Verwandlung des Wassers
in Wein, Brotvermehrung, Auferweckung von Toten. Ferner auch vor al-
lem durch jenes Zeichen, dem er groe Bedeutung beimif3t: den Einfachen,

2 Vgl. Mt 24, 36; Apg 1, 7; 1 Thess 5, 1-2.
2 Vgl. Mt. 11, 12; Lk 16, 16.

%5 Vgl. Mt 4, 17.

26 Mk 1, 27.

27 Lk 4, 22.

2 Joh 7, 46.
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den Armen wird das Evangelium verkiindet, sie werden seine Jiinger, sie
vereinigen sich ,,in seinem Namen* in der groBen Gemeinschaft jener, die
an ihn glauben. Denn dieser Jesus, der erklérte: ,JIch mufl die Froh-
botschaft vom Reiche Gottes verkiinden??, ist der gleiche Jesus, von dem
Johannes der Evangelist sagte, dal er gekommen ist und sterben mufte,
,,um die zerstreuten Kinder Gottes zu einer einzigen Gemeinschaft zusam-
menzufithren3°. So vollendet er seine Offenbarung, indem er sie ergénzt
und bekriftigt durch jede Bezeugung, die er von sich selbst gibt, durch
Worte und Werke, durch Zeichen und Wunder und ganz besonders durch
seinen Tod, durch seine Auferstehung und durch die Sendung des Geistes
der Wahrheit3!.

Fir eine evangelisierte und evangelisierende Gemeinschaft

13. Jene, die aufrichtig die Frohbotschaft annehmen, vereinigen sich also
kraft dieser Annahme und des gemeinsamen Glaubens im Namen Jesu, um
gemeinsam das Reich zu suchen, es aufzubauen, es zu leben. Sie bilden
eine Gemeinschaft, die ihrerseits evangelisiert. Der Auftrag, der den Zwolf
gegeben wurde — ,,Gehet hin, verkiindet die Frohbotschaft® —, gilt auch,
wenngleich in anderer Art, fiir alle Christen. Dies ist auch der Grund, war-
um Petrus diese letzteren nannte ,,ein zu eigen erworbenes Volk, um die
GroBtaten Gottes zu verkiinden‘3?, jene GroBtaten, die ein jeder in seiner
eigenen Sprache horen konnte®. Im iibrigen gilt die Frohbotschaft vom
Reich, das kommt und das angefangen hat, fiir alle Menschen aller Zeiten.
Jene, die sie empfangen haben, jene, die sie zu einer Gemeinschaft des
Heils versammelt, konnen und miissen sie mitteilen und ausbreiten.

Evangelisierung, die eigentliche Aufgabe der Kirche

14. Die Kirche weil um diese ihre Aufgabe. Sie hat ein lebendiges Be-
wuBltsein, daB3 das Wort des Heilands — ,,Ich muf3 die Frohbotschaft vom
Reich Gottes verkiinden*** — voll und ganz auch von ihr gilt. Mit dem hl.
Paulus fiigt sie gern hinzu: ,,Von der Verkiindigung des Evangeliums bleibt

2 Lk 4, 43.

30 Joh 11, 52.

31 Vgl. II. Vat. Okum. Konzil, Dogm. Konst. iiber die gottliche Offenbarung dei verbum,
Nr. 4: AAS 58, 1966, S. 818-819.

32 1 Petr 2,9

3 Vgl. Apg 2, 11.

3 Lk 4, 43.
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mir kein Ruhm. Es ist meine Pflicht. Wehe mir, wenn ich das Evangelium
nicht verkiindigte!“*. Am Ende der grolen Versammlung im Oktober hor-
ten Wir zu Unserer Freude und Unserem Trost das klare Wort: ,,Wir wol-
len erneut bekréftigen, daB die Aufgabe, allen Menschen die Frohbotschaft
zu verkiindigen, die wesentliche Sendung der Kirche ist*3, eine Aufgabe
und Sendung, die die umfassenden und tiefgreifenden Verdnderungen der
augenblicklichen Gesellschaft nur noch dringender machen. Evangelisie-
ren ist in der Tat die Gnade und eigentliche Berufung der Kirche, ihre tief-
ste Identitit. Sie ist da, um zu evangelisieren, d. h. um zu predigen und zu
unterweisen, Mittlerin des Geschenkes der Gnade zu sein, die Siinder mit
Gott zu versohnen, das Opfer Christi in der heiligen Messe immer gegen-
wirtig zu setzen, welche die Gedichtnisfeier seines Todes und seiner glor-
reichen Auferstehung ist.

Wechselseitige Beziehungen zwischen Kirche
und Evangelisierung

15. Wer immer im Neuen Testament die Urspriinge der Kirche nachliest,
folgt Schritt auf Schritt ihrer Geschichte, beobachtet, wie sie lebt und han-
delt, und sieht, daB sie ihrem innersten Wesen nach zur Evangelisierung
verpflichtet ist:

— Die Kirche entsteht aus der Evangelisierung durch Jesus und die Zwdolf.
Sie ist deren normales, gewolltes, ganz unmittelbares und sichtbares Er-
gebnis: ,,So geht denn hin und macht alle Volker zu Jiingern‘?’. Oder, ,,die
nun sein Wort annahmen, wurden getauft, und gegen dreitausend schlos-
sen sich ihnen an ... Und der Herr fiihrte ihnen tédglich jene zu, die das Heil
erlangen sollten*3.

— Geboren folglich aus der Sendung, ist die Kirche ihrerseits durch Chri-
stus gesandt. Die Kirche bleibt in der Welt, da der Herr der Glorie zum Va-
ter heimkehrt. Sie bleibt als ein Zeichen, das gleichzeitig dunkel und
leuchtend ist fiir seinen Hingang und sein Verbleiben. Sie fiihrt seine Ge-
genwart ununterbrochen fort. Es ist vor allem seine Sendung und sein
Dienst der Evangelisierung, zu deren Fortsetzung sie berufen ist*. Denn

3 1 Kor 9, 16.

36 Vgl. Erkldrung der Synodalviter, Nr. 4: L’Osservatore Romano vom 27. Oktober 1974,
S. 6.

37 Mt 28, 19.

3 Apg2,41.47.

3 Vgl. II. Vat. Okum. Konzil, Dogm. Konst. iiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 8: AAS
57,1965, S. 11; Dekret iiber die Missionstatigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 5: AAS 58,
1966, S. 951-952.
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die Gemeinschaft der Christen ist niemals in sich selbst abgeschlossen. In
ihr hat das eigentliche Leben — Leben des Gebetes, Horen auf das Wort und
die Unterweisung der Apostel, gelebte briiderliche Liebe, Austeilen des
Brotes*® — nur seinen vollen Sinn, wenn es zum Zeugnis wird, die Auf-
merksamkeit auf sich zieht und zur Umkehr fiihrt, zur Predigt wird und die
Frohbotschaft verkiindet. So ist es die ganze Kirche, die die Sendung zur
Evangelisierung empfingt, und die Mitwirkung jedes einzelnen ist fiir das
Ganze von Wichtigkeit.

— Die Kirche, Tragerin der Evangelisierung, beginnt damit, sich selbst zu
evangelisieren. Als Gemeinschaft von Gldaubigen, als Gemeinschaft geleb-
ter und gepredigter Hoffnung, als Gemeinschaft briiderlicher Liebe muf3
die Kirche unablissig selbst vernehmen, was sie glauben muf3, welches die
Griinde ihrer Hoffnung sind und was das neue Gebot der Liebe ist. Als
Volk Gottes, das mitten in dieser Welt lebt und oft durch deren Idole ver-
sucht wird, muf} die Kirche immer wieder die Verkiindigung der Grof3taten
Gottes*! horen, die sie zum Herrn bekehrt haben, von neuem von ihm ge-
rufen und geeint werden, wenn sie ihre Lebendigkeit, ihren Schwung und
ihre Stidrke bewahren will, um das Evangelium zu verkiinden. Das Zweite
Vatikanische Konzil hat daran erinnert*?, und auch die Synode von 1974
hat dieses Thema von der Kirche, die sich durch eine bestdndige Bekeh-
rung und Erneuerung selbst evangelisiert, um die Welt glaubwiirdig zu
evangelisieren, mit Nachdruck aufgegriffen.

— Die Kirche ist Hiiterin der Frohbotschaft, die es zu verkiindigen gilt. Die
VerheiBungen des Neuen Bundes in Jesus Christus, die Predigt des Herrn
und der Apostel, das Wort des Lebens, die Quellen der Gnade und der Giite
Gottes, der Weg des Heiles: all dies ist der Kirche anvertraut worden. Das
ist der Inhalt des Evangeliums und folglich der Evangelisierung, den die
Kirche als lebendigen und kostbaren Schatz hiitet, nicht um ihn verborgen
zu halten, sondern um ihn mitzuteilen.

— Selber gesandt und fiir das Evangelium gewonnen, entsendet die Kirche
Glaubensboten. Sie legt in ihren Mund das Wort, das rettet, sie erklirt
ihnen die Botschaft, deren Hiiterin sie selber ist, sie erteilt ihnen den Auf-
trag, den sie selber empfangen hat, und schickt sie aus zum Predigen. Sie

40 Vgl. Apg 2, 42-46; 4, 32-35; 5, 12-16.

41 Vgl. Apg 2, 11; 1 Petr 2, 9.

42 Vgl. Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 1, 11-12; AAS 58,
1966, S. 951-952, 959-961.
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sollen nicht ihre eigene Person oder ihre personlichen Ideen*® predigen,
sondern ein Evangelium, dessen absoluter Herr und Besitzer weder jene
noch sie selbst sind, um dariiber nach ihrem eigenen Gutdiinken zu verfii-
gen, wohl aber sind sie dessen Diener, um es in vollkommener Treue
weiterzugeben.

Untrennbare Verbindung zwischen der Kirche und Christus

16. Es besteht daher eine enge Verbindung zwischen Christus, der Kirche
und der Evangelisierung. Wihrend dieser Zeit der Kirche hat die Kirche
die Aufgabe zu evangelisieren. Diese Aufgabe wird nicht ohne sie, noch
weniger im Gegensatz zu ihr, durchgefiihrt.

Es ist sicher niitzlich, dies alles in Erinnerung zu rufen in einem Augen-
blick, wo wir zu unserem Schmerz von manchen horen konnen, denen wir
eine gute Absicht nicht absprechen wollen, die aber geistig sicherlich
falsch orientiert sind, die nachdriicklich beteuern, Christus zu lieben, aber
ohne die Kirche; auf Christus zu horen, aber nicht auf die Kirche; mit Chri-
stus zu sein, aber auBerhalb der Kirche. Wie absurd dieses Auseinander-
reifen ist, wird deutlich aus dem Wort des Evangeliums: ,,Wer euch ver-
wirft, verwirft mich®44.

Und wie will man Christus lieben, ohne die Kirche zu lieben, wenn das
schonste Zeugnis, das man Christus ausstellen kann, jenes des hl. Paulus
ist: ,,Er hat die Kirche geliebt und sich selbst fiir sie dahingegeben*+.

Il. Was besagt Evangelisieren?

Vielschichtigkeit der evangelisierenden Tatigkeit

17. In der evangelisierenden Tétigkeit der Kirche gibt es sicher Elemente
und Aspekte, die es stets zu erhalten gilt. Einige sind so bedeutend, daf
man dazu neigt, sie einfach mit der Evangelisierung gleichzusetzen.

Man hat so die Evangelisierung als Verkiindigung Christi an diejenigen,
die ihn noch nicht kennen, als Predigt, als Katechese, als Spendung der

4 Vgl. 2 Kor 4, 5; Augustinus, Sermo XLVI, De Pastoribus, CCL, XLI, S. 529-530.

4 Lk 10, 16; vgl. Cyprian, De unitate Ecclesiae, 14: PL 4, 527; Augustinus, Enarrat. 88,
Sermo, 2, 14: PL 37, 1140; Johannes Chrysostomus, Hom. de capto Eutropio, 6: PG 52,
402.

Eph 5, 25.

4
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Taufe und anderer Sakramente zu definieren vermocht. Keine partielle und
fragmentarische Definition entspricht jedoch der reichen, vielschichtigen
und dynamischen Wirklichkeit, die die Evangelisierung darstellt; es be-
steht immer die Gefahr, sie zu verarmen und sogar zu verstimmeln. Es ist
unmoglich, sie zu erfassen, wenn man sich nicht darum bemiiht, alle ihre
wesentlichen Elemente in die Betrachtung mit einzubeziehen.

Diese Elemente, die im Verlauf der obengenannten Synode mit Nachdruck
unterstrichen worden sind, werden heute unter dem Einfluf} der Arbeiten
derselben Synode oft noch vertieft. Wir freuen Uns dariiber, daB sie sich
im Grunde in jene Grundlinien einordnen, die uns das Zweite Vatikanische
Konzil aufgezeigt hat, so vor allem in den Konstitutionen Lumen gen-
tium, Gaudium et spes und im Dekret Ad gentes.

Erneuerung der Menschheit

18. Evangelisieren besagt fiir die Kirche, die Frohbotschaft in alle Berei-
che der Menschheit zu tragen und sie durch deren Einfluf von innen her
umzuwandeln und die Menschheit selbst zu erneuern: ,,Seht, ich mache
alles neu!“4¢. Es gibt aber keine neue Menschheit, wenn es nicht zuerst
neue Menschen gibt durch die Erneuerung aus der Taufe*’ und ein Leben
nach dem Evangelium*. Das Ziel der Evangelisierung ist also die innere
Umwandlung. Wenn man es mit einem Wort ausdriicken miifite, so wire es
wohl am richtigsten zu sagen: die Kirche evangelisiert, wenn sie sich
bemiiht, durch die gottliche Kraft der Botschaft, die sie verkiindet*, zu-
gleich das personliche und kollektive Bewuftsein der Menschen, die
Titigkeit, in der sie sich engagieren, ihr konkretes Leben und jeweiliges
Milieu umzuwandeln.

Bereiche der Menschheit

19. Bereiche der Menschheit, die umgewandelt werden sollen: Fiir die
Kirche geht es nicht nur darum, immer weitere Landstriche oder immer
grofere Volksgruppen durch die Predigt des Evangeliums zu erfassen, son-
dern zu erreichen, dafl durch die Kraft des Evangeliums die Urteilskrite-
rien, die bestimmenden Werte, die Interessenpunkte, die Denkgewohnhei-
ten, die Quellen der Inspiration und die Lebensmodelle der Menschheit,

4 Offb 21, 5; vgl. 2 Kor 5, 17; Gal 6, 15.
47 Vgl. Rom 6, 4.

4 Vgl. Eph 4, 23-24; Kol 3, 9-10.

4 Vgl. Rom 1, 16; 1 Kor 1, 18; 2, 4.
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die zum Wort Gottes und zum Heilsplan im Gegensatz stehen, umgewan-
delt werden.

Evangelisierung der Kulturen

20. Vielleicht konnen wir dies zusammenfassend auf folgende Weise aus-
driicken: Es gilt — und zwar nicht nur dekorativ wie durch einen ober-
flachlichen Anstrich, sondern mit vitaler Kraft in der Tiefe und bis zu ihren
Wurzeln — die Kultur und die Kulturen des Menschen im vollen und um-
fassenden Sinn, den diese Begriffe in Gaudium et spes?® haben, zu
evangelisieren, wobei man immer von der Person ausgeht und dann stets
zu den Beziehungen der Personen untereinander und mit Gott fortschrei-
tet.

Das Evangelium und somit die Evangelisierung identifizieren sich natiir-
lich nicht mit der Kultur und sind unabhingig gegeniiber allen Kulturen.
Dennoch wird das Reich, das das Evangelium verkiindet, von Menschen
gelebt, die zutiefst an eine Kultur gebunden sind, und kann die Errichtung
des Gottesreiches nicht darauf verzichten, sich gewisser Elemente der
menschlichen Kultur und Kulturen zu bedienen. Unabhingig zwar ge-
geniiber den Kulturen, sind Evangelium und Evangelisierung jedoch nicht
notwendig unvereinbar mit ihnen, sondern fihig, sie alle zu durchdringen,
ohne sich einer von ihnen zu unterwerfen.

Der Bruch zwischen Evangelium und Kultur ist ohne Zweifel das Drama
unserer Zeitepoche, wie es auch das anderer Epochen gewesen ist. Man
muf} somit alle Anstrengungen machen, um die Kultur, genauer die Kultu-
ren, auf mutige Weise zu evangelisieren. Sie miissen durch die Begegnung
mit der Frohbotschaft von innen her erneuert werden. Diese Begegnung
findet aber nicht statt, wenn die Frohbotschaft nicht verkiindet wird.

Vorrangige Bedeutung des gelebten Zeugnisses

21. Die Verkiindigung muf} vor allem durch ein Zeugnis erfolgen. Das
geschieht z. B., wenn ein einzelner Christ oder eine Gruppe von Christen
inmitten der menschlichen Gemeinschaft, in der sie leben, ihre Verstiand-
nis- und Annahmebereitschaft, ihre Lebens- und Schicksalsgemeinschaft
mit den anderen, ihre Solidaritit in den Anstrengungen aller fiir alles, was
edel und gut ist, zum Ausdruck bringen. Ferner auch dadurch, daB sie auf
ganz einfache und spontane Weise ihren Glauben in Werte bekunden, die

30 Vgl. Nr. 53: AAS 58, 1966, S. 1075.
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iiber den allgemeingingigen Werten stehen, und ihre Hoffnung in etwas,
das man nicht sieht und von dem man nicht einmal zu triumen wagt. Durch
dieses Zeugnis ohne Worte wecken diese Christen in den Herzen derer, die
ihr Leben sehen, unwiderstehliche Fragen: Warum sind jene so? Warum le-
ben sie auf diese Weise? Was — oder wer — ist es, das sie beseelt? Warum
sind sie mit uns? In der Tat, ein solches Zeugnis ist bereits stille, aber sehr
kraftvolle und wirksame Verkiindigung der Frohbotschaft. Es handelt sich
hier um eine Anfangsstufe der Evangelisierung. Die Fragen néimlich, die
vielleicht die ersten sind, die sich viele Nichtchristen stellen, seien es
Menschen, denen Christus niemals verkiindet worden ist, Getaufte, die
nicht praktizieren, Menschen, die zwar in christlichen Léndern, aber
keineswegs nach christlichen Grundsdtzen leben, oder auch solche, die
leidvoll etwas oder jemanden suchen, den sie erahnen, ohne ihn mit einem
Namen benennen zu konnen. Andere Fragen werden sich noch erheben,
die tiefer und anspruchsvoller sind. Sie werden durch dieses Zeugnis
geweckt, das Zugegensein, Anteilnahme und Solidaritit besagt und ein
wesentliches Element, im allgemeinen das erste, in der Evangelisierung
istol.

Zu diesem Zeugnis sind alle Christen aufgerufen; unter diesem Ge-
sichtspunkt konnen sie alle wirkliche Trdger der Evangelisierung sein. Wir
denken insbesondere an die Verantwortung, die die Auswanderer in ihren
Gastldandern tragen.

Notwendigkeit einer ausdriicklichen Verkiindigung

22. Doch ist dieses Zeugnis niemals ausreichend, denn auch das schonste
Zeugnis erweist sich auf die Dauer als unwirksam, wenn es nicht erklart,
begriindet — das, was Petrus ,,Rechenschaft gebeniiber seine Hoffnung*?
nennt — und durch eine klare und eindeutige Verkiindigung des Herrn Je-
sus Christus entfaltet wird. Die Frohbotschaft, die durch das Zeugnis des
Lebens verkiindet wird, wird also frither oder spiter durch das Wort des
Lebens verkiindet werden miissen. Es gibt keine wirkliche Evangelisie-
rung, wenn nicht der Name, die Lehre, das Leben, die VerheiBungen, das
Reich, das Geheimnis von Jesus von Nazaret, des Sohnes Gottes, verkiin-
det werden.

31 Vgl. Tertullian, Apologeticum, 39: CCL, I, S. 150-153; Minucius Felix, Octavius, 9
und 31: CSLP, Turin 1963 (2), S. 11-13, 47-48.
52 1 Petr 3, 15.
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Die Geschichte der Kirche wird seit der Rede des Petrus am Pfingstmorgen
weithin mit der Geschichte dieser Verkiindigung eins. In jeder neuen Peri-
ode der menschlichen Geschichte hat die Kirche, die bestindig vom
Wunsch nach Evangelisierung beseelt ist, nur die eine Sorge: Wen senden,
um das Geheimnis Jesu Christi zu verkiinden? In welcher Sprache dieses
Geheimnis verkiinden? Wie es anstellen, damit es vernehmbar wird und all
diejenigen erreicht, die es horen sollen? Diese Verkiindigung — Kerygma,
Predigt oder Katechese — nimmt in der Evangelisierung einen solchen
Platz ein, daB sie oft mit ihr gleichbedeutend geworden ist, wihrend sie tat-
sdchlich nur einer ihrer Aspekte ist.

Fir eine lebendige, gemeinschaftliche Zustimmung

23. Die Verkiindigung erhilt in der Tat ihre volle Dimension nur, wenn sie
gehort, aufgenommen und angeeignet wird und in dem, der sie so an-
nimmt, die Zustimmung des Herzens bewirkt. Zustimmung zu den Wahr-
heiten, die der Herr aus Barmherzigkeit geoffenbart hat, gewifl. Aber mehr
noch, Zustimmung zu dem Lebensprogramm — dem eines nunmehr ver-
wandelten Lebens —, das er vorlegt. Mit einem Wort, Zustimmung zu dem
Reich, d.h. zur ,,neuen Welt“, zum neuen Zustand der Dinge, zur neuen
Weise des Seins, des Lebens, des Zusammenlebens, die das Evangelium
eroffnet. Eine solche Zustimmung, die nicht abstrakt und korperlos bleiben
kann, offenbart sich konkret durch einen sichtbaren Eintritt in eine Ge-
meinschaft von Gldubigen. So treten also jene, deren Leben umgewandelt
ist, in eine Gemeinschaft ein, die selbst ein Zeichen der Umwandlung, ein
Zeichen des neuen Lebens ist: es ist die Kirche, das sichtbare Sakrament
des Heiles?3. Seinerseits wiederum kommt der Eintritt in die kirchliche Ge-
meinschaft durch viele andere Zeichen zum Ausdruck, die das Zeichen der
Kirche ausweiten und entfalten. In der Dynamik der Evangelisierung
bringt derjenige, der das Evangelium als das errettende Wort>* annimmt,
diesen Schritt gewdhnlich in folgenden sakramentalen Gesten zum Aus-
druck: Zustimmung zur Kirche, Empfang der Sakramente, die diese Zu-
stimmung durch die Gnade, die sie vermitteln, bezeugen und bekriftigen.

3 Vgl II. Vat. Okum. Konzil, Dogm. Konst. iiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 1, 9, 48:
AAS 57, 1965, s. 5, 12—-14, 53-54; Past. Konst. iiber die Kirche in der Welt von heute
Gaudium et spes, Nr. 42, 45: AAS 58, 1966, S. 1060-1061, 1065—-1066; Dekret iiber die
Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 1, 5: AAS 58, 1966, S. 947, 951-952.

5 Vgl. Rom 1, 16; 1 Kor 1, 18.
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AnstoB zu neuem Apostolat

24. SchlieBlich wird derjenige, der evangelisiert worden ist, auch seiner-
seits wieder evangelisieren. Dies ist der Wahrheitstest, die Probe der Echt-
heit der Evangelisierung: Es ist undenkbar, dal ein Mensch das Wort
Gottes annimmt und in das Reich eintritt, ohne auch von sich aus Zeugnis
zu geben und dieses Wort zu verkiinden.

Am Schlufl dieser Erwidgungen iiber den Sinn der Evangelisierung muf}
noch eine letzte Bemerkung gemacht werden, die Wir fiir die nachfolgen-
den Uberlegungen als klirend erachten.

Die Evangelisierung ist, wie Wir gesagt haben, ein vielschichtiges Ge-
schehen mit verschiedenen Elementen: Erneuerung der Menschheit, Zeug-
nis, ausfithrliche Verkiindigung, Zustimmung des Herzens, Eintritt in die
Gemeinschaft, Empfang der Zeichen und Einsatz im Apostolat. Diese Ele-
mente konnen als gegensitzlich, ja sogar als einander ausschliefend er-
scheinen. In Wirklichkeit ergdnzen und bereichern sie sich jedoch gegen-
seitig. Man muf} jedes einzelne von ihnen stets in seiner integrierenden
Funktion zu den anderen sehen. Der Wert der Synode besteht vor allem
darin, daB sie uns wiederholt dazu aufgefordert hat, diese Elemente, anstatt
sie zueinander in Gegensatz zu stellen, miteinander zu verbinden, um so zu
einem vollen Verstdndnis der Evangelisierung der Kirche zu gelangen.

Es ist diese ganzheitliche Sicht, die Wir hier darstellen mochten, indem
Wir den Inhalt der Evangelisierung und die hierbei einzusetzenden Mittel
untersuchen und genauer bestimmen, an wen sich die Verkiindigung des
Evangeliums richtet und wer heute damit beauftragt ist.

lll. Der Inhalt der Evangelisierung

Sekundare Elemente und wesentlicher Inhalt

25. In der Botschaft, die die Kirche verkiindet, gibt es natiirlich eine Rei-
he sekundirer Elemente. Ihre Darstellung hingt stark von den sich wan-
delnden Umstédnden ab. Auch dndern sie sich selbst. Doch gibt es ebenso
den wesentlichen Inhalt, die lebendige Substanz, die man nicht verdndern
noch mit Schweigen ilibergehen kann, ohne die Evangelisierung selbst
schwer zu entstellen.
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Zeughnis fiir die Liebe des Vaters

26. Es ist niitzlich, daran zu erinnern: Evangelisieren besagt, zuallererst,
auf einfache und direkte Weise Zeugnis zu geben von Gott, der sich durch
Jesus Christus geoffenbart hat im Heiligen Geist. Zeugnis davon zu geben,
daf er in seinem Sohn die Welt geliebt hat; daf} er in seinem menschge-
wordenen Wort allen Dingen das Dasein gegeben und die Menschen zum
ewigen Leben berufen hat. Dieses Zeugnis von Gott wird vielleicht fiir vie-
le den unbekannten Gott>> mitbezeichnen, den sie anbeten, ohne ihm einen
Namen zu geben, oder den sie auf Grund eines verborgenen Antriebs ihres
Herzens suchen, wenn sie erfahren, wie hohl alle Idole sind. Es wird aber
erst zur wirklichen Evangelisierung, wenn aufgezeigt wird, daf} der Schop-
fer fiir den Menschen keine anonyme und ferne Macht ist: er ist der Vater:
,,Wir heiflen Kinder Gottes, und wir sind es“3¢. Also sind wir untereinan-
der Briider in Gott.

Mittelpunkt der Botschaft: das Heil in Jesus Christus

27. Die Evangelisierung wird auch immer — als Grundlage, Zentrum und
zugleich Hohepunkt ihrer Dynamik — klar verkiinden miissen, daf3 in Jesus
Christus, dem menschgewordenen, gestorbenen und auferstandenen Soh-
ne Gottes, das Heil einem jeden Menschen angeboren ist als ein Geschenk
der Gnade und des Erbarmens Gottes selbst>”. Dabei geht es nicht etwa um
ein diesseitiges Heil nach dem Mal der materiellen Bediirfnisse oder auch
der geistigen, die sich im Rahmen der zeitlichen Existenz erschopfen und
sich mit den zeitlichen Wiinschen, Hoffnungen, Geschéften und Kédmpfen
ginzlich decken, sondern um ein Heil, das alle Grenzen iibersteigt, um sich
dann in einer Gemeinschaft mit dem einen Absoluten, mit Gott, zu vollen-
den: ein transzendentes, eschatologisches Heil, das seinen Anfang gewif3
schon in diesem Leben hat, aber sich erst in der Ewigkeit vollendet.

Unter dem Zeichen der Hoffnung

28. Die Evangelisierung muf} folglich die prophetische Verkiindigung ei-
nes Jenseits enthalten, das eine tiefe, endgiiltige Berufung des Menschen

% Vgl. Apg 17, 22-23.

% 1 Joh 3, 1; vgl. Rom 8, 14-17.

> Vegl. Eph 2, 8; Rom 1, 16. Vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Declaratio ad fi-
dem tuendam in mysteria Incarnationis et SS. Trinitatis a quibusdam recentibus errori-
bus vom 21. Februar 1972: AAS 64, 1972, S. 237-241.
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ist, die zugleich eine Fortsetzung und ein volliges Ubersteigen des jetzigen
Zustandes darstellt: jenseits der Zeit und der Geschichte, jenseits der
Wirklichkeit dieser Welt, deren Gestalt vergeht, und der Dinge dieser Welt,
deren verborgene Dimension eines Tages offenbar werden wird; jenseits
des Menschen selbst, dessen wahres Geschick sich nicht in seiner zeit-
lichen Gestalt erschopft, sondern erst offenbar werden wird im ewigen Le-
ben’. Die Evangelisierung enthilt somit auch die Verkiindigung einer
Hoffnung auf die Verheilungen, die von Gott im Neuen Bund in Jesus
Christus gegeben worden sind; die Verkiindigung der Liebe Gottes zu uns
und unsere Liebe zu Gott; die Verkiindigung der Bruderliebe zu allen Men-
schen — der Féahigkeit zur Hingabe und zum Verzeihen, zum Verzicht und
zur Hilfe des Bruders —, die aus der Liebe Gottes entspringt und den Kern
des Evangeliums bildet; die Verkiindigung des Geheimnisses des Bosen
und des Strebens nach dem Guten. GleichermafBen — und das ist stets vor-
dringlich die Verkiindigung von der Suche nach Gott selbst durch das
Gebet, vor allem durch Anbetung und Danksagung, aber auch durch die
Gemeinschaft mit jenem sichtbaren Zeichen der Begegnung mit Gott, das
die Kirche Jesu Christi ist. Diese Gemeinschaft findet dann ihrerseits ihren
Ausdruck im Vollzug der anderen Zeichen des in der Kirche lebenden und
wirkenden Christus, ndmlich der Sakramente. Die Sakramente so zu leben,
daB in ihrer Feier ihre ganze Fiille zum Ausdruck kommt, bedeutet nicht,
wie einige behaupten, ein Hindernis aufzurichten oder einen Irrweg der
Evangelisierung hinzunehmen, sondern ihr ihre ganzheitliche Vollendung
zu geben. Denn die Evangelisierung besteht in ihrer Gesamtheit iiber die
Verkiindigung einer Botschaft hinaus darin, die Kirche einzupflanzen, die
es aber ohne dieses sakramentale Leben nicht gibt, welches seinen Hohe-
punkt in der Eucharistie hat¥.

Botschaft, die das ganze Leben erfaBt

29. Doch wire die Evangelisierung nicht vollkommen, wiirde sie nicht
dem Umstand Rechnung tragen, dal Evangelium und konkretes Leben des
Menschen als Einzelperson und als Mitglied einer Gemeinschaft einander

% Vgl. 1 Joh 3, 2; Rom 8, 29; Phil 3, 20-21.
Vgl. I1. Vat. Okum. Konzil, Dogm. Konst. iiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 48-51:
AAS 57, 1965, S. 53-58.

% Vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Declaratio circa Catholicam Doctrinam de
Ecclesia contra nonnullos errores hodiernos tuendam vom 24. Juni 1973: AAS 65,
1973, S. 396-408.
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standig beeinflussen. Darum fordert die Evangelisierung eine klar formu-
lierte Botschaft, die den verschiedenen Situationen jeweils angepaf3t und
stets aktuell ist, und zwar iiber die Rechte und Pflichten jeder menschli-
chen Person, iiber das Familienleben, ohne das kaum eine personliche Ent-
faltung moglich ist®, tiber das Zusammenleben in der Gesellschaft, iiber
das internationale Leben, den Frieden, die Gerechtigkeit, die Entwicklung;
eine Botschaft iiber die Befreiung, die in unseren Tagen besonders ein-
dringlich ist.

Eine Botschaft der Befreiung

30. Es ist bekannt, mit welchen Worten auf der letzten Synode zahlreiche
Bischofe aus allen Kontinenten, vor allem die Bischofe der Dritten Welt,
mit einem pastoralen Akzent gerade iiber die Botschaft der Befreiung ge-
sprochen haben, wobei die Stimme von Millionen von S6hnen und To6ch-
tern der Kirche, die jene Volker bilden, miterklungen ist. Volker, wie Wir
wissen, die sich mit all ihren Kriften dafiir einsetzen und kimpfen, dal3 all
das iiberwunden wird, was sie dazu verurteilt, am Rande des Lebens zu
bleiben: Hunger, chronische Krankheiten, Analphabetismus, Armut,
Ungerechtigkeiten in den internationalen Beziehungen und besonders im
Handel, Situationen eines wirtschaftlichen und kulturellen Neokolonialis-
mus, der mitunter ebenso grausam ist wie der alte politische Kolonialis-
mus. Die Kirche hat, wie die Bischofe erneut bekriftigt haben, die Pflicht,
die Befreiung von Millionen Menschen zu verkiinden, von denen viele ihr
selbst angehoren; die Pflicht zu helfen, dall diese Befreiung Wirklichkeit
wird, fiir sie Zeugnis zu geben und mitzuwirken, damit sie ganzheitlich er-
folgt. Dies steht durchaus im Einklang mit der Evangelisierung.

In notwendiger Verbindung mit der Entfaltung des Menschen

31. Zwischen Evangelisierung und menschlicher Entfaltung — Ent-
wicklung und Befreiung — bestehen in der Tat enge Verbindungen: Verbin-
dungen anthropologischer Natur, denn der Mensch, dem die Evangelisie-
rung gilt, ist kein abstraktes Wesen, sondern sozialen und wirtschaftlichen
Problemen unterworfen; Verbindungen theologischer Natur, da man ja den
Schopfungsplan nicht vom Erlosungsplan trennen kann, der hineinreicht

60 Vgl. II. Vat. Okum. Konzil, Past. Konst. iiber die Kirche in der Welt von heute Gau-
dium et spes, Nr. 47-52; AAS 58, 1966, S. 1067-1074; Papst Paul VI., Enzyklika
Humanae vitae: AAS 60, 1968, S. 481-503.
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bis in die ganz konkreten Situationen des Unrechts, das es zu bekdmpfen,
und der Gerechtigkeit, die es wiederherzustellen gilt. Verbindungen
schlieBlich jener ausgesprochen biblischen Ordnung, nimlich der der Lie-
be: Wie konnte man in der Tat das neue Gebot verkiinden, ohne in der
Gerechtigkeit und im wahren Frieden das echte Wachstum des Menschen
zu fordern? Wir haben es fiir niitzlich erachtet, das selbst hervorzuheben,
indem Wir daran erinnert haben, dafl es unméglich hinzunehmen ist, ,,da3
das Werk der Evangelisierung die duBlerst schwierigen und heute so stark
erorterten Fragen vernachlidssigen kann und darf, die die Gerechtigkeit, die
Befreiung, die Entwicklung und den Frieden in der Welt betreffen. Wenn
das eintreten wiirde, so hief3e das, die Lehre des Evangeliums von der Lie-
be zum leidenden und bediirftigen Nichsten vergessen!.

Dieselben Stimmen, die wihrend der genannten Synode mit Eifer, Klug-
heit und Mut dieses brennende Thema beriihrt haben, haben zu unserer
groBlen Freude auch die kldrenden Prinzipien aufgezeigt, um die Bedeu-
tung und den tiefen Sinn der Befreiung richtig zu verstehen, so wie sie
Jesus von Nazaret verkiindet und verwirklicht hat und sie die Kirche lehrt.

Weder Einschrédnkung noch Zweideutigkeit

32. Wir diirfen uns in der Tat nicht verheimlichen, daf} viele hochherzige
Christen, die fiir die dramatischen Fragen aufgeschlossen sind, die sich mit
dem Problem der Befreiung stellen, in der Absicht, die Kirche am Einsatz
fiir die Befreiung zu beteiligen, oft versucht sind, ihre Sendung auf die Di-
mensionen eines rein diesseitigen Programmes zu beschrianken: ihre Ziele
auf eine anthropozentrische Betrachtungsweise; das Heil, dessen Bote und
Sakrament sie ist, auf einen materiellen Wohlstand; ihre Téatigkeit, unter
Vernachldssigung ihrer ganzen geistlichen und religiosen Sorge, auf Ini-
tiativen im politischen und sozialen Bereich. Wenn es aber so wire, wiirde
die Kirche ihre grundlegende Bedeutung verlieren. Thre Botschaft der Be-
freiung hitte keine Originalitdt mehr und wiirde leicht von ideologischen
Systemen und politischen Parteien in Beschlag genommen und manipu-
liert. Sie hitte keine Autoritdt mehr, gleichsam von Gott her die Befreiung
zu verkiinden. Darum haben Wir in derselben Ansprache zur Eroffnung der
dritten Generalversammlung der Synode unterstreichen wollen, ,,dafl es
notwendig ist, die spezifisch religiose Zielsetzung der Evangelisierung er-
neut klar herauszustellen. Diese wiirde ihre Existenzberechtigung verlie-

61 Papst Paul VI., Ansprache zur Eroffnung der dritten Generalversammlung der Bi-
schofssynode am 27. September 1974: AAS 66, 1974, S. 562.
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ren, wenn sie sich von der religiosen Zielsetzung entfernen wiirde, die sie
bestimmt: das Reich Gottes vor allen anderen Dingen in seinem vollen
theologischen Sinn‘¢?

Die Befreiung durch das Evangelium

33. Von der Befreiung, die die Evangelisierung verkiindet und zu ver-
wirklichen sucht, muf} vielmehr folgendes gesagt werden:

— Sie kann sich nicht einfach auf die begrenzte wirtschaftliche, politische,
soziale oder kulturelle Dimension beschrianken, sondern muf3 den ganzen
Menschen in allen seinen Dimensionen sehen, einschlieBlich seiner Off-
nung auf das Absolute, das Gott ist.

Sie ist deshalb an ein bestimmtes Menschenbild gebunden, an eine Lehre
vom Menschen, die sie niemals den Erfordernissen irgend einer Strategie,
einer Praxis oder eines kurzfristigen Erfolges wegen opfern kann.

Ausrichtung auf das Reich Gottes

34. Das ist der Grund, warum in der Verkiindigung der Befreiung und in
der Solidaritit mit denen, die sich fiir sie einsetzen und fiir sie leiden, die
Kirche es nicht hinnimmt, daf} ihre Sendung nur auf den Bereich des Reli-
giosen beschrinkt wird, indem sie sich fiir die zeitlichen Probleme des
Menschen nicht interessiert; sie bekriftigt jedoch den Vorrang ihrer geist-
lichen Sendung; sie weigert sich, die Verkiindigung des Reiches Gottes
durch die Verkiindigung der menschlichen Befreiungen zu ersetzen, und
behauptet, dal auch ihr Beitrag zur Befreiung unvollkommen wére, wenn
sie es vernachléssigte, das Heil in Jesus Christus zu verkiinden.

Nach einer biblischen Sicht des Menschen

35. Die Kirche verbindet die menschliche Befreiung und das Heil in Jesus
Christus eng miteinander, ohne sie jedoch jemals gleichzusetzen, denn sie
weil} aufgrund der Offenbarung, der geschichtlichen Erfahrung und durch
theologische Reflexion, daB nicht jeder Begriff von Befreiung zwingend
schliissig und vereinbar ist mit einer biblischen Sicht des Menschen, der
Dinge und Ereignisse; daf} es fiir die Ankunft des Reiches Gottes nicht
geniigt, die Befreiung herbeizufiihren sowie Wohlstand und Fortschritt zu

%2 Papst Paul VI., Ansprache zur Eroffnung der dritten Generalversammlung der Bi-
schofssynode am 27. September 1974: AAS 66, S. 562.
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verwirklichen. Die Kirche ist vielmehr der festen Uberzeugung, da jede
zeitliche Befreiung, jede politische Befreiung — selbst wenn sie sich
bemiiht, ihre Rechtfertigung auf dieser oder jener Seite des Alten oder
Neuen Testamentes zu finden; selbst wenn sie sich fiir ihre ideologischen
Forderungen und ihre Verhaltensregeln auf die Autoritit theologischer Ge-
gebenheiten und Schluffolgerungen beruft; selbst wenn sie beansprucht,
die Theologie fiir heute zu sein — den Keim ihrer eigenen Negation und des
Verfalls des von ihr vorgestellten Ideals bereits in sich selbst trigt, sofern
ihre tieferen Beweggriinde nicht die der Gerechtigkeit in der Liebe sind,
der Elan, der sie beseelt, keine wirklich geistige Dimension besitzt und ihr
Endziel nicht das Heil und die Gliickseligkeit in Gott ist.

Notwendigkeit einer Bekehrung

36. Die Kirche erachtet es gewil} als bedeutend und dringlich, Strukturen
zu schaffen, die menschlicher und gerechter sind, die Rechte der Person
mehr achten, weniger beengend und unterdriickend sind; sie ist sich aber
dessen bewuBt, dal die besten Strukturen, die idealsten Systeme schnell
unmenschlich werden, wenn nicht die unmenschlichen Neigungen im Her-
zen des Menschen geldutert werden, wenn nicht bei jenen, die in diesen
Strukturen leben oder sie bestimmen, eine Bekehrung des Herzens und des
Geistes erfolgt.

AusschluB von Gewalttatigkeit

37. Die Kirche kann nicht die Gewalttitigkeit, vor allem nicht die Waf-
fengewalt — die unkontrollierbar ist, wenn sie entfesselt wird —, und auch
nicht den Tod von irgend jemandem als Weg zur Befreiung akzeptieren,
denn sie weil}, daB die Gewalttitigkeit immer Gewalt hervorruft und un-
widerstehlich neue Formen der Unterdriickung und der Sklaverei erzeugt,
die oft noch driickender sind als jene, von denen sie zu befreien vorgibt.
Wir sagten es bereits deutlich wihrend Unserer Reise nach Kolumbien:
,,Wir ermahnen euch, euer Vertrauen weder auf die Gewalttitigkeit noch
auf die Revolution zu setzen; eine solche Haltung widerspricht dem christ-
lichen Geist und kann den sozialen Fortschritt, nach dem ihr euch berech-
tigterweise sehnt, auch eher verzégern als fordern“®® [ ,Wir miissen fest-
stellen und erneut bekriftigen, da} die Gewalttitigkeit nicht christlich ist

63 Papst Paul VI., Ansprache an die ,,Campesinos” von Kolumbien am 23. August 1968:
AAS 60, 1968, S. 623.
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noch dem Geist des Evangeliums entspricht, dal die plotzlichen oder
gewaltsamen Verdnderungen der Strukturen eine T#@uschung und in sich
unwirksam wiren und ganz gewif3 nicht mit der Wiirde des Volkes in Ein-
klang stiinden‘¢4.

Spezifischer Beitrag der Kirche

38. Nach diesen Uberlegungen geben Wir Unserer Freude dariiber Aus-
druck, daf3 die Kirche ein immer lebendigeres BewuBtsein von ihrer eige-
nen, grundlegend biblischen Weise erwirbt, in der sie zur Befreiung der
Menschen beitragen kann.

Und was tut sie? Sie sucht immer mehr Christen heranzubilden, die sich
fiir die Befreiung der anderen einsetzen. Sie gibt diesen Christen, die als
,Befreier titig werden, eine vom Glauben geprigte Einstellung, eine Mo-
tivation zur Bruderliebe und eine Soziallehre, die ein echter Christ nicht
auBer acht lassen kann, sondern die er als Grundlage fiir seine Uberlegun-
gen und seine Erfahrung nehmen muf}, um sie in die Tat umzusetzen im
eigenen Handeln, im Zusammenwirken mit anderen und dadurch, dal man
dafiir eintritt. Das alles muf3, ohne daf3 es mit taktischem Verhalten noch
mit Unterordnung unter ein politisches System verwechselt werden darf,
den Eifer des engagierten Christen kennzeichnen. Die Kirche bemiiht sich,
den christlichen Einsatz fiir die Befreiung stets in den umfassenden Heils-
plan einzuordnen, den sie selbst verkiindet.

Was Wir hier in Erinnerung gebracht haben, ist in den Beratungen der Sy-
node des ofteren zur Sprache gekommen. Dariiber hinaus wiinschten Wir
schon in der Ansprache, die Wir am Ende der Versammlung an die Viter
gerichtet haben, diesem Thema einige kldrende Worte zu widmen®.

Alle diese Uberlegungen sollen, wie man hoffen darf, helfen, die MiBver-
stindnisse zu vermeiden, denen das Wort ,,Befreiung® sehr oft in den Ideo-
logien, Systemen oder politischen Gruppen ausgesetzt ist. Die Befreiung,
die die Evangelisierung verkiindet und vorbereitet, ist jene, die Christus
selbst dem Menschen durch sein Opfer verkiindet und geschenkt hat.

% Papst Paul VI., Ansprache zum ,,Tag der Entwicklung® in Bogotd am 23. August 1968:
AAS 60, 1968, S. 627; vgl. Augustinus, Epistola 229, 2: PL 33, 1020.

% Papst Paul VI., Ansprache zum Abschluf} der dritten Generalversammlung der Bi-
schofssynode am 26. Oktober 1974: AAS 66, 1974, S. 637.
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Die Religionsfreiheit

39. In dieser echten Befreiung, die mit der Evangelisierung verbunden ist
und sich um die Verwirklichung von Strukturen bemiiht, die die menschli-
che Freiheit schiitzen, muf3 die Gewihrleistung aller Grundrechte des
Menschen mit eingeschlossen sein, unter denen der Religionsfreiheit eine
erstrangige Bedeutung zukommt. Wir haben erst kiirzlich von der Aktua-
litdt dieser Frage gesprochen, als Wir darauf hingewiesen haben, ,,wie vie-
le Christen noch heute, nur weil sie Christen, weil sie Katholiken sind, mit
Gewalt systematisch unterdriickt werden! Das Drama der Treue zu Chri-
stus und der Freiheit der Religion setzt sich noch weiter fort, wenn es auch
oft durch allgemeine Erkldrungen zugunsten der menschlichen Person und
Gesellschaft verschleiert wird*“.

IV. Die Wege der Evangelisierung

Auf der Suche nach geeigneten Wegen

40. Die offenkundige Bedeutung des Inhalts der Evangelisierung darf je-
doch nicht die Bedeutung ihrer Wege und Mittel verdecken. Auch diese
Frage bleibt stets aktuell, denn die Weisen der Evangelisierung sind ver-
schieden, je nach den unterschiedlichen Umsténden der Zeit, des Ortes und
der Kultur. Diese Unterschiede sind eine ganz bestimmte Herausforderung
an unsere Entdeckungs- und Anpassungsfahigkeit.

Insbesondere uns, den Hirten in der Kirche, ist die Sorge aufgetragen,
kiihn und umsichtig und zugleich in unbedingter Treue zum Inhalt die ge-
eignetsten und wirksamsten Weisen zur Mitteilung der Botschaft des
Evangeliums an die Menschen unserer Zeit neu zu entdecken und in die Tat
umzusetzen.

Bei diesen Uberlegungen hier soll es uns geniigen, auf einige Wege auf-
merksam zu machen, die aus dem einen oder anderen Grund von entschei-
dender Bedeutung sind.

Das Zeugnis des Lebens

41. Ohne alles zu wiederholen, was Wir schon vorher gesagt haben, ist es
doch gut, folgendes hervorzuheben. Fiir die Kirche ist das Zeugnis eines

% Papst Paul VI., Ansprache bei der Generalaudienz am 15. Oktober 1975: L’Osservato-
re Romano vom 17. Oktober 1975, S. 1.
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echt christlichen Lebens mit seiner Hingabe an Gott in einer Gemein-
schaft, die durch nichts zerstort werden darf, und gleichzeitig mit einer
Hingabe an den Nichsten in grenzenloser Einsatzbereitschaft der erste
Weg der Evangelisierung, ,,Der heutige Mensch®, so sagten wir kiirzlich zu
einer Gruppe von Laien, ,,hort lieber auf Zeugen als auf Gelehrte, und
wenn er auf Gelehrte hort, dann deshalb, weil sie Zeugen sind“?’. Als der
hl. Petrus das Bild eines reinen und ehrbaren Lebens zeichnete, brachte er
das deutlich zum Ausdruck: ,,Ohne zu reden, gewannen sie diejenigen,
welche sich weigerten, an das Wort zu glauben®®. Die Evangelisierung der
Welt geschieht also vor allem durch das Verhalten, durch das Leben der
Kirche, das heiflit durch das gelebte Zeugnis der Treue zu Jesus, dem
Herrn, durch das gelebte Zeugnis der Armut und inneren Loslosung und
der Freiheit gegeniiber den Michten dieser Welt, kurz, der Heiligkeit.

Eine lebendige Predigt

42. Sodann ist es nicht iiberfliissig, auf die Bedeutung und Notwendigkeit
der Verkiindigung hinzuweisen. ,,Wie sollen sie an den glauben, von dem
sie nichts gehort haben? Wie sollen sie héren, wenn niemand verkiin-
det?... So griindet der Glaube in der Botschaft, die Botschaft im Wort
Christi“®®. Dieses Gesetz, einst vom Apostel Paulus aufgestellt, behilt
auch heute noch seine ganze Kraft.

Ja, die Verkiindigung, diese miindliche Proklamation einer Botschaft, ist
nach wie vor unverzichtbar. Wir wissen sehr wohl, daf3 der Mensch ange-
sichts der Wortflut in unserer Zeit oft des Horens miide wird und, schlim-
mer noch, dem Wort gegeniiber abstumpft. Wir kennen auch die Gedanken
zahlreicher Psychologen und Soziologen, die behaupten, der moderne
Mensch habe die Zivilisation des Wortes, die nun unwirksam und ,,iiber-
fliissig* geworden sei, hinter sich gelassen und lebe nun in einer Zivilisa-
tion des Bildes. Das miiflite uns gewif} anspornen, die von dieser Zivilisati-
on hervorgebrachten modernen Mittel fiir die Vermittlung der Botschaft
des Evangeliums einzusetzen. Ubrigens sind in dieser Richtung schon be-
achtliche Anstrengungen unternommen worden. Wir kénnen das nur loben
und dazu ermutigen, diese Bemiithungen noch weiter zu verstdrken und zu
entfalten. Die Miidigkeit, die sich heute angesichts einer solchen Flut

7 Papst Paul VI., Ansprache an die Mitglieder des Laienrates am 2. Oktober 1974: AAS
66, 1974, S. 568.

8 Vgl. 1 Petr. 3, 1.

® Rom 10, 14; 17.
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leerer Worte und der Aktualitit ganz anderer Kommunikationsformen ein-
stellt, darf indes die bleibende Kraft des Wortes nicht schwichen oder das
Vertrauen zum Wort verlorengehen lassen. Das Wort bleibt immer aktuell,
zumal wenn es die Macht Gottes in sich trigt’®. Darum bleibt auch heute
der Grundsatz des hl. Paulus giiltig: ,,.Der Glaube griindet in der Bot-
schaft“7!. Es ist also das vernommene Wort, das zum Glauben fiihrt.

Wortliturgie

43. Diese Verkiindigung, die Evangelisierung ist, nimmt, vom Eifer ange-
trieben, fast unbegrenzt vielfiltige Formen an. In der Tat: unzdhlbar sind
die Ereignisse des Lebens und die menschlichen Situationen, die Gelegen-
heit bieten, still und doch sehr wirksam vernehmbar zu machen, was der
Herr uns in der jeweiligen konkreten Situation zu sagen hat. Es geniigt ech-
te innere Wachsamkeit, um die Botschaft Gottes aus den Ereignissen her-
auszulesen. Da die vom Konzil erneuerte Liturgie groBen Wert auf die ,,L.i-
turgie des Wortes* legt, wire es ein Irrtum, die Homilie nicht mehr als ein
giiltiges und durchaus geeignetes Mittel zur Evangelisierung zu betrach-
ten. Die Bedingungen und Moglichkeiten der Homilie mufl man gut ken-
nen und tief ausschopfen, damit sie ihre ganze pastorale Wirksamkeit er-
langen. Von allem mufl man jedoch von ihrer Bedeutung iiberzeugt sein
und sich ihr mit Liebe widmen. Diese Verkiindigung, die in besonderer
Weise in die eucharistische Feier eingefiigt ist — von der sie selbst ver-
starkte Macht und Kraft erhilt —, nimmt in der Evangelisierung ganz sicher
einen vorrangigen Platz ein, und zwar insoweit als sie den tiefen Glauben
des Priesters selbst zum Ausdruck bringt und von Liebe durchdrungen ist.
Damit die versammelte Gemeinde der Gldubigen eine Osterliche Kirche
sei, welche das Fest des mitten unter ihnen anwesenden Herrn feiert, er-
wartet und empfingt sie sehr viel von dieser Predigt: sie soll einfach sein,
klar, direkt, auf die Menschen bezogen, tief in den Lehren des Evangeli-
ums verwurzelt und treu dem Lehramt der Kirche, beseelt von einem ge-
sunden apostolischen Eifer, der aus ihrem besonderen Charakter erwéchst,
voller Hoffnung, den Glauben stirkend, Frieden und Einheit stiftend. Vie-
le pfarrlichen und andere Gemeinschaften leben und festigen sich dank der
Predigt an jedem Sonntag, weil sie diese Eigenschaft aufweist.

Fiigen wir noch hinzu, dafl dank der liturgischen Erneuerung die Feier der
Eucharistie nicht der einzige geeignete Ort fiir die Homilie ist. Sie gehort

70 Vgl. 1 Kor 2, 15.
71" Rém 10, 17.
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auch — und das sollte nicht vernachlissigt werden in die Feier aller Sakra-
mente, ferner in die Wortgottesdienste, zu denen sich die Gldubigen ver-
sammeln. Immer wird die Homilie eine bevorzugte Gelegenheit sein, das
Wort des Herrn anderen mitzuteilen.

Die Katechese

44. Ein Weg, der bei der Evangelisierung nicht vernachldssigt werden
darf, ist der der katechetischen Unterweisung. Der menschliche Verstand,
vor allem der der Kinder und Jugendlichen, muf} durch eine systematische
religiose Unterweisung die fundamentalen Gegebenheiten und den lebens-
spendenden Inhalt der Wahrheit zu erfassen lernen, die Gott uns hat {iber-
liefern lassen und die die Kirche im Laufe ihrer langen Geschichte auf im-
mer vielfiltigere Art auszudriicken suchte. Dal} diese Unterweisung dazu
dienen soll, christliche Lebensgewohnheiten zu formen und nicht nur Sa-
che des Verstandes zu bleiben, ist unbestritten. Sicherlich wird die Be-
mithung um die Evangelisierung grolen Nutzen bringen im Bereich der
der Kirche anvertrauten katechetischen Unterweisung, und zwar in den
Schulen, wo dies moglich ist, und auf jeden Fall in den christlichen Fami-
lien, wenn die Katecheten iiber geeignetes Lehrmaterial verfiigen, das mit
Sachverstand und unter der verantwortlichen Leitung der Bischofe den
heutigen Erfordernissen angepafit ist. Die Unterrichtsmethoden miissen
dem Alter, der Kulturstufe und der Aufbaufihigkeit der einzelnen entspre-
chen, um stets die wesentlichen Wahrheiten dem Gediachtnis dem Verstand
und dem Herzen einzuprédgen versuchen, die unser ganzes Leben durchfor-
men sollen. Es ist notwendig, gute Katecheten — Pfarrkatecheten, Lehrer
und Eltern — heranzubilden, die sich um eine Vervollkommnung in dieser
hohen und unerldBlich notwendigen Kunst der religiosen Unterweisung
bemiihen. Andererseits stellt man fest, daf} unter den gegenwirtigen Um-
stinden die katechetische Unterweisung in der Form eines Katechumenats
immer dringlicher wird; denn zahlreiche Jugendliche und Erwachsene ent-
decken nach und nach, von der Gnade beriihrt, das Antlitz Christi und
empfinden das Bediirfnis, sich ihm zu schenken. Dabei soll jedoch die
religiose Erziehung der Kinder nicht vernachléssigt werden.

Beniitzung der Massenmedien

45. Wie Wir bereits gesagt haben, kann in unserer Zeit, die von den Mas-
senmedien oder sozialen Kommunikationsmitteln geprégt ist, bei der er-
sten Bekanntmachung mit dem Glauben, bei der katechetischen Unterwei-
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sung und bei der weiteren Vertiefung des Glaubens auf diese Mittel nicht
verzichtet werden.

In den Dienst des Evangeliums gestellt, vermogen diese Mittel den Be-
reich der Vernehmbarkeit des Wortes Gottes fast unbegrenzt auszuweiten;
sie bringen die Frohbotschaft zu Millionen von Menschen. Die Kirche
wiirde vor ihrem Herrn schuldig, wenn sie nicht diese machtvollen Mittel
niitzte, die der menschliche Verstand immer noch weiter vervollkommnet.
Dank dieser Mittel verkiindet die Kirche die ihr anvertraute Botschaft ,,von
den Dichern“72. In ihnen findet sie eine moderne, wirksame Form der Kan-
zel. Durch sie vermag sie zur Masse des Volkes zu sprechen.

Indes stellt die Nutzung der sozialen Kommunikationsmittel fiir die Evan-
gelisierung heute eine Herausforderung dar. Die Botschaft des Evangeli-
ums miifite iiber sie zu vielen gelangen, aber doch so, dal} sie immer den
einzelnen innerlich zu treffen vermag, sich in das Herz eines jeden ein-
senkt, als wire er allein, in seiner ganzen personlichen Einsamkeit, und
ganz personliche Zustimmung und Einsatzbereitschaft weckt.

UnerléBlicher persoénlicher Kontakt

46. Darum bleibt neben dieser Verkiindigung des Evangeliums in umfas-
sendster Weise die andere Form seiner Vermittlung, ndmlich von Person zu
Person, weiterhin giiltig und bedeutsam. Der Herr hat sich ihrer oft bedient
— seine Gespriche mit Nikodemus, Zachéus, der Samariterin, Simon dem
Pharisder und anderen bezeugen es. Dasselbe sehen wir bei den Aposteln.
Wird es im Grund je eine andere Form der Mitteilung des Evangeliums ge-
ben als die, in der man einem anderen seine eigene Glaubenserfahrung
mitteilt? Die Dringlichkeit, die Frohbotschaft den vielen zu verkiinden,
darf nicht jene Form des Mitteilens iibersehen lassen, in welcher das ganz
personliche Innere des Menschen angesprochen wird, beriihrt von einem
ganz besonderen Wort, das er von einem anderen empfingt. Wir konnen
nicht genug jene Priester loben, die sich im Sakrament der Bufle oder im
pastoralen Gesprich als Fiihrer der Menschen auf den Wegen des Evange-
liums erweisen, sie in ihrem Bemiihen stirken, sie aufrichten, wenn sie
gefallen sind, und ihnen immer mit Klugheit und steter Verfiigbarkeit bei-
stehen.

2 Vgl. Mt 10, 27; Lk 12, 3.
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Die Rolle der Sakramente

47. Man wird nicht nachdriicklich genug darauf hinweisen konnen, daf}
sich die Evangelisierung nicht in der Verkiindigung und der Erkldrung ei-
ner Lehre erschopft. Denn die Evangelisierung muf3 das Leben erreichen —
das natiirliche Leben, dem sie vom Horizont des Evangeliums her, der sich
in ihr eroffnet, einen neuen Sinn verleiht, und dann das iibernatiirliche Le-
ben, welches nicht die Verneinung, sondern die Lauterung und Erh6hung
des natiirlichen Lebens ist.

Dieses iibernatiirliche Leben kommt lebendig zum Ausdruck in den sieben
Sakramenten und der ihnen eigenen wunderbaren Ausstrahlung der Gnade
und Heiligkeit. Die Evangelisierung kommt zu ihrer ganzen Fiille, wenn in
ihr die innige Verbindung oder besser noch, eine ununterbrochene Wech-
selwirkung zwischen Wort und Sakramenten hergestellt wird. In einem be-
stimmten Sinn ist es irrefiihrend, Verkiindigung und Sakramente als Ge-
gensitze zu sehen, wie es manchmal geschieht. Doch ist es durchaus wahr,
daf ein Sakrament einen groflen Teil seiner Wirkung verliert, wenn seiner
Spendung nicht eine griindliche Unterweisung iiber die Sakramente und
eine umfassende Katechese vorausgeht. Die Aufgabe der Evangelisierung
besteht eben darin, den Glauben so zu lehren, dal jeder Christ dahin ge-
fiihrt wird, die Sakramente — statt sie passiv zu empfangen oder {iber sich
ergehen zu lassen — als wahrhafte Gnadenmittel des Glaubens zu leben.

Die Volksfrommigkeit

48. Damit rithren wir auch an einen Gesichtspunkt in der Evangelisierung,
den man nicht unbeachtet lassen kann. Wir mochten etwas sagen zu jener
Wirklichkeit, die man heute oft als Volksfrommigkeit bezeichnet.

Sowohl in jenen Gebieten, in denen die Kirche seit Jahrhunderten einge-
wurzelt ist, als auch dort, wo sie im Begriff ist, Wurzel zu fassen, findet
man beim Volk besondere Ausdrucksformen des Glaubens und der Suche
nach Gott.

Lange Zeit wurden sie fiir minderwertig gehalten und abfillig beurteilt,
doch werden sie heute vielenorts neu entdeckt. Bei der letzten Synode ha-
ben die Bischofe mit pastoralem Realismus und bemerkenswerter Ein-
dringlichkeit deren tieferen Sinn deutlich gemacht.

Die Volksfrommigkeit, so kann man sagen, hat gewif3 ihre Grenzen. Oft ist
sie dem Eindringen von so manchen religiosen Fehlformen ausgesetzt,
auch dem Aberglauben. Hiufig bleibt sie auf der Ebene kultischer Hand-
lungen, ohne zu einem echten Akt des Glaubens zu fiihren.
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Ist sie aber in der rechten Weise ausgerichtet, vor allem durch hinfiihrende
und begleitende Evangelisierung, dann birgt sie wertvolle Reichtiimer in
sich. In ihr kommt ein Hunger nach Gott zum Ausdruck, wie ihn nur die
Einfachen und Armen kennen. Sie befidhigt zur GroBmut und zum Opfer,
ja zum Heroismus, wenn es gilt, den Glauben zu bekunden. In ihr zeigt
sich ein feines Gespiir fiir tiefe Eigenschaften Gottes: seine Vaterschaft,
seine Vorsehung, seine stindige, liebende Gegenwart. Sie fiihrt zu inneren
Haltungen, die man sonst kaum in diesem MaBle findet: Geduld, das Wis-
sen um die Notwendigkeit, das Kreuz im tdglichen Leben zu tragen, Ent-
sagung, Wohlwollen fiir andere, Respekt. Darum nennen Wir sie gern
Volksfrommigkeit, das heilit Religion des Volkes, anstatt Religiositit.
Allen, welche der Herr zu Leitern kirchlicher Gemeinschaft bestellt hat,
muf} die pastorale Liebe die Normen des Verhaltens gegeniiber dieser
Wirklichkeit eingeben, die reich und gefihrdet zugleich ist. Vor allem muf}
man einfiihlsam genug sein, ihre innere Vielfalt und ihre unleugbaren Wer-
te erkennen zu konnen, und bereit sein, dabei zu helfen, dafl drohendes Ab-
weichen vom Weg vermieden wird. Gut ausgerichtet, kann die Volksfrom-
migkeit mehr und mehr fiir die vielen im Volk zu einer echten Begegnung
mit Gott in Jesus Christus werden.

V. Die Adressaten der Evangelisierung

Eine weltweite Bestimmung

49. Die letzten Worte Jesu im Evangelium nach Markus geben der Evan-
gelisierung, mit der der Herr die Apostel beauftragt, eine grenzenlose Uni-
versalitdt: ,,Geht hinaus in die ganze Welt und verkiindet der gesamten
Schopfung das Evangelium®73.

Die Zwolf und die erste Generation der Christen haben den Sinn dieser und
dhnlicher Worte gut verstanden; sie machten sie zu einem Programm fiir
ihr Handeln. Selbst die Verfolgung, durch welche die Apostel in die ver-
schiedensten Richtungen zerstreut wurden, hat dazu beigetragen, das Wort
Gottes auszusden und die Kirche in immer entfernteren Gebieten ein-
zupflanzen. Dall Paulus mit seinem Charisma, den nichtjiidischen Heiden
die Ankunft Jesu Christi zu verkiinden, in den Kreis der Apostel aufge-
nommen wurde, unterstreicht noch einmal mehr diesen Universalismus.

8 Mk 16, 15.
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Trotz aller Hindernisse

50. Im Laufe einer zweitausendjihrigen Geschichte sahen sich die christ-
lichen Generationen in einzelnen Epochen mit den verschiedensten Hin-
dernissen gegen diese universale Mission konfrontiert. Auf der Seite der
Tréager der Evangelisierung gab es die Versuchung, unter den verschieden-
sten Vorwinden den Bereich des missionarischen Einsatzes einzuengen.
Auf der Seite derer, an die sich die Evangelisierung richtete, gab es oft
menschlich uniiberwindbare Widerstidnde. Im iibrigen miissen wir zu un-
serem Schmerz feststellen, dal das Bemiihen der Kirche um Evangelisie-
rung stark behindert, wenn nicht gar unméglich gemacht wird durch 6f-
fentliche Michte. Selbst heute noch kommt es vor, daf3 die Verkiinder des
Wortes ihrer Rechte beraubt sind, verfolgt, bedroht und ausgesto3en nur
deswegen, weil sie Jesus Christus und sein Evangelium predigen. Aber wir
haben Vertrauen, daf} trotz dieser schmerzlichen Priifungen das Wirken
dieser Glaubensboten schlielich in keinem Gebiet der Welt fehlen wird.
Trotz dieser Hindernisse folgt die Kirche stets aufs neue ihrem tiefsten An-
trieb, der unmittelbar von ihrem Meister stammt: in die ganze Welt ... der
ganzen Schopfung . .. bis an die Grenzen der Erde. Bei der Synode hat sich
die Kirche erneut dazu bekannt, da3 man der Verkiindigung des Evangeli-
ums keine Fesseln anlegen und sie nicht einengen darf auf einen bestim-
men Bereich der Menschheit, auf bestimmte Bevolkerungsschichten oder
auf nur eine Kulturform. Einige Beispiele konnen das beleuchten.

Erste Verkiindigung an die Fernstehenden

51. Jesus Christus und sein Evangelium denen zu verkiinden, die ihn noch
nicht kennen, ist seit dem ersten Pfingsttag das grundlegende Programm,
welches die Kirche, als von ihrem Griinder empfangen, sich zu eigen ge-
macht hat. Das ganze Neue Testament, vor allem die Apostelgeschichte,
bezeugt fiir jene besondere Zeit und irgendwie exemplarisch diese missio-
narische Anstrengung, die dann die ganze Geschichte der Kirche prigen
sollte.

Diese erste Verkiindigung Jesu Christi geschieht in vielfdltiger und unter-
schiedlicher Weise, die man gelegentlich Prd-Evangelisierung nennt. Da-
bei handelt es sich indes schon um wirkliche Evangelisierung, wenn auch
noch anfanghaft und sehr unvollkommen. Eine fast unbegrenzte Fiille von
Mitteln, gewil} die direkte Predigt, aber auch die Kunst, die Wissenschaft,
die philosophische Forschung und das berechtigte Ansprechen menschli-
cher Gefiihle und Sehnsiichte konnen diesem Ziel dienlich sein.
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Erneute Verkiindigung an die entchristlichte Welt

52. Wenn sich diese erste Verkiindigung auch vornehmlich an jene richtet,
die von der Frohbotschaft Jesu noch nichts gehort haben, oder an Kinder,
so erweist sie sich in gleicher Weise immer notwendiger angesichts der
heute hidufig zu beobachtenden Entchristlichung, und zwar fiir sehr viele,
die zwar getauft sind, aber génzlich auB3erhalb eines christlichen Lebens-
raumes stehen, dann fiir einfache Menschen, die zwar einen gewissen
Glauben haben, seine Grundlagen aber kaum kennen, ferner fiir Intellek-
tuelle, die das Bediirfnis spiiren, Jesus Christus in einem anderen Licht
kennenzulernen als bei der Unterweisung in ihrer Kinderzeit, und schlief3-
lich fiir viele andere.

Die nichtchristlichen Religionen

53. Diese erste Verkiindigung wendet sich an die uniibersehbar gro3e Zahl
der Menschen, die nichtchristlichen Religionen angehoren. Die Kirche re-
spektiert und schitzt die nichtchristlichen Religionen. Sie sind ja lebendi-
ger Ausdruck der Seele breitester Gruppen. In ihnen wird die Gottsuche
von Millionen deutlich, ein unvollkommenes Suchen, aber oft gelebt mit
grofer Aufrichtigkeit und Lauterkeit des Herzens. Sie besitzen einen ein-
drucksvollen Schatz tief religioser Schriften. Zahllose Generationen von
Menschen haben sie beten gelehrt. In ihnen finden sich unzdhlbar viele
sSamenkorner des Wortes Gottes“74. Sie sind, um ein treffendes Wort des
Zweiten Vatikanischen Konzils aufzugreifen, das von Eusebius von Cae-
sarea stammt, eine echte ,,Vorbereitung auf das Evangelium‘7. Eine sol-
che Situation wirft sicherlich vielschichtige und schwierige Fragen auf,
die es im Lichte der christlichen Tradition und des kirchlichen Lehramtes
zu priifen gilt, um den Missionaren von heute und morgen neue Horizonte
fiir ihre Kontakte mit den nichtchristlichen Religionen zu geben. Wir wol-
len besonders heute hervorheben, dal weder die Achtung und Wertschit-
zung noch die Vielschichtigkeit der aufgeworfenen Fragen fiir die Kirche
eine Aufforderung darstellen konnen, eher zu schweigen als Jesus Christus

7 Vgl. Justinus, I Apologia, 46, 1-4; II Apologia, 7 (8), 1-4; 10, 1-3; 13, 3-4: Florilegium
Patristicum II, Bonn 1911 (2), S. 81, 125, 127, 133; Clemens von Alexandrien, Stro-
mata I, 19,91. 94: S. Ch 30, S. 117-118; 119-120; II. Vat. Okum. Konzil, Dekret iiber
die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 11: AAS 58, 1966, S. 960; Dogm.
Konst. tiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 12: AAS 57, 1965, S. 21.

7> Eusebius von Caesarea, Praeparatio Evangelica, I, 1: PG 21, 26-28; vgl. II. Vat. Okum.
Konzil, Dogm. Konst. iiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 16: AAS 57, 1965, S. 20.
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vor den Nichtchristen zu verkiinden. Im Gegenteil, die Kirche ist der Auf-
fassung, daf} diese vielen Menschen das Recht haben, den Reichtum des
Geheimnisses Christi’® kennenzulernen, worin, nach unserem Glauben, die
Menschheit in unerschopflicher Fiille alles das finden kann, was sie su-
chend und tastend tiber Gott, iiber den Menschen und seine Bestimmung,
tiber Leben und Tod und iiber die Wahrheit in Erfahrung zu bringen sucht.
Auch im Hinblick auf jene AuBerungen der Naturreligionen, die hochste
Wertschitzung verdienen, stiitzt die Kirche sich auf die Tatsache, daf} die
Religion Jesu Christi, die sie durch die Evangelisierung vermittelt, den
Menschen, im objektiven Sinn, in die Verbindung mit dem Heilsplan Got-
tes, mit seiner lebendigen Gegenwart, mit seiner Tétigkeit bringe. Die Kir-
che 14t ihn so dem Geheimnis der gottlichen Vaterschaft begegnen, die
sich der Menschheit zuneigt. Mit anderen Worten: Unsere Religion stellt
tatsdchlich eine echte und lebendige Verbindung mit Gott her, was den
iibrigen Religionen nicht gelingt, auch wenn sie sozusagen ihre Arme zum
Himmel ausstrecken.

Darum ist die Kirche darauf bedacht, ihren missionarischen Elan lebendig
zu erhalten, ja ihn im geschichtlichen Augenblick unserer heutigen Zeit
noch zu verstdrken. Sie spiirt ihre Verantwortung angesichts ganzer Vol-
ker. Sie kann nicht eher ruhen, als bis sie alles getan hat, um die Frohbot-
schaft vom Erloser Jesus Christus zu verkiinden. Stets bildet sie neue
Generationen von Glaubensboten heran. Das stellen Wir mit Freude fest
gerade in einem Augenblick, da es nicht an solchen fehlt, die denken oder
sogar sagen, der apostolische Eifer und Elan seien erloschen und die Ent-
sendung von Missionaren gehore nun der Vergangenheit an. Die letzte
Synode hat darauf die Antwort gegeben, dafl die missionarische Verkiindi-
gung nicht aufthoren werde und die Kirche stets auf die Erfiillung dieses
Auftrags bedacht bleibe.

Glaubenshilfe fiir die Glaubigen

54. Indes 146t die Kirche auch nicht nach in der unermiidlichen Sorge fiir
jene, welche den Glauben bereits empfangen haben und oft schon seit
Generationen Verbindung mit dem Evangelium haben. Da sucht sie den
Glauben derer, die man schon Gldubige nennt, zu vertiefen, zu festigen, zu
starken und immer noch reifer zu machen, damit sie noch lebendiger glau-
ben.

7 Vgl. Eph 3, 8.
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Dieser Glaube ist heute fast immer mit der Sdkularisierung, ja sogar mit
dem militanten Atheismus konfrontiert: es ist ein Glaube, der Priifungen
und Gefahren ausgesetzt ist; mehr noch, ein Glaube, der angegriffen und
bekdmpft wird. Er droht erstickt oder ausgezehrt zu werden, wenn er nicht
taglich gendhrt und gestiitzt wird. Die Evangelisierung muf3 sehr hiufig
darin bestehen, dem Glauben der Gldaubigen diese notwendige Nahrung
und Stdrkung zuteil werden zu lassen, insbesondere durch eine katecheti-
sche Unterweisung, die ganz erfiillt ist vom echten Geist des Evangeliums
und in ihrer Sprache der Zeit und den Menschen angepalt ist.

Die katholische Kirche schaut gleichermalen mit lebhafter Sorge auf jene
Christen, die nicht in voller Gemeinschaft mit ihr leben: Obwohl sie mit
ihnen fiir die von Christus gewollte Einheit arbeitet, um, klar gesagt, die
Einheit in der Wahrheit zu verwirklichen, ist sie sich bewuft, daB} sie in
schwerwiegender Weise ihre Pflicht vernachlédssigen wiirde, gébe sie nicht
bei ihnen Zeugnis von der Fiille der Offenbarung deren Glaubensschatz sie
hiitet.

Die Nichtglaubenden

55. Bezeichnend ist auch die Besorgnis, die auf der genannten Synode
spiirbar wurde, im Hinblick auf zwei Bereiche, die zwar untereinander
sehr verschieden sind, sich aber gleichen angesichts der Herausforderung,
die beide je auf ihre Weise fiir die Evangelisierung bilden.

Der erste Bereich ist das, was man das Anwachsen des Unglaubens in der
modernen Welt nennen kann. Die Synode hat sich darum bemdiiht, diese
moderne Welt zu beschreiben. Was verbirgt sich nicht alles hinter dieser
allgemeinen Bezeichnung: welche geistigen Stromungen, Werte und Un-
werte, verborgene Sehnsiichte oder Keime von Zerstorung, alte Uberzeu-
gungen, die verschwinden, und neue Uberzeugungen, die sich aufdringen.
Aus geistlicher Sicht gesehen, scheint die moderne Welt stets verstrickt zu
sein in das, was ein Autor unserer Zeit ,,das Drama des atheistischen
Humanismus®“7’ genannt hat.

Auf der einen Seite mufl man inmitten dieser modernen Welt eine Erschei-
nung feststellen, durch die sie beinahe am treffendsten charakterisiert ist:
die Sékularisierung. Wir meinen damit nicht das Weltlicher-Werden der
Welt, ein in sich richtiges, berechtigtes und niemals im Widerspruch zum
Glauben und zur Religion stehendes Bestreben, in der Schopfung, in je-
dem Ding und Ereignis des Universums jene Gesetze zu entdecken, von

77 Henri de Lubac, Le drame de I’humanisme athée, Ed. spes, Paris 1945.
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denen sie in einer bestimmten Autonomie beherrscht werden, und zwar aus
der inneren Uberzeugung heraus, daB diese Gesetze vom Schopfer in die
Dinge hineingelegt sind. In diesem Sinn hat das letzte Konzil die berech-
tigte Autonomie der Kultur und insbesondere der Wissenschaften bekraf-
tigt’s. Hier geht es uns jedoch um die eigentliche Sékularisierung, nimlich
jene Auffassung von der Welt, derzufolge sie sich ganz aus sich selbst er-
klart, ohne daf es eines Riickgriffs auf Gott bediirfte; Gott wird iiberfliis-
sig, zu einem Storfaktor. Um der Macht des Menschen zur Anerkennung
zu verhelfen, endet die Sikularisierung damit, sich tiber Gott hinwegzu-
setzen und ihn schlieBlich vollends zu leugnen.

Daraus scheinen neue Formen des Atheismus hervorzugehen — ein allein
um den Menschen kreisender Atheismus, nicht mehr abstrakt und meta-
physisch, sondern pragmatisch, programmatisch und militant. Im Zusam-
menhang mit dieser atheistischen Sidkularisierung empfiehlt man uns tig-
lich in den verschiedensten Formen eine Zivilisation des Konsums, den
sinnenhaften Genuf} als den hochsten Wert, den Willen nach Macht und
Beherrschung und Diskriminierungen jeglicher Art. Wieviel unmenschli-
che Bestrebungen stecken in diesem sogenannten Humanismus.
Andererseits 148t sich paradoxerweise nicht leugnen, daf} es in derselben
modernen Welt christliche Ankniipfungspunkte gibt, echte Werte des
Evangeliums, wenigstens in der Form eines Gefiihls der Leere oder eines
sehnsiichtigen Suchens. Es ist wohl nicht iibertrieben, von einem méchti-
gen und zugleich tragischen Ruf nach Evangelisierung zu sprechen.

Die Nichtpraktizierenden

56. Ein zweiter Bereich: das sind die Nichtpraktizierenden, eine heute
groBBe Zahl von Getauften, die vielfach ihre Taufe nicht ausdriicklich ver-
leugnen, sie aber als Nebensache betrachten und nicht leben. Dal3 es Nicht-
praktizierende gibt, ist eine sehr alte Erscheinung in der Geschichte des
Christentums; das gehort zu einer natiirlichen Schwiche, zu dem tiefen
Widerstreit, der leider unser Innerstes durchzieht. Aber sie nimmt heute
neue Formen an. Die Griinde dafiir liegen hiufig in einer fiir unsere Zeit
typischen Entwurzelung. Ein weiterer Grund liegt darin, dal die Christen
heute Seite an Seite mit den Nichtglaubenden leben und stindig die Riick-
wirkungen des Unglaubens zu spiiren bekommen. Mehr als frither suchen
Nichtpraktizierende ihre Position dadurch zu erkldren und zu rechtferti-

78 Vgl. Papst Konst. iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, Nr. 59: AAS
58, 1966, S. 1080.
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gen, daf sie sich auf ein religioses Inneres, auf die Eigenverantwortung
oder auf personliche Echtheit berufen. Atheisten und Ungldubige auf der
einen Seite und Nichtpraktizierende auf der anderen bilden fiir die Evan-
gelisierung Hindernisse, die sich nicht libersehen lassen. Bei den ersteren
ist es das Hindernis einer bestimmten Verweigerung, die Unféhigkeit, die
neue Ordnung der Dinge, den neuen Sinn der Welt, des Lebens und der Ge-
schichte wahrzunehmen, was hingegen nur moglich ist, wenn man vom
Absoluten, von Gott ausgeht. Bei den anderen ist es das Hindernis der
Tragheit, die irgendwie feindselige Haltung von jemandem, der sich im ei-
genen Hause sicher fiihlt, der behauptet, alles zu kennen, alles genossen zu
haben und an nichts mehr zu glauben.

Atheistische Sékularisierung und das Fehlen religioser Praxis finden sich
bei Erwachsenen und Jugendlichen, bei der Elite und im breiten Volk, in
allen kulturellen Schichten sowie in den alten und jungen Kirchen. Das
evangelisierende Wirken der Kirche kann diese beiden Welten nicht unbe-
achtet lassen oder vor ihnen haltmachen; sie muf} bestidndig nach den ge-
eigneten Mitteln und der entsprechenden Sprache suchen, um die Offen-
barung Gottes und den Glauben an Jesus Christus auch dorthin zu tragen
oder erneut zu verkiinden.

Verkiindigung an alle Menschen

57. Wie Christus zur Zeit seiner Verkiindigung und die Zwolf am ersten
Pfingsttag, so sieht sich auch die Kirche einer unzihlbaren Menge von
Menschen gegeniiber, die des Evangeliums bediirfen, ja ein Recht darauf
haben; denn Gott ,,will, dal alle Menschen gerettet werden und zur Er-
kenntnis der Wahrheit gelangen*7°.

Im BewuBtsein ihrer Pflicht, allen das Heil zu verkiinden, und im Wissen
darum, daf} die Botschaft des Evangeliums nicht einer kleinen Gruppe von
Eingeweihten, Privilegierten oder Auserwihlten vorbehalten, sondern fiir
alle bestimmt ist, macht sich die Kirche die teilnehmende Sorge des Herrn
um die umherirrenden und entkrifteten Volksmengen, die ,,wie Schafe
ohne Hirten* sind, zu eigen und greift immer wieder sein Wort auf: ,,Die-
se Menschen tun mir leid“8°. Die Kirche weif3 aber auch, daf3 sie, um das
Evangelium wirksam zu verkiinden, ihre Botschaft an Gemeinschaften von
Gldubigen mitten im breiten Volk richten muf3, deren Einsatz dann wieder
andere erreichen kann und muf.

7 1 Tim 2, 4.
80 Mt 9, 36; 15, 32.
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Kirchliche Basisgemeinschaften

58. Die letzte Synode hat sich sehr mit den kleinen Gemeinschaften oder
,Basisgemeinschaften‘ befal3t, denn in der Kirche von heute ist hdufig von
ihnen die Rede. Was sind sie und warum sollten sie in besonderer Weise
Adressaten der Evangelisierung und zugleich auch deren Triger sein?

Den verschiedenen AuBerungen bei der Synode zufolge entstehen sie heu-
te fast tiberall in der Kirche. Doch bestehen zwischen den einzelnen Ge-
meinschaften grole Unterschiede nicht nur von Region zu Region, son-
dern sogar innerhalb ein und derselben Region. In manchen Gebieten ent-
stehen und entfalten sie sich ausnahmslos innerhalb der Kirche, eng an
ihrem Leben teilnehmend, gestirkt durch ihre Unterweisung und ihren
Hirten verbunden. In diesen Fillen entstehen sie aus dem Bediirfnis her-
aus, das Leben der Kirche noch intensiver zu leben, oder aus dem Wunsch
und dem Suchen nach einer personlicheren Atmosphire, die die groBen
Gemeinden nur schwer bieten konnen, zumal in den heutigen GrofBstiddten
mit ihrer steigenden Tendenz zu einem anonymen Leben in der Masse. An-
setzend bei einer kleinen soziologischen Gemeinschaft, einem Dorf oder
etwas anderem, konnen sie je nach ihrer Art ganz einfach weiterbauen auf
der geistigen und religiosen Ebene — Liturgie, Vertiefung des Glaubens,
briiderliche Liebe, Gebet, Verbindung mit den Seelsorgern. Oder sie wol-
len, um das Wort Gottes zu horen und zu meditieren, die Sakramente zu
empfangen oder die Agape zu feiern, Gruppen versammeln, die nach Al-
ter, Bildung, Stand oder sozialer Lage in sich einheitlich sind, etwa Ehe-
paare, Jugendliche, bestimmte Berufsgruppen usw., oder Menschen, die
im Leben ohnehin schon einander verbunden sind im Kampf fiir die Ge-
rechtigkeit, in der briiderlichen Hilfe fiir die Armen, in der Forderung des
Menschen. Oder sie versammeln die Gldubigen dort, wo der Mangel an
Priestern ein normales Gemeindeleben nicht zuldf3t. Alles dies gilt fiir die
kleinen Gemeinschaften innerhalb der Kirche, vor allem der Ortskirchen
und Pfarreien.

In anderen Gebieten hingegen bilden sich Basisgemeinschaften in einem
Geist scharfer Kritik an der Kirche, die sie gern als ,,institutionell” brand-
marken; im Gegensatz zu ihr wollen sie charismatische Gemeinschaften
sein, frei von Strukturen und nur vom Evangelium her lebend. Bezeich-
nend fiir sie ist also eine offenkundige Haltung der Kritik und Ablehnung
gegeniiber kirchlichen Formen, ihrer Hierarchie und ihrer Zeichen. Sie
stellen diese Kirche radikal in Frage. In diesem Zusammenhang wird das
sie tragende Gedankengut sehr schnell zu einer Ideologie, und es ist hochst
selten, daB sie nicht schon bald Opfer einer politischen Richtung, einer be-
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stimmten Stromung, eines Systems oder gar einer Partei werden, mit dem

ganzen damit verbundenen Risiko, deren Instrument zu werden.

Der Unterschied ist schon deutlich. Die Gemeinschaften, die sich durch

ihren Geist der Kontestation von der Kirche trennen und deren Einheit ver-

letzen, konnen sich wohl als ,,Basisgemeinschaften* bezeichnen, aber nur
in einem ausschlieBlich soziologischen Sinne. Ohne die Sprache zu
milBbrauchen, konnen sie sich aber nicht als kirchliche Basisgemeinschaf-
ten bezeichnen, selbst wenn sie behaupten, trotz ihrer Gegnerschaft zur

Hierarchie in der Einheit der Kirche bleiben zu wollen. Der Name , kirch-

liche Basisgemeinschaften® kommt nur jenen zu, die sich innerhalb der

Kirche bilden, um in der Einheit der Kirche zu stehen und zum Wachstum

der Kirche beizutragen.

Diese letzteren Gemeinschaften sind ein Ort der Evangelisierung zum

Wohl grofierer Gemeinschaften, insbesondere der Ortskirchen. Und sie

sind, wie Wir am Schluf der genannten Synode sagten, eine Hoffnung fiir

die universale Kirche in dem MafRe, als sie:

— vom Wort Gottes her zu leben suchen und nicht einer politischen Pola-
risierung oder modischen Ideologien erliegen, wobei ihr grofles
menschliches Potential mifbraucht wiirde,

— die stets drohende Versuchung zu systematischer Kontestation und iiber-
zogener Kritik, die unter dem Vorwand der Echtheit und des Geistes der
Zusammenarbeit erfolgen, klar meiden,

— fest verbunden bleiben mit der Ortskirche, in die sie sich eingliedern,
und mit der universalen Kirche, damit sie nicht der allzu bedrohlichen
Gefahr erliegen, sich in sich selbst abzukapseln, dann sich selbst fiir die
einzige echte Kirche Christi zu halten und schlieflich die anderen kirch-
lichen Gemeinschaften zu verurteilen,

— den Hirten, die der Herr seiner Kirche gibt, und dem Lehramt, das der
Geist Christi diesen verliehen hat, aufrichtig verbunden zu bleiben;

— sich niemals fiir den einzigen Adressaten oder Trdger der Evangelisie-
rung oder gar fiir den einzigen Hiiter des Evangeliums halten, sondern
im Wissen darum, daf} die Kirche sehr viel weiter und vielfaltig ist, in-
nerlich annehmen, daf3 Kirche auch anders als durch sie Wirklichkeit
wird;

— tédglich im missionarischen Geist und Eifer, in missionarischer Einsatz-
bereitschaft und Ausstrahlungskraft wachsen;

— sich in allem dem Ganzen verpflichtet fiilhlen und niemals sektiererisch
werden.

Sind diese Bedingungen, die gewil Anforderungen stellen, aber doch auch

Hilfe bieten, erfiillt, dann werden die kirchlichen Basisgemeinschaften
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ihrer eigentlich grundlegenden Berufung gerecht: als Horer des ihnen ver-
kiindeten Evangeliums und als bevorzugte Adressaten der Evangelisierung
werden sie dann ihrerseits unverziiglich zu Verkiindern des Evangeliums.

VI. Die Trager der Evangelisierung

Die ganze Kirche missionarisch ausgerichtet

59. Wenn Menschen in der Welt das Evangelium des Heiles verkiinden, so
geschieht dies im Auftrag, im Namen und mit der Gnade Christi, des Er-
lIosers. ,,Wie soll jemand verkiindigen, wenn er nicht gesandt ist?*8!, so
schrieb derjenige, der zweifellos einer der grofiten Glaubensboten war.
Niemand kann also den Glauben verkiinden, ohne gesandt zu sein.

Aber wer ist nun mit der Evangelisierung beauftragt?

Das Zweite Vatikanische Konzil hat klar geantwortet: ,,Die Kirche hat
kraft gottlicher Sendung die Pflicht, in die ganze Welt zu gehen, um das
Evangelium allen Geschopfen zu verkiindigen*“®2. In einem anderen Doku-
ment heifit es: ,,Die ganze Kirche ist missionarisch, und das Werk der
Evangelisierung ist eine Grundpflicht des Gottesvolkes*$3.

Wir haben auf diese innige Verbindung zwischen Kirche und Evan-
gelisierung schon hingewiesen. Da die Kirche das Reich Gottes verkiindet
und aufbaut, pflanzt sie sich selber inmitten der Welt ein als Zeichen und
Werkzeug dieses Reiches, das zugleich da ist und kommt. Das Konzil hat
ein sehr bezeichnendes Wort angefiihrt, das der hl. Augustinus iiber die
Missionstitigkeit der Zwolf gesagt hat: ,,Sie verkiinden das Wort der
Wahrheit und riefen Kirchen ins Leben‘84.

Ein zutiefst kirchliches Tun

60. Sendung und Auftrag der Kirche zur Evangelisierung der Welt miif3-
ten in uns eine doppelte Uberzeugung begriinden.

8

Rom 10, 15.
Erkldrung iiber die Religionsfreiheit Dignitatis humanae, Nr. 13: AAS 58, 1966, S. 939;
vgl. Dogm. Konst. iiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 5: AAS 57, 1965, S. 7-8; De-
kret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 1: AAS 58, 1966, S. 947.
83 Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 35: AAS 58, 1966, S. 983.
8 Augustinus, Enarrat. in Ps 44, 23: CCL XXXVIII, S. 510; vgl. Dekret iiber die Missi-
onstétigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 1: AAS 58, 1966, S. 947.
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Zunichst: Evangelisieren ist niemals das individuelle und isolierte Tun
eines einzelnen, es ist vielmehr ein zutiefst kirchliches Tun. Auch der ein-
fachste Prediger, Katechist oder Seelsorger, der im entferntesten Winkel
der Erde das Evangelium verkiindet, seine kleine Gemeinde um sich sam-
melt oder ein Sakrament spendet, vollzieht, selbst wenn er ganz allein ist,
einen Akt der Kirche. Sein Tun ist durch institutionelle Beziehungen, aber
auch durch unsichtbare Bande und die verborgenen Wurzeln der Gnaden-
ordnung eng verbunden mit der Glaubensverkiindigung der ganzen Kirche.
Dies setzt voraus, daf} er nicht auf Grund einer Sendung, die er sich selber
zuschreibt, oder auf Grund einer personlichen Anregung titig ist, sondern
in Verbindung mit der Sendung der Kirche und in ihrem Namen.

Von da aus ergibt sich die zweite Uberzeugung: wenn jeder das Evangeli-
um im Namen der Kirche verkiindet, die es ihrerseits im Auftrag des Herrn
tut, dann ist kein Verkiinder des Evangeliums absoluter Herr seiner Glau-
bensverkiindigung so dal} er dariiber selbst nach seinen personlichen Maf-
stiben und Ansichten entscheiden konnte. Er muf} es vielmehr tun in Ge-
meinschaft mit der Kirche und ihren Hirten.

Die ganze Kirche ist Trager der Evangelisierung, wie Wir sagten. Das be-
deutet, daB} die Kirche sich fiir die ganze Welt und jeden Teil der Welt, wo
sie sich befindet, an den Auftrag gebunden fiihlt, das Evangelium zu ver-
breiten.

Die Perspektive der Gesamtkirche

61. An diesem Punkt unserer Uberlegungen mochten Wir nun mit euch,
liebe Briider, Sohne und Tochter, bei einer Frage verweilen, die in unseren
Tagen besonders wichtig geworden ist.

Die ersten Christen gaben bei ihrer Liturgiefeier, in ihrem Zeugnis vor den
Richtern und Henkern und in ihren apologetischen Schriften gern ihrem
tiefen Glauben an die Kirche dadurch Ausdruck, daf3 sie diese als im
ganzen Universum ausgebreitet hinstellten. Sie waren sich voll bewuft,
einer groBen Gemeinschaft anzugehoren, der weder Raum noch Zeit Gren-
zen setzen konnten: ,,vom gerechten Abel bis zum letzten Auserwihl-
ten®s5, ,bis ans Ende der Zeiten**”. So hat der Herr seine Kirche gewollt:
universal, als groBen Baum, in dessen Zweigen die Vogel des Himmels

85 Gregor der GroBle, Homil. in Evangelia, 19, 1: PL 76, 1154.
86 Apg 1, 8; vgl. Didache 9, 1: Funk, Patres Apostolici, 1, 22.
87 Mt 28, 20.
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wohnen®, als Netz, das alle Arten von Fischen fangt® oder das Petrus ans
Land zieht, voll mit 153 groflen Fischen®, als Herde, die ein einziger Hir-
te auf die Weide fiihrt®!. Die universale Kirche ist ohne Schranken und
Grenzen, auBer denen, die Herz und Geist des siindigen Menschen leider
setzen.

Die Perspektive der Teilkirche

62. Dennoch nimmt diese universale Kirche in den Teilkirchen konkrete
Gestalt an, die ihrerseits aus einer bestimmten Menschengruppe bestehen,
die eine bestimmte Sprache sprechen, einem kulturellen Erbe verbunden
sind, einer Weltanschauung, einer geschichtlichen Vergangenheit und
einer bestimmten Ausformung des Menschlichen. Offenheit fiir die Reich-
timer der Teilkirche trifft beim Menschen unserer Zeit auf besondere
Empfinglichkeit.

Aber hiiten wir uns wohl davor, die universale Kirche aufzufassen als die
Summe oder gleichsam einen mehr oder weniger lockeren Zusammen-
schluB von wesentlich verschiedenen Teilkirchen. Im Denken des Herrn ist
es die nach Berufung und Sendung universale Kirche, die in verschiedenen
Kulturrdumen, sozialen und menschlichen Ordnungen Wurzeln schlégt
und dabei in jedem Teil der Welt verschiedene Erscheinungsweisen und
duBere Ausdrucksformen annimmt.

Daher wiirde jede Teilkirche, die sich freiwillig von der universalen Kir-
che trennen wiirde, ihre Beziehung zum Heilsplan Gottes verlieren; sie
wiirde in ihrer kirchlichen Dimension verarmen. Andererseits wiirde eine
auf dem ganzen Erdkreis verbreitete Kirche zur Abstraktion, wenn sie
nicht eben durch die Teilkirchen Gestalt und Leben gewinnt. Nur die stén-
dige Beachtung beider Aspekte der Kirche wird uns den Reichtum dieser
Beziehung zwischen universaler Kirche und Teilkirchen erfassen lassen.

Anpassung und Treue in der Sprache

63. Die wahrhaft eingewurzelten Teilkirchen, die sich sozusagen ver-
schmolzen haben mit den Menschen, aber auch mit den Wiinschen,
Reichtiimern und Grenzen, mit der Art zu beten, zu lieben, Leben und Welt
zu betrachten, wie sie fiir eine bestimmte Menschengruppe charakteri-

8 Vgl Mt 13, 32.
Vgl Mt 13, 47.
% Vgl. Joh 21, 11.
91 Vgl. Joh 10, 1-16.
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stisch sind, haben die Aufgabe, das Wesentliche der Botschaft des Evan-
geliums sich tief zu eigen zu machen und es ohne den geringsten Verrat an
seiner wesentlichen Wahrheit in eine Sprache zu iibersetzen, die diese
Menschen verstehen, um es dann in dieser Sprache zu verkiinden.

Diese Ubertragung muB mit Unterscheidungskraft, Ernst, Respekt und
Fachkenntnis geschehen, wie die Sache es verlangt, im Bereich der litur-
gischen Ausdrucksformen®?; es gilt aber auch fiir die Katechese, die theo-
logische Formulierung, die untergeordneten kirchlichen Strukturen und
die Dienstaufgaben. ,,Sprache® aber darf hier weniger im semantischen
oder literarischen Sinn aufgefafit werden, sondern vielmehr anthropolo-
gisch und kulturell.

Die Frage ist zweifellos schwierig. Die Evangelisierung verliert viel von
ihrer Kraft und Wirksamkeit, wenn sie das konkrete Volk, an das sie sich
wendet, nicht beriicksichtigt und nicht seine Sprache, seine Zeichen und
Symbole verwendet, nicht auf seine besonderen Fragen antwortet und sein
konkretes Leben nicht einbezieht. Aber andererseits kann die Evangelisie-
rung auch ihre Seele verlieren und innerlich leer werden, wenn man unter
dem Vorwand, sie zu iibersetzen, sie aushohlt oder verfilscht; wenn man,
um eine universale Wirklichkeit an Ortsverhiltnisse anzupassen, diese
Wirklichkeit selber opfert und die Einheit zerstort, ohne die es keine Uni-
versalitdt mehr gibt. Tatsdchlich vermag nur eine Kirche, die sich ihrer
Universalitidt bewuft ist, eine Botschaft anzubieten, die iiber die regiona-
len Grenzen hinweg von allen gehort werden kann.

Die rechtmiBige Beriicksichtigung der Teilkirchen kann fiir die Kirche nur
Reichtum bedeuten. Sie ist daher unerlidBlich und dringlich. Sie entspricht
den tiefsten Wiinschen der Volker und menschlichen Gemeinschaften, die
immer mehr ihre Eigengestalt finden mochten.

Offnung zur Gesamtkirche

64. Diese Bereicherung setzt aber voraus, dafl die Teilkirchen ihr tiefes
Offensein fiir die universale Kirche beachten. Es ist im iibrigen bemer-
kenswert, dafl gerade die einfachsten, am meisten dem Evangelium ver-
bundenen Christen, die zugleich den wahren Sinn fiir die Kirche gewonnen

2 Vgl. II. Vat. Okum. Konzil, Konst. iiber die hl. Liturgie Sacrosanctum Concilium, Nr.
37-38: AAS 56, 1964, S. 110; vgl. auch die liturgischen Biicher und andere Dokumen-
te, die vom HI. Stuhl zur Durchfiihrung der vom selben Konzil gewollten Liturgie-
reform veroffentlicht worden sind.
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haben, ganz spontan auf diese universale Dimension der Kirche anspre-
chen. Sie empfinden instinktiv und sehr stark deren Notwendigkeit und er-
kennen sich darin leicht wieder. Sie zittern mit der Kirche und leiden in
ihrem tiefsten Inneren, wenn man sie im Namen von Theorien, die sie nicht
verstehen, notigen mochte, sich auf eine Kirche ohne diese Universalitit
einzustellen, auf eine lediglich regionale Kirche ohne Horizont.

Wie die Geschichte ferner aufweist, sind Teilkirchen jedesmal, wenn sie
sich von der universalen Kirche und ihrem lebendigen und sichtbaren
Zentrum losgeldst haben — zuweilen mit den besten Absichten, mit guten
theologischen, soziologischen, politischen oder seelsorglichen Griinden
oder auch im Verlangen nach einer gewissen Bewegungs- oder Aktions-
freiheit —, wenn iiberhaupt, dann nur sehr schwer zwei Gefahren entgan-
gen, die beide gleichermallen bedrohlich sind: Einerseits besteht fiir sie die
Gefahr der Isolierung, die zum Austrocknen und bald zur Auflosung fiihrt,
wobei sich dann die einzelnen Zellen ebenso voneinander trennen, wie sie
sich vom zentralen Kern getrennt haben. Auf der anderen Seite steht die
Gefahr, die Freiheit zu verlieren; denn getrennt vom Zentrum und den an-
deren Kirchen, die ihr Kraft und Schwung gaben, findet eine Teilkirche
sich, alleingelassen, den verschiedensten Michten ausgeliefert, die sie sich
dienstbar machen und sie ausbeuten mochten.

Je mehr eine Teilkirche durch solide Bande der Gemeinschaft mit der uni-
versalen Kirche verbunden ist — in Liebe und Loyalitit, offen fiir das Lehr-
amt des Petrus, in der Einheit im Gesetz des ,,Betens®, das zugleich das
,,Gesetz des Glaubens* ist, im Bemiihen um Einheit mit allen anderen Kir-
chen, die zur Gesamtheit gehoren —, desto mehr wird diese Kirche fihig
sein, den Schatz des Glaubens in die berechtigte Verschiedenheit von Aus-
druck und Form des Glaubensbekenntnisses, von Gebet, Kult, Leben und
christlichem Verhalten, der Ausstrahlungskraft, iiberhaupt des Volkes, in
das sie sich einfiigt, zu iibertragen. Um so mehr wird sie auch wahrhaft im
Dienst der Evangelisierung stehen, d. h. fahig sein, in das universale Erbe
einzudringen, um dem eigenen Volk hieran Anteil zu geben wie auch der
universalen Kirche Erfahrung und Leben dieses Volkes zum Wohl aller zu
vermitteln.

Das unverédnderliche Glaubensgut

65. Eben in diesem Sinn wollten Wir beim Abschluf} der dritten General-
versammlung der Synode ein klares Wort voll viterlicher Zuneigung spre-
chen und die Rolle des Nachfolgers Petri als sichtbares, lebendiges und
dynamisches Prinzip der Einheit zwischen den Kirchen und damit der Uni-
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versalitit der einen Kirche erneut betonen®. Wir hoben ebenfalls die
schwere Verantwortung hervor, die Uns auferlegt ist, die Wir aber mit Un-
seren Briidern im Bischofsamt teilen, den Inhalt des katholischen Glau-
bens, den der Herr den Aposteln anvertraut hat, unversehrt zu bewahren.
Wenn dieser Inhalt in alle Sprachen iibertragen wird, darf er dabei weder
verdndert noch verstiimmelt werden. Wenn er mit den Symbolen, wie sie
jedem Volk eigen sind, geschmiickt wird, wenn man ihn in theologischen
Ausdrucksformen darlegt, die auf die jeweiligen Kultur- und Sozialrdume
und auch auf die verschiedenen Rassenunterschiede Riicksicht nehmen,
mul} er doch Inhalt des katholischen Glaubens bleiben, so wie das kirchli-
che Lehramt ihn tibernommen hat und weitergibt.

Verschiedene Aufgaben

66. Die ganze Kirche ist daher zur Evangelisierung aufgerufen, und daher
finden sich in ihrem Innern verschiedene Aufgaben, die im Dienst der
Glaubensverkiindigung zu erfiillen sind. Die Verschiedenheit der Dienste
innerhalb der Einheit der gleichen Sendung macht Reichtum und Schon-
heit der Evangelisierung aus. Wir wollen diese Dienstaufgaben hier und im
folgenden nur kurz beriihren.

Vor allem sei Uns zunidchst der Hinweis darauf gestattet, mit welchem
Nachdruck der Herr im Evangelium den Aposteln die Verkiindigung des
Wortes Gottes auftrigt. Er hat sie erwéhlt®, sie mehrere Jahre in vertrau-
tem Zusammensein gebildet®, eingesetzt®® und beauftragt”’ als Zeugen
und bevollmichtigte Lehrer der Heilsbotschaft. Die Zwolf haben ihrerseits
ihre Nachfolger ausgesandt, die in der apostolischen Nachfolge die Froh-
botschaft bis heute verkiinden.

Der Nachfolger Petri

67. Der Nachfolger des Petrus ist so nach dem Willen Christi in be-
sonderer Weise mit dem Dienstamt beauftragt, die geoffenbarte Wahrheit
zu lehren. Das Neue Testament zeigt uns Petrus oft ,.erfiillt vom Heiligen
Geist“, wie er im Namen aller das Wort ergreift®®. Eben deswegen spricht

9 Papst Paul VI., Ansprache zum Abschluf} der dritten Generalversammlung der Bi-
schofssynode vom 26. Oktober 1974: AAS 66, 1974, S. 636.

% Vgl. Joh 15, 16; Mk 3, 13-19; Lk 6, 13-16.

% Vgl. Apg 1, 21-22.

% Vgl. Mk 3, 14.

97 Vgl. Mk 3, 14-15; Lk 9, 2

% Apg4, 8; vgl. 2, 14; 3, 12.

%
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der hl. Leo der GrofBe von ihm als demjenigen, der im Apostolat den ersten
Platz verdient®. Ferner zeigt auch die Stimme der Kirche den Papst ,,auf
der hochsten Stelle — in apice, in specula — des Apostolates“!?. Das Zwei-
te Vatikanische Konzil wollte dies bekriftigen, indem es erkldrte, der
»Auftrag Christi, aller Kreatur das Evangelium zu predigen (vgl. Mk 16,
15), gilt mit und unter Petrus zuerst und unmittelbar den Bischofen 1oL
Die volle, hochste und universale Gewalt'?2, die Christus seinem Stellver-
treter zur pastoralen Leitung seiner Kirche anvertraut, meint daher vor
allem den Auftrag des Papstes, sich aktiv zu bemiihen, die Frohbotschaft
vom Heil zu predigen und predigen zu lassen.

Bischofe und Priester

68. Vereint mit dem Nachfolger des Petrus, empfangen die Bischofe als
Nachfolger der Apostel kraft ihrer Bischofsweihe die Vollmacht, innerhalb
der Kirche die geoffenbarte Wahrheit zu lehren. Sie sind die Lehrer des
Glaubens.

Den Bischofen sind beim Dienst der Evangelisierung jene als in be-
sonderer Weise Verantwortliche zugesellt, die durch die Priesterweihe in
der Person Christi handeln!', und das sowohl als Erzieher des Volkes Got-
tes im Glauben, als Prediger, wie besonders als Diener der Eucharistie und
der iibrigen Sakramente.

Dabher sind wir, die Hirten, aufgefordert, uns mehr als jedes andere Glied
der Kirche dieser Pflicht bewuf3t zu sein. Was die Einzigartigkeit unseres
priesterlichen Dienstes ausmacht, was die tausend Aufgaben, die uns Tag
fiir Tag und ein Leben lang bedréngen, im tiefsten eint, was unserem Wir-

9% Vgl. Leo der GroBe, Sermo 69, 3; Sermo 70, 1-3; Sermo 94, 3; Sermo 95, 2: S. Ch. 200,
S. 50-52; 58-66; 258-260; 268.

100 Vgl. I. Okum. Konzil von Lyon, Konst. Ad apostolicae dignitatis: Conciliorum oecu-
menicorum Decreta, Ed. Istituto per le Scienze Religiose, Bologna (1973) (3), S. 278;
Okum. Konzil von Vienne, Konst. Ad providam Christi, ebd., S. 343; V. Okum. La-
terankonzil, Konst. In apostolici culminis, ebd., S. 608; Konst. Postquam ad universa-
lis, ebd., S. 609; Konst. Supernae dispositionis, ebd., S. 614; Konst. Divina disponen-
te clementia, ebd., S. 638.

101 Dekret tiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 28: AAS 58, 1966, S. 985.

12 Vgl, II. Vat. Okum. Konzil, Dogm. Konst. iiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 22:
AAS 53, 1965, S. 26.

103 Vel. II. Vat. Okum. Konzil, Dogm. Konst. iiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 10, 37:
AAS 57, 1965, S. 14, 43; Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, Nr.
39: AAS 58, 1966, S. 986; Dekret iiber Dienst und Leben der Priester Presbyterorum
ordinis, Nr. 2, 12, 13: AAS 58, S. 992, 1010, 1011.
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ken ein besonderes Geprige gibt, das ist dieses Grundanliegen, das bei je-
dem Tun uns vor Augen steht, ndmlich ,,das Evangelium Gottes zu ver-
kiinden*“104,

Hier kommt ein Wesensmerkmal zum Ausdruck, das durch keinen Zweifel
beeintrichtigt und durch keinen Einwand in Frage gestellt werden diirfte.
Als Hirten sind wir durch die Barmherzigkeit des obersten Hirten!% trotz
unseres Ungeniigens erwihlt, mit Vollmacht das Wort Gottes zu sammeln
und es zu nihren mit den Zeichen des Handelns Christi, wie es die Sakra-
mente sind, um es auf den Weg des Heiles zu fiihren, um es in dieser Ein-
heit zu erhalten, deren aktive und lebendige Werkzeuge wir auf verschie-
denen Ebenen sind, und um diese Gemeinschaft unablédssig neu anzuregen,
die ihrer innersten Berufung gemil um Christus versammelt ist. Und da
wir das alles nach dem MaB unserer menschlichen Grenzen und mit Got-
tes Gnade vollziehen, ist es wirklich ein Werk der Evangelisierung, das wir
vollbringen, Wir als Hirt der universalen Kirche, Unsere Briider im Bi-
schofsamt an der Spitze der Teilkirchen, die Priester und Diakone, mit
ihren Bischofen, deren Mitarbeiter sie sind, durch eine Gemeinschaft ver-
bunden, die im Weihesakrament und in der Liebe der Kirche ihre Wurzeln
hat.

Ordensleute

69. Die Ordensleute finden ihrerseits in ihrem gottgeweihten Leben ein
besonderes Mittel wirksamer Evangelisierung. Durch ihr tiefstes Wesen
fiigen sie sich in den Dynamismus der Kirche ein, ergriffen vom Absolu-
ten, das Gott ist, und zur Heiligkeit aufgerufen. Von dieser Heiligkeit ge-
ben sie Zeugnis. Sie leben in konkreter Weise die Kirche, die danach trach-
tet, der Unbedingtheit der Seligpreisungen zu entsprechen. Sie sind durch
ihr Leben ein Zeichen der gédnzlichen Verfiigbarkeit fiir Gott, die Kirche
und ihre Briider und Schwestern.

Darin kommt ihnen besondere Bedeutung zu beim Gesamtzeugnis der Kir-
che, das, wie Wir betont haben, vor allem in der Evangelisierung besteht.
Dieses stille Zeugnis der Armut und EntduBerung, der Reinheit und Trans-
parenz, der Hingabe im Gehorsam kann zugleich eine Herausforderung an
Welt und Kirche selbst werden, eine beredte Predigt, die sogar den Nicht-
christen guten Willens, die fiir gewisse Werte aufgeschlossen sind, nahe-
gehen kann.

104 Vgl. 1 Thess 2, 9.
105 Vgl. 1 Petr 5, 4.
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In einer solchen Sicht kann man die Rolle ermessen, die bei der Evangeli-
sierung Ordensménner und Ordensfrauen haben, die sich dem Gebet, dem
Schweigen, der Bufle und dem Opfer geweiht haben. Eine sehr grofle Zahl
von anderen Ordensleuten stellen sich ganz in den direkten Dienst der Ver-
kiindigung Christi. Thre missionarische Tétigkeit ist natiirlich von der
Hierarchie abhidngig und muf} mit der seelsorglichen Titigkeit koordiniert
werden, die diese selbst entfaltet. Wer ist imstande, den gewaltigen Beitrag
zu messen, den die Ordensleute fiir die Evangelisierung geleistet haben
und immer noch leisten! Durch ihre Ganzhingabe im Ordensstand sind sie
im HochstmaB frei und willens, alles zu verlassen und hinzugehen, um das
Evangelium zu verkiinden bis an die Grenzen der Erde. Sie sind voll
Unternehmungsgeist, und ihr Apostolat ist oft von einer Originalitét, von
einer Genialitidt gekennzeichnet, die Bewunderung abnotigen. Sie geben
sich ganz an ihre Sendung hin: Man findet sie oft an der vordersten Missi-
onsfront, und sie nehmen groBte Risiken fiir Gesundheit und Leben auf
sich. Ja, wahrhaftig, die Kirche schuldet diesen Ordensleuten viel.

Laien

70. Die Laien, die ihrer besonderen Berufung gemif ihren Platz mitten in
der Welt haben und die verschiedensten zeitlichen Aufgaben erfiillen,
miissen darin eine besondere Form der Evangelisierung vollziehen.

Thre erste und unmittelbare Aufgabe ist nicht der Aufbau und die Ent-
wicklung der kirchlichen Gemeinschaft — hier liegt die besondere Aufga-
be der Hirten —, sondern sie sollen alle christlichen, vom Evangelium her
gegebenen Moglichkeiten, die zwar verborgen, aber dennoch in den Din-
gen der Welt schon vorhanden sind und aktiv sich auswirken, verwirkli-
chen. Das eigentliche Feld ihrer evangelisierenden Titigkeit ist die weite
und schwierige Welt der Politik, des Sozialen und der Wirtschaft, aber
auch der Kultur, der Wissenschaften und Kiinste, des internationalen Le-
bens und der Massenmedien, ebenso gewisse Wirklichkeiten, die der
Evangelisierung offenstehen, wie Liebe, Familie, Kinder- und Jugend-
erzichung, Berufsarbeit, Leiden usw. Je mehr vom Evangelium geprigte
Laien da sind, die sich fiir diese Wirklichkeiten verantwortlich wissen und
tiberzeugend in ihnen sich betétigen, sie mit Fachkenntnis voranbringen
und sich bewuf3t bleiben, daB sie ihre gesamte christliche Substanz, die oft
verschiittet und erstickt erscheint, einsetzen miissen, um so mehr werden
diese Wirklichkeiten, ohne etwas von ihrer menschlichen Tragweite zu
verlieren oder zu opfern, geradezu eine oft verkannte transzendente Di-
mension offenbaren, in den Dienst der Erbauung des Reiches Gottes treten
und damit in den Dienst des Heiles in Jesus Christus.
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Familie

71. Beim Apostolat der Laien mufl unbedingt auch das evangelisierende
Wirken der Familie genannt werden. Sie hat sich in den verschiedenen
Abschnitten der Geschichte den schonen Namen einer ,,Hauskirche 106
verdient, den das Zweite Vatikanische Konzil erneut bekriftigt hat. Das
bedeutet, in jeder christlichen Familie miiiten sich die verschiedenen
Aspekte der Gesamtkirche wiederfinden. Aulerdem muf} die Familie wie
die Kirche ein Raum sein, wo das Evangelium ins Leben iibersetzt wird
und wo daher dieses Evangelium aufleuchtet. Im Schof} einer Familie, die
sich dieser Sendung bewuft ist, verkiinden alle Familienmitglieder das
Evangelium, und es wird ihnen verkiindet. Die Eltern vermitteln nicht nur
ihren Kindern das Evangelium, sie konnen dieses gleiche Evangelium
auch von ihnen empfangen, und zwar als tief gelebtes Evangelium. Eine
solche Familie wirkt auch verkiindigend auf zahlreiche weitere Familien
und das Milieu, zu dem sie gehort.

Auch die Familien, die aus einer Mischehe hervorgegangen sind, haben die
Pflicht, ihren Kindern Christus zu verkiinden mit allen aus der gemeinsa-
men Taufe sich ergebenden Konsequenzen. Ferner haben sie die nicht
leichte Aufgabe, auf die Verwirklichung der Einheit hinzuwirken.

Jugend

72. Die Umstinde legen uns an diesem Punkt eine besondere Auf-
merksamkeit fiir die Jugendlichen nahe. Thre grofle Zahl und ihre wach-
sende Priasenz in der Gesellschaft, die Probleme, mit denen sie ringen,
sollten alle zu dem Bemiihen aufrufen, sie begeistert und klug zugleich das
Ideal des Evangeliums kennen und leben zu lehren. Im iibrigen gilt natiir-
lich, daf} die Jugendlichen, selbst im Glauben und im Gebet fest begriin-
det, immer mehr selber zu Aposteln fiir die Jugend werden miissen. Die
Kirche zihlt sehr auf diesen Beitrag, und auch wir selbst haben schon zu
wiederholten Malen Unser grofles Vertrauen in sie zum Ausdruck ge-
bracht.

106 Dogm. Konst. iiber die Kirche Lumen gentium, Nr. 11: AAS 57, 1965, S. 16; Dekret
iiber das Apostolat der Laien Apostolicam actuositatem, Nr. 11: AAS 58, 1966, S. 848;
Johannes Chrysostomus, In Genesim Serm. VI. 2: VIL,11: PG 54, 607-608.
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Verschiedene Dienstamter

73. Die aktive Prisenz der Laien innerhalb der irdischen Wirklichkeiten
erhilt somit ihre volle Bedeutung. Dennoch darf man nicht die andere Di-
mension vernachldssigen oder vergessen: die Laien konnen sich auch be-
rufen fiihlen oder berufen werden zur Mitarbeit mit ihren Hirten im Dienst
der kirchlichen Gemeinschaft, fiir ihr Wachstum und ihr volles Leben. Sie
konnen dabei sehr verschiedene Dienstaufgaben iibernehmen, ja nach der
Gnade und den Charismen, die der Herr ihnen jeweils schenkt.

Mit groBer innerer Freude sehen Wir vor Uns die uniibersehbare Zahl der
Hirten, Ordensleute und Laien, die ihren Auftrag zur Evangelisierung be-
griffen haben und immer besser geeignete Wege suchen, das Evangelium
wirksam zu verkiindigen. Wir ermutigen die Offnung, die die Kirche auf
diesem Gebiet heute vorgenommen hat. Sie 6ffnet sich nicht nur neuen
Einsichten, sondern auch neuen kirchlichen Diensten, die dazu beitragen
konnen, die der Kirche eigene Dynamik in der Evangelisierung zu erneu-
ern und zu stirken. Neben den Dienstamtern, die eine Weihe erfordern und
durch die einige zu Hirten bestellt werden und sich in besonderer Weise
dem Dienst an der Gemeinschaft widmen, erkennt die Kirche sicher auch
die nicht an eine Weihe gebundenen Dienste an; diese miissen der Kirche
freilich einen besonderen Nutzen gewihrleisten.

Ein Blick auf die Urspriinge der Kirche macht vieles klar und erlaubt, eine
alte Erfahrung bei den Dienstdmtern aufzugreifen. Diese Erfahrung ist um
so wertvoller, weil sie es der Kirche erlaubte, zu wachsen, sich zu festigen
und auszubreiten. Dieses Hinschauen auf die Quellen muf3 freilich durch
eine andere Sicht ergiinzt werden. es braucht auch den Blick auf die heuti-
gen Note der Menschheit und der Kirche. Aus diesen Quellen zu schopfen,
die immer Anregung vermitteln, nichts von diesen Werten zu opfern und
es zu verstehen, sich den heutigen Bediirfnissen und No6ten anzupassen,
diese Grundsiitze fithren dazu, daB3 man in kluger Einsicht diejenigen Dien-
ste herausfindet und ins Licht riickt, die die Kirche braucht und die zu-
gleich von vielen ihrer Mitglieder gern aufgenommen werden, damit die
kirchliche Gemeinschaft moglichst gro3e Lebendigkeit gewinnt.

Diese Dienstiamter werden dann seelsorglich fruchtbar in dem Mafle, wie
sie in voller Achtung vor der Einheit entstehen und den Richtlinien der
Hirten entsprechen, die fiir die Einheit der Kirche die verantwortlichen
Garanten sind.

Solche Amter, die zwar neu in ihrer Erscheinungsform, aber doch sehr mit
den Erfahrungen zusammenhingen, die die Kirche im Laufe ihrer Ge-
schichte gemacht hat — z. B. das Amt des Katecheten, des Vorbeters, des
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Vorsidngers, der Christen, die sich zum Dienst am Wort Gottes oder zur
Hilfstétigkeit fiir den Bruder in Not bereitstellen, das Amt des Leiters klei-
ner Gemeinschaften, des Verantwortlichen apostolischer Bewegungen
oder der iibrigen verantwortlichen Leiter —, sind alle wertvoll fiir die Ein-
pflanzung, das Leben und Wachsen der Kirche, fiir die ihr eigene Fihig-
keit, in ihre Umgebung und bis hin zu den Fernstehenden auszustrahlen.
Wir schulden besondere Wertschitzung auch alle den Laien, die es auf sich
nehmen, einen Teil ihrer Zeit, ihrer Kraft und zuweilen ihr ganzes Leben
fiir die Arbeit in den Missionen zur Verfiigung zu stellen.

Fiir alle, die in der Evangelisierung arbeiten, ist eine gediegene Ausbil-
dung unerlédBlich. Sie ist noch notwendiger fiir jene, die sich in den Dienst
der Wortverkiindigung stellen. Getrieben von der sich stets vertiefenden
Uberzeugung von der GroBe und dem Reichtum des Gotteswortes, miissen
diejenigen, die die Sendung erhalten haben, es weiterzugeben, besondere
Beachtung der Wiirde, dem Ausdruck und der Anpassung ihrer Sprech-
weise schenken. Jeder weil, daf} die Kunst des Redens heute von grof3er
Bedeutung ist. Wie konnten dann Prediger und Katecheten sie vernachlis-
sigen? Es ist Unser ausdriicklicher Wunsch, daf die Bischofe in ihren Teil-
kirchen auf eine entsprechende Ausbildung all jener achten, die im Dienst
des Wortes stehen. Eine gediegene Vorbereitung wird in ihnen das Gefiihl
der Sicherheit, aber auch die Begeisterung fiir die Verkiindigung Jesu
Christi in unserer Zeit stirken.

VIl. Der Geist der Evangelisierung

Dringender Aufruf

74. Dieses Gespriach mit euch, geliebte Mitbriider, S6hne und Tochter,
mochten Wir nicht ohne einen dringenden Hinweis auf die innere Haltung
beschlielen, die die Triger der Evangelisierung kennzeichnen muf.

Im Namen Jesu Christi und im Namen der Apostelfiirsten Petrus und Pau-
lus ermahnen Wir alle diejenigen, die dank der Charismen des Heiligen
Geistes und im Auftrag der Kirche echte Verkiinder des Wortes Gottes
sind, dieser Berufung wiirdig zu sein, sie auszuiiben, ohne sich von Zwei-
fel oder Furcht beeintrichtigen zu lassen, die Voraussetzungen nicht zu
iibersehen, welche die Evangelisierung nicht nur moglich, sondern auch
wirksam und fruchtbar machen. Unter vielen anderen wollen Wir folgen-
de grundlegende Voraussetzungen hervorheben.
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In der Kraft des Heiligen Geistes

75. Ohne das Wirken des Heiligen Geistes wird die Evangelisierung nie-
mals moglich sein. Auf Jesus von Nazaret kommt der Heilige Geist bei der
Taufe herab, als die Stimme des Vaters mit den Worten ,,Du bist mein ge-
liebter Sohn; an dir habe ich mein Wohlgefallen*“!9” vernehmbar seine Aus-
erwihlung und Mission offenbart. ,,Vom Geiste gefiihrt*, durchlebt er in
der Wiiste die entscheidende Auseinandersetzung und letzte Priifung vor
Beginn dieser Sendung'®. ,In der Kraft des Geistes kehrt er nach Galilda
zuriick“!% und setzt in Nazaret den Anfang seiner Predigt, indem er auf
sich selbst die Jesaja-Stelle anwendet: ,,Der Geist des Herrn ruht auf mir.
,.Heute“, so verkiindet er, ,,hat sich dieses Schriftwort vor euren Ohren er-
fuillt“110. Bei der Sendung der Jiinger hauchte er sie an und sprach: ,,Emp-
fanget den Heiligen Geist“!!!.

Erst nachdem der Heilige Geist am Pfingstfest auf sie herabgekommen
war, brachen die Apostel zu den Grenzen der Erde auf, um mit dem grof3en
Evangelisierungswerk der Kirche zu beginnen. Petrus deutet dieses Ereig-
nis als die Verwirklichung der Weissagung des Joél: ,,Ich werde meinen
Geist ausgiefen‘“!2, Petrus ist vom Heiligen Geiste erfiillt, um vor dem
Volk von Jesus, dem Sohne Gottes, zu sprechen!!3. Auch Paulus wird ,,vom
Heiligen Geiste erfiillt“!!4, ehe er sich dem Apostolischen Dienst hingibt;
ebenso Stephanus, als er fiir das Diakonat erwihlt wird und spiter zum
Blutzeugnis!'>. Der Geist, der Petrus, Paulus oder die Zwolf sprechen 1463t
und ihnen die Worte eingibt, die sie verkiinden sollen, kommt auch ,,auf
die, die das Wort horen*!1¢, herab.

»Durch die Hilfe des Heiligen Geistes* geschieht es, daf die Kirche
»wichst“!'7. Der Heilige Geist ist die Seele der Kirche. Er ist es, der den
Glidubigen den tiefen Sinn der Lehre Jesu und seines Geheimnisses erklart.
Er ist derjenige, der heute wie in den Anféngen der Kirche in all jenen am
Werk ist, die das Evangelium verkiinden und sich von ihm ergreifen und

107 Mt 3, 17.

108 Mt 4, 1.

109 Tk 4, 14.

110 Lk 4,18.21; vgl. Is 61, 1.
1 Joh 20, 22.

12 Apg 2, 17.

113 Vel. Apg 4, 8.

114 Vel. Apg 9, 17.

15 Vgl. Apg 6, 5. 10; 7, 55.
116 Apg 10, 44.

7 Vgl. Apg 9, 31.
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fiihren lassen; er legt ihnen Worte in den Mund, die sie allein niemals fin-
den konnten, und bereitet zugleich die Seele des Horers auf den Empfang
der Frohbotschaft und der Verkiindigung des Gottesreiches vor.

Die Methoden der Evangelisierung sind sicher niitzlich, doch kénnen auch
die am meisten vervollkommneten unter ihnen das verborgene Wirken des
Heiligen Geistes nicht ersetzen. Ohne ihn richtet auch die geschickteste
Vorbereitung des Verkiindigers nichts aus. Die eingingigste Dialektik
bleibt auf den Menschen wirkungslos ohne ihn. Ohne ihn erweisen sich
auch die hochstentwickelten soziologischen und psychologischen Metho-
den als wert- und inhaltlos.

Wir erleben in der Kirche einen Zeitabschnitt, der in besonderer Weise
vom Geist gekennzeichnet ist. Uberall sucht man ihn besser zu erkennen —
so, wie ihn die Schrift offenbart. Freudig schlie3t man sich seiner Bewe-
gung an. Man versammelt sich um ihn; man will sich von ihm fiihren
lassen. Wenn nun aber der Geist Gottes einen hervorragenden Platz im ge-
samten Leben der Kirche einnimmt, so ist der Auftrag eben dieser Kirche,
das Evangelium zu verkiinden, der eigentliche Bereich seines Wirkens.
Nicht von ungefihr vollzog sich der groBartige Aufbruch zur Evangelisie-
rung am Pfingstmorgen unter dem Stiirmen des Heiligen Geistes.

Man konnte sagen, der Heilige Geist ist der Erstbeweger der Evangelisie-
rung: er ist es, der jeden antreibt, das Evangelium zu verkiinden, und er ist
es auch, der die Heilsbotschaft in den Tiefen des BewuBtseins annehmen
und verstehen 1d6t!'3. Doch konnte man genausogut sagen, er sei das Ziel
der Evangelisierung: er allein bewirkt die Neuschopfung, die neue
Menschheit, zu der die Evangelisierung fiihren soll; Einheit in der Vielheit,
welche die Evangelisierung in der christlichen Gemeinschaft verwirkli-
chen will. Durch ihn dringt das Evangelium bis in das Innerste der Welt,
denn er ist es, der die Zeichen der Zeit — Zeichen Gottes — erkennen 1463t,
welche die Evangelisierung entdeckt und innerhalb der Geschichte zur
Geltung bringt.

Die Bischofssynode von 1974, die ja die Bedeutung des Heiligen Geistes
in der Evangelisierung sehr hervorhob, hat auch dem Wunsch Ausdruck
verliehen, daf} die Hirten und Theologen — und Wir wiirden sagen, auch die
durch die Taufe mit dem Siegel des Geistes bezeichneten Gldaubigen — das
Wesen und die Weise des Wirkens des Heiligen Geistes in der heutigen
Evangelisierung noch besser erforschen sollten. Wir machen Uns diesen

118 Vgl. II. Vat. Okum. Konzil, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes,
Nr. 4: AAS 58, 1966, S. 950-951.
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Wunsch zu eigen und ermahnen zugleich die Triger der Evangelisierung,
wer immer sie auch seien, unabléssig voller Glaube und Eifer den Heiligen
Geist zu erbitten und sich von ihm fiihren zu lassen als dem entscheiden-
den Inspirator ihrer Plédne, ihrer Initiativen und ihrer Verkiindigungstitig-
keit.

Die Echtheit des Lebenszeugnisses

76. Betrachten wir nun die Person des Verkiindigers selbst. Oft wird heu-
te gesagt, unser Jahrhundert verlange geradezu nach Echtheit. Besonders
von der Jugend sagt man, sie habe einen Abscheu vor allem Gekiinstelten,
Unechten und suche vor allem Wahrheit und Transparenz.

Solche ,,Zeichen der Zeit™ sollten uns wachsam finden. Still oder in laut-
starken Ausbriichen, immer aber voller Eindringlichkeit, fragt man uns:
Glaubt ihr wirklich an das, was ihr verkiindet? Lebt ihr, was ihr glaubt?
Predigt ihr wirklich, was ihr lebt? Mehr denn je ist das Zeugnis des Lebens
eine wesentliche Bedingung fiir die Tiefenwirkung der Predigt geworden.
Durch diese enge Verbindung sind wir bis zu einem gewissen Grade ver-
antwortlich fiir den Erfolg des Evangeliums, das wir verkiinden.

,.Wie steht es mit der Kirche zehn Jahre nach dem Abschluf3 des Konzils?*-
so fragten Wir zu Beginn dieser Uberlegungen. Ist sie im Herzen der Welt
verankert und dennoch frei und unabhingig genug, die Welt in Frage zu
stellen? Gibt sie Zeugnis von der Solidaritidt mit den Menschen und zu-
gleich vom Absolutheitsanspruch Gottes? Ist sie eifriger in der Betrach-
tung und Anbetung, ist sie engagierter in der Mission, Caritas und Befrei-
ung? Setzt sie sich noch entschiedener fiir die Verwirklichung der voll-
kommenen Einheit unter den Christen ein, die das gemeinsame Zeugnis
immer wirksamer macht, ,,damit die Welt glaube“!'*? Wir alle sind verant-
wortlich fiir die Antworten, die man auf diese Fragen geben mag.

So mahnen Wir Unsere Mitbriider im Bischofsamt, die vom Heiligen Gei-
ste mit der Leitung der Kirche Gottes betraut worden sind'?°. Wir ermah-
nen die Priester und Diakone, Mitarbeiter der Bischofe in der Aufgabe, das
Volk Gottes zu sammeln und die Ortsgemeinden geistlich zu betreuen. Wir
ermahnen die Ordensleute, Zeugen einer Kirche, die zur Heiligkeit beru-
fen ist; sie selbst sind dadurch eingeladen zu einem Leben, das von den Se-
ligpreisungen des Evangeliums Zeugnis ablegt. Wir ermahnen die Laien:
die christlichen Familien, die Jungen und die Erwachsenen, die Berufstiti-

19 Vgl. Joh 17, 21.
120 Vgl. Apg 20, 28.

57



gen, die Fiihrungspersonlichkeiten; nicht zu vergessen die Armen, die oft
reich im Glauben und in der Hoffnung sind; alle Laien, die sich ihrer Rol-
le als Tréger der Evangelisierung im Dienst ihrer Kirche oder im Herzen
der Gesellschaft und der Welt bewuf}t sind. Ihnen allen sagen Wir: Es ist
unabdingbar, dal unser Verkiindigungseifer aus einer echten Heiligkeit
unseres Lebens kommt, die aus dem Gebet und vor allem aus der Euchari-
stie Kraft und Stdrkung erhélt, und dall — wie uns das Zweite Vatikanische
Konzil ans Herz legt — die Predigt ihrerseits den Prediger zu groferer Hei-
ligkeit fiihrt!2!,

Eine Welt, die — so paradox es klingt — trotz unzihliger Zeichen der Ab-
lehnung Gottes ihn auf unerwarteten Wegen sucht und schmerzlich spiirt,
daB sie seiner bedarf; eine solche Welt fordert Verkiinder, die von einem
Gott sprechen, den sie kennen und der ihnen so vertraut ist, als sdhen sie
den Unsichtbaren'??. Die Welt verlangt und erwartet von uns Einfachheit
des Lebens, Sinn fiir das Gebet, Nichstenliebe gegeniiber allen, besonders
gegeniiber den Armen und Schwachen, Gehorsam und Demut, Selbstlo-
sigkeit und Verzicht. Ohne diese Zeichen der Heiligkeit gelangt unser Wort
nur schwer in die Herzen der Menschen unserer Zeit. Es 1duft Gefahr hohl
und unfruchtbar zu sein.

Das Bemiihen um Einheit

77. Die Kraft der Evangelisierung wird sehr geschwécht, wenn die Ver-
kiindiger des Evangeliums unter sich durch vielfiltige Spaltungen ent-
zweit sind. Ist das nicht eine der Hauptwurzeln des Unbehagens in der
heutigen Evangelisierung? Wenn in der Tat das von uns verkiindete Evan-
gelium von Lehrstreitigkeiten, von ideologischen Gegensiitzen oder von
gegenseitigen Verurteilungen unter Christen zerrissen erscheint, weil sie
unterschiedliche Auffassungen tiber Christus und die Kirche haben, ja und
dies sogar wegen unterschiedlicher Auffassungen von der Gesellschaft
und den vom Menschen geschaffenen Institutionen geschehen kann — wie
sollen dann die Empfianger unserer Verkiindigung nicht verwirrt und auf
Irrwege gefiihrt werden oder gar an dieser Verkiindigung Argernis neh-
men?

Das geistliche Testament des Herrn sagt uns, dall die Einheit der Gldubi-
gen nicht nur die Probe dafiir ist, dal wir Christus angehoren, sondern

121 Vgl. Dekret iiber Dienst und Leben der Priester Presbyterorum ordinis, Nr. 13: AAS
58, 1966, S. 1011.
122 Vgl. Hebr. 11, 27.
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auch der Beweis, dafl er vom Vater gesandt ist: also Test der Glaubwiir-
digkeit der Christen wie auch Christi selbst. Triger der Evangelisierung,
diirfen wir den an Christus Glaubenden nicht das Bild von zerstrittenen
und durch Fronten getrennten, keineswegs erbaulichen Menschen geben,
sondern das Bild von Personlichkeiten, die im Glauben gereift und féhig
sind, einander jenseits aller konkreten Spannungen in der gemeinsamen,
aufrichtigen und lauteren Wahrheitssuche zu begegnen. Wirklich, das
Schicksal der Evangelisierung ist mit aller Bestimmtheit an das von der
Kirche gebotene Zeugnis der Einheit gebunden. Daraus ergibt sich Verant-
wortung, aber auch Trost.

An dieser Stelle mochten Wir in einer besonderen Weise das Zeichen der
Einheit unter allen Christen noch eigens als Weg und Mittel der Evangeli-
sierung hervorheben. Die Spaltung der Christen ist ein so schwerwiegen-
der Umstand, dafl dadurch das Werk Christi selbst in Mitleidenschaft
gezogen wird. Das Zweite Vatikanische Konzil stellt deutlich und nach-
driicklich fest, dal die Spaltung ,.fiir alle ein ernstes Vorurteil fiir die hei-
lige Sache der Verkiindigung des Evangeliums darstellt und fiir viele den
Zugang zum Glauben verschlieft*!23.

Darum haben Wir es bei der Ankiindigung des Heiligen Jahres fiir not-
wendig erachtet, allen Gldubigen der katholischen Welt in Erinnerung zu
rufen, daf ,,die Versohnung aller Menschen mit Gott, unserem Vater, von
der Wiederherstellung der Gemeinschaft mit jenen abhéngt, die schon im
Glauben Jesus Christus als den Herrn der Barmherzigkeit erkannt und auf-
genommen haben, der die Menschen befreit und sie im Geiste der Liebe
und Wahrheit eint“!?*. Mit groBer Hoffnung verfolgen Wir die Anstren-
gungen, die in der ganzen christlichen Welt fiir die Wiederherstellung der
vollen, von Gott gewollten Einheit unternommen werden. Der hl. Paulus
versichert uns diesbeziiglich: ,,Die Hoffnung aber kann nicht triigen*!?.
Wihrend Wir Uns noch darum bemiihen, vom Herrn diese volle Einheit zu
erlangen, ist es Unser Wunsch, dafl um so instidndiger gebetet werde. Fer-
ner machen Wir Uns ein Anliegen der Viter der dritten Generalversamm-
lung der Bischofssynode zu eigen, dal man mit noch groerer Entschlos-
senheit mit unseren Briidern in Christus zusammenarbeitet, mit denen Wir
noch nicht in einer vollkommenen Gemeinschaft verbunden sind, indem

123 Dekret iiber die Missionstiigigkeit der Kirche Ad gentes, Nr. 6: AAS 58, 1966, S. 954—
955; vgl. Dekret iiber den Okumenismus Unitatis redintegratio, Nr. 1: AAS 57, 1965,
S.90-91.

124 Bulle Apostolorum limina, VII: AAS 66 M 1974, S. 305.

125 Rém 5, 5.
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Wir Uns hierbei auf die Grundlage der Taufe und des Glaubensgutes stiit-
zen, das Uns gemeinsam ist. Auf diese Weise legen Wir schon jetzt vor der
Welt im gleichen Werk der Evangelisierung ein noch umfassenderes ge-
meinsames Zeugnis fiir Christus ab. Dazu dringt Uns der Auftrag Christi,
dies fordert von Uns die Pflicht, zu predigen und vom Evangelium Zeug-
nis zu geben.

Im Dienst der Wahrheit

78. Das Evangelium, mit dem Wir betraut sind, ist auch Wort der Wahr-
heit. Eine Wahrheit, die frei macht'2¢ und die allein den Frieden des Her-
zens vermittelt, das ist es, was die Menschen suchen, wenn Wir ihnen die
Frohbotschaft verkiinden: Wahrheit iiber Gott, Wahrheit iiber den Men-
schen und seine geheimnisvolle Bestimmung, Wahrheit {iber die Welt; eine
schwierige Wahrheit, die wir im Worte Gottes suchen und von der, noch
einmal gesagt, gilt, dal Wir weder ihre Meister noch ihre Besitzer sind,
sondern nur die Verkiinder, die Diener.

Von jedem Triager der Evangelisierung wird erwartet, daf} er die Wahrheit
verehrt, um so mehr als ja die Wahrheit, die er vertieft oder mitteilt, nichts
anderes ist als die geoffenbarte Wahrheit und damit mehr als jede andere
Teil jener Urwahrheit, welche Gott selber ist. Der Prediger des Evangeli-
ums muf also jemand sein, der selbst um den Preis personlichen Verzich-
tes und gar Leidens immer die Wahrheit sucht, die er den anderen iiber-
mitteln soll. Er wird die Wahrheit niemals verraten noch verbergen, um
den Menschen zu gefallen, ihr Staunen zu erregen oder sie zu schockieren,
weder durch Originalitdt noch im Drang nach Geltung. Er verweigert sich
der Wahrheit nicht. Er verdunkelt die geoffenbarte Wahrheit nicht, weil er
zu trige wire, sie zu suchen, oder aus Bequemlichkeit oder auch aus
Furcht. Er versdaumt nicht, sie zu studieren. Er dient ihr gro3ziigig, ohne sie
zu vergewaltigen.

Die Hirten des Gottesvolkes, unser pastoraler Dienst driangt uns, die Wahr-
heit zu hiiten, zu verteidigen und zu verkiinden, ohne auf etwaige Opfer zu
schauen. Wie viele hervorragende und heilige Hirten haben uns nicht ein
in vielen Fillen sogar heroisches Beispiel dieser Wahrheitsliebe hinterlas-
sen! Der Gott der Wahrheit erwartet von Uns, dal Wir ihm wachsame Ver-
teidiger sind und ergebene Verkiinder.

Lehrer, die ihr ja seid, Theologen, Exegeten und Historiker, das Werk der
Evangelisierung bedarf eurer unermiidlichen Forschungsarbeit wie auch

126 Vgl, Joh 8, 32.
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eurer Aufmerksamkeit und eures feinen Gespiirs in der Ubermittlung der
Wahrheit, der eure Studien euch nidherbringen, die aber immer groBer ist
als des Menschen Herz, denn sie ist die Wahrheit Gottes selbst.

Eltern und Erzieher, eure Aufgabe — die die vielféltigen gegenwirtigen
Konflikte wahrhaftig nicht leicht machen — ist es, euren Kindern und
Schiilern bei der Entdeckung der Wahrheit zu helfen, einschlieBlich der re-
ligiosen und geistlichen Wahrheit.

Von Liebe beseelt

79. Das Werk der Evangelisierung setzt im Verkiindiger eine stets wach-
sende briiderliche Liebe zu den Menschen voraus, denen er das Evangeli-
um verkiindet. Das Vorbild eines Trigers der Evangelisierung, der Apostel
Paulus, schreibt an die Thessalonicher das folgende Wort, das fiir uns alle
ein Programm darstellt: ,,Weil wir euch zugetan waren, wollten wir euch
nicht nur am Evangelium Gottes teilhaben lassen, sondern auch an unse-
rem eigenen Leben, denn ihr wart uns sehr lieb geworden*!?’. Was ist das
fiir eine Liebe? Sehr viel mehr als die eines Erziehers, es ist die Liebe
eines Vaters; ja, noch mehr: die Liebe einer Mutter!?. Das ist die Liebe, die
der Herr von jedem Verkiindiger der Frohbotschaft erwartet, von jedem,
der die Kirche aufbauen will. Ein Zeichen dieser Liebe wird sicher die Sor-
ge sein, die Wahrheit mitzuteilen und in die Einheit einzufiihren. Ein Zei-
chen der Liebe wird es ebenso sein, sich ohne Vorbehalt und Abkehr der
Verkiindigung Jesu Christi zu weihen. Fiihren Wir noch einige weitere Zei-
chen dieser Liebe an. Das erste wire der Respekt vor der religiosen und
geistlichen Lage der Menschen, die man evangelisiert. Respekt vor ihrem
eigenen Lebensrhythmus, den man nicht liber Gebiihr belasten darf. Re-
spekt vor ihrem Gewissen und ihren Uberzeugungen, die man nicht briis-
kieren soll.

Ein weiteres Zeichen dieser Liebe ist die Sorge, den anderen, zumal wenn
er in seinem Glauben schwach ist'?°, nicht mit Aussagen zu verletzen, die
fiir die Eingeweihten klar sein mogen, doch fiir die iibrigen Gldubigen eher
AnlaB zu Verwirrung und Argernis werden konnen, zu einer Verwundung
der Seele.

Ein Zeichen dieser Liebe wird auch das Bemiihen sein, den Christen nicht
Zweifel und UngewiBheiten zu vermitteln, die aus einer unzulidnglichen

1271 Thess 2, 8; vgl. Phil 1, 8.
128 Vgl. Thess 2, 7. 11; 1 Kor 4, 15; Gal 4, 19, 19.
129 Vgl. 1 Kor 8, 9-13; Rom 14, 15.
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Bildung entspringen, sondern ihnen Gewilheiten zu geben; Gewilheiten,
die Bestand haben, weil sie im Worte Gottes verankert sind. Die Gldubi-
gen haben diese Gewilheiten fiir ihr tdgliches christliches Leben notig; sie
haben ein Recht darauf als Kinder Gottes, die sich in seinen Armen vollig
den Forderungen der Liebe iiberlassen.

Mit dem Eifer der Heiligen

80. Unser Aufruf 148t sich hier nun vom Eifer der grofiten Prediger und
Verkiinder des Evangeliums inspirieren, die ihr Leben dem Apostolat ge-
widmet haben. Unter ihnen mochten Wir in besonderer Weise an jene
erinnern, die Wir im Verlauf des Heiligen Jahres der Verehrung der Gliu-
bigen vorgestellt haben. Sie haben es verstanden, nicht wenige Hindernis-
se der Evangelisierung zu tiberwinden.

Von diesen Hindernissen, die sich auch in unserer Zeit stellen, wollen Wir
hier jedoch nur eines hervorheben, nimlich den Mangel an Eifer, der um
so schwerwiegender ist, weil er aus dem Innern entspringt. Er zeigt sich in
der Miidigkeit, in der Enttduschung, der Bequemlichkeit und vor allem im
Mangel an Freude und Hoffnung. Wir ermahnen deshalb alle diejenigen,
die auf irgendeine Weise und auf welcher Ebene auch immer mit der Evan-
gelisierung beauftragt sind, gerade den geistlichen Eifer zu fordern!°.
Der geistliche Eifer verlangt zunidchst, da wir alle Alibis beiseite zu
schieben verstehen, welche sich der Evangelisierung in den Weg stellen
mochten. Die vergénglichsten sind sicher diejenigen, fiir die man in dieser
oder jener Aussage des Konzils eine Stiitze zu finden vorgibt.

So hort man allzuoft in den verschiedensten Formen sagen: Eine Wahrheit
auferlegen, und sei es die des Evangeliums, einen Weg aufdridngen, sei es
der zum Heile, ist nichts anderes als eine Vergewaltigung der religiosen
Freiheit. Im {iibrigen, so fiigt man hinzu, wozu liberhaupt das Evangelium
verkiinden, wo doch die Menschen durch die Rechtschaffenheit des Her-
zens zum Heil gelangen konnen. Auflerdem weifl man doch, dafl die Welt
und die Geschichte erfiillt sind von ,,semina Verbi‘: wire es da nicht eine
[llusion zu behaupten, das Evangelium dorthin zu bringen, wo es schon
immer in diesen Samenkornern anwesend ist, die der Herr selbst dort ge-
sdt hat? Wer sich einmal die Miihe macht, in den Konzilsdokumenten den
Fragen auf den Grund zu gehen, welche diese ,,Alibis* hier allzu ober-
flachlich verwerten, der findet dort eine vollig andere Sicht der Dinge.

130 Vgl. Rom 12, 11.
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Sicherlich wire es ein Irrtum, irgend etwas, was immer es auch sei, dem
Gewissen unserer Briider aufzunotigen. Diesem Gewissen jedoch die
Wahrheit des Evangeliums und den Heilsweg in Jesus Christus in voller
Klarheit und in absolutem Respekt vor den freien Entscheidungen, die das
Gewissen trifft, vorzulegen — ,,ohne Zwang oder unehrenhafte oder un-
gehorige Uberredung®!3! —, ist gerade eine Ehrung eben dieser Freiheit, der
so die Wahl eines Weges angeboten wird, den selbst die Nichtglaubenden
fiir ehrenvoll und erhebend halten. Ist es denn ein Vergehen gegen die Frei-
heit des anderen, voller Freude eine Frohbotschaft zu verkiinden, die man
selbst durch die Barmherzigkeit Gottes vernommen hat'3?? Und warum
sollten blof die Liige und der Irrtum, die Entwiirdigung des Menschen und
die Pornographie das Recht haben, dargelegt und leider oft auch wegen der
Duldsamkeit der Gesetzgebung, der Furcht der Guten und der Dreistigkeit
der Bosen mit Hilfe einer zersetzenden Propaganda der Massenmedien den
Menschen geradezu aufgedringt zu werden? Die — wie Wir sagten — re-
spektvolle Verkiindigung der Botschaft Christi und seines Reiches ist nicht
nur ein Recht des Glaubensboten — sie ist mehr: sie ist seine Pflicht. Und
die Menschenbriider dieses Glaubensboten haben auch ein Recht darauf,
von ihm die Verkiindigung der Frohbotschaft und des Heils zu empfangen.
Dieses Heil kann Gott, bei wem er will, auf aulerordentlichen Wegen wir-
ken, die nur er allein kennt!33. Und doch ist sein Sohn gerade dazu gekom-
men, um uns durch sein Wort und sein Leben die ordentlichen Heilswege
zu offenbaren. Uns hat er aufgetragen, diese Offenbarung mit seiner Auto-
ritdt an die anderen weiterzugeben. Es wire sicher nicht ohne Nutzen,
wenn jeder Christ und jeder Verkiindiger folgenden Gedankengang im Ge-
bet vertiefte: Die Menschen konnen durch die Barmherzigkeit Gottes auf
anderen Wegen gerettet werden, auch wenn wir ihnen das Evangelium
nicht verkiinden; wie aber konnen wir uns retten, wenn wir aus Nachlis-
sigkeit, Angst, Scham — was der hl. Paulus ,,sich des Evangeliums schi-
men‘ nennt'** — oder infolge falscher Ideen es unterlassen, dieses zu ver-
kiinden? Denn das heif3t, Gottes Anruf zu verraten, der durch die Stimme
der Diener des Evangeliums den Samen wachsen lassen will; es hingt von

31 Vgl. 1. Vat. Okum. Konzil, Erkldrung iiber die Religionsfreiheit Dignitatis humanae;
Nr. 4; AAS 58, 1966, S. 933.

132 Vgl. Ebd., Nr. 9-14: a.a.0., S. 935-940.

133 Vgl. II. Vat.Okum. Konzil, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes;
Nr. 3: AAS 58, 1966, S. 955.

134 Vgl. Rom 1, 16.
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uns ab, ob dieser zu einem Baum heranwachsen und reiche Frucht bringen
kann.

Bewahren Wir also das Feuer des Geistes. Hegen Wir die innige und trost-
liche Freude der Verkiindigung des Evangeliums, selbst wenn Wir unter
Trianen siden sollten. Es sei fiir uns — wie fiir Johannes den Téufer, fiir
Petrus und Paulus, fiir die anderen Apostel und die vielen, die sich in
bewundernswerter Weise im Lauf der Kirchengeschichte fiir die Evangeli-
sierung eingesetzt haben — ein innerer Antrieb, den niemand und nichts
ersticken kann. Es sei die grole Freude Unseres als Opfer dargebrachten
Lebens. Die Welt von heute, die sowohl in Angst wie in Hoffnung auf der
Suche ist, moge die Frohbotschaft nicht aus dem Munde trauriger und mut-
los gemachter Verkiinder horen, die keine Geduld haben und &ngstlich
sind, sondern von Dienern des Evangeliums, deren Leben voller Glut er-
strahlt, die als erste die Freude Christi in sich aufgenommen haben und die
entschlossen sind, ihr Leben einzusetzen, damit das Reich Gottes verkiin-
det und die Kirche in das Herz der Welt eingepflanzt werde.

Die Ausstrahlung des Heiligen Jahres

81. Damit habt ihr, liebe Briider, S6hne und Tochter, den Ruf vernommen,
der aus der Tiefe Unseres Herzens kommt und ein Echo der Stimme jener
Mitbriider ist, die sich zur dritten Generalversammlung der Bischofs-
synode versammelt hatten. Es sind Uberlegungen, die Wir zum Ende die-
ses Heiligen Jahres an euch richten wollten. Dieses hat Uns erlaubt, mehr
denn je zuvor die Note und Anliegen einer sehr groen Zahl von Briidern
— Christen wie Nichtchristen — zu vernehmen; sie alle erwarten von der
Kirche das Wort des Heils. Moge das Licht des Heiligen Jahres, das iiber
den Einzelkirchen und iiber Rom fiir Millionen mit Gott versohnter Men-
schen aufgeschienen ist, gleichermaBen auch nach dem Heiligen Jahr wei-
ter erstrahlen in einem Seelsorgsprogramm fiir die kommenden Jahre, die
den Vorabend eines neuen Jahrhunderts, ja sogar den Vorabend des dritten
Jahrtausends des Christentums bedeuten. In diesem Programm moge die
Verkiindigung des Evangeliums den grundlegenden Gedanken darstellen.

Maria, Leitstern der Evangelisierung

82. Das ist der Wunsch, den Wir voller Freude den Hinden und dem Her-
zen der allerseligsten Jungfrau Maria anvertrauen, der ohne Erbsiinde
Empfangenen, an diesem Tag, der ihr in besonderer Weise geweiht ist und
der zugleich der 10. Jahrestag der Beendigung des Zweiten Vatikanischen
Konzils ist. Am Pfingstmorgen hat sie den Beginn der Evangelisierung mit
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ihrem Gebet unter dem Wirken des Heiligen Geistes eingeleitet. Moge sie
der Leitstern einer sich selber stets erneuernden Evangelisierung sein! Die
Kirche muf} diese getreu dem Auftrag des Herrn durchfiihren und voll-
enden — ganz besonders in dieser unserer zugleich schwierigen und hoff-
nungsvollen Zeit!
Im Namen Christi segnen Wir euch, eure Gemeinden, eure Familien, alle,
die zu euch gehoren, mit den Worten des hl. Paulus an die Philipper: ,,Ich
danke meinem Gott jedesmal, wenn ich an euch denke; immer, in jedem
meiner Gebete, bitte ich mit Freude fiir euch alle; ich danke, weil ihr euch
gemeinsam fiir das Evangelium eingesetzt habt. .. Ich habe euch ins Herz
geschlossen, denn ihr habt alle Anteil an der Gnade, die mir gewdhrt ist
durch ... die Verteidigung und Bekriftigung des Evangeliums. Gott ist
mein Zeuge, wie ich mich nach euch allen sehne mit der herzlichen Liebe,
die Christus Jesus zu euch hat*!3.
Gegeben zu Rom bei St. Peter, am 8. Dezember, dem Hochfest der ohne
Erbsiinde empfangenen Jungfrau und Gottesmutter Maria, des Jahres
1975, dem dreizehnten Unseres Pontifikates.

Paulus PP. VI.

135 Phil 1, 3-5.7-8.
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Einleitung

Der letzte Auftrag Christi

1. Die Katechese wurde von der Kirche immer als eine ihrer wichtigsten
Aufgaben betrachtet; denn bevor der auferstandene Christus zu seinem Va-
ter zuriickkehrte, gab er den Aposteln einen letzten Auftrag: alle Volker zu
Jiingern zu machen und sie alles befolgen zu lehren, was er ihnen geboten
hatte!. Er iibertrug ihnen damit die Sendung und Vollmacht, den Menschen
das zu verkiinden, was sie selber vom Wort des Lebens gehort und mit den
Augen gesehen, was sie geschaut und mit ihren Hianden beriihrt hatten?.
Zugleich vertraute er ihnen die Sendung und Vollmacht an, alles verbind-
lich zu erklaren, was er selber ihnen erschlossen hatte, seine Worte und Ta-
ten, seine Zeichen und Gebote. Damit sie diese Sendung erfiillen konnten,
verlieh er ihnen den Heiligen Geist.

Sehr bald bezeichnete man mit Katechese die Gesamtheit der Bemiihun-
gen der Kirche, Jiinger zu gewinnen und den Menschen Hilfen zu bieten
fiir den Glauben, dal3 Jesus der Sohn Gottes ist, damit sie so durch den
Glauben das Leben in seinem Namen haben?, ferner sie in diesem Leben
zu unterweisen und zu formen und so den Leib Christi aufzubauen. Die
Kirche hat hierfiir unabléssig ihre Kréfte eingesetzt.

Ein Anliegen Pauls VL.

2. Die letzten Pipste haben der Katechese einen hervorragenden Platz in
ihrer Hirtensorge eingerdumt. Mein verehrter Vorgianger Paul VI. hat durch
seine Taten, seine Predigt und seine mafigebliche Interpretation des II. Va-
tikanischen Konzils — das er als den grolen Katechismus fiir die moderne
Zeit ansah —, durch sein ganzes Leben der Katechese der Kirche in sehr
beispielhafter Weise gedient. Am 18. Mirz 1971 hat er das ,,Allgemeine
Katechetische Direktorium® gebilligt, das die Kleruskongregation vor-
bereitet hatte. Dieses Direktorium bleibt das Grunddokument fiir die An-
regung und Ausrichtung der katechetischen Erneuerung in der ganzen
Kirche. Er griindete ferner im Jahre 1975 den Internationalen Rat fiir die
Katechese. In meisterhafter Weise hat er die Rolle und Bedeutung der Ka-

I Vgl. Mt 28, 19-20.
2 Vgl. 1Joh 1, 1.
3 Vgl. Joh 20, 31.
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techese in Leben und Sendung der Kirche bestimmt, als er sich am 25. Sep-
tember 1971 an die Teilnehmer des I. Internationalen Kongresses fiir Ka-
techese wandte*, und hat dieses Thema in seinem Apostolischen Schreiben
Evangelii Nuntiandi’® ausdriicklich wieder aufgegriffen. Es war sein
Wunsch, daf} die Katechese, insbesondere die Kinder- und Jugendkateche-
se, das Thema der 4. Generalversammlung der Bischofssynode war®, die
im Oktober 1977 stattfand und an der ich selbst zu meiner Freude teilneh-
men konnte.

Eine fruchtbare Synode

3. Am Ende dieser Synode haben die Viter dem Papst eine sehr reichhal-
tige Dokumentation iibergeben. Sie enthélt die verschiedenen Beitrige, die
im Verlauf der Sitzungen gemacht worden sind, ferner die Ergebnisse der
Arbeitsgruppen, die Botschaft, welche die Viter der Synode mit einer Zu-
stimmung an das Volk Gottes gerichtet haben’, und vor allem die ein-
drucksvolle Reihe von ,,Vorschldgen®, in denen sie ihre Ansicht zu sehr
vielen Aspekten der Katechese in der heutigen Zeit zum Ausdruck ge-
bracht haben.

Diese Synode hat in einer intensiven Atmosphére der Dankbarkeit und der
Hoffnung gearbeitet. Sie sah in der katechetischen Erneuerung ein kostba-
res Geschenk des Heiligen Geistes an die Kirche von heute, ein Geschenk,
auf das die christlichen Gemeinschaften iiberall in der Welt und auf allen
Ebenen mit bewundernswerter Hochherzigkeit und erfinderischer Hingabe
antworten. Die hierbei notwendige Unterscheidung konnte daher von einer
sehr lebendigen Wirklichkeit ausgehen und beim Volk Gottes mit einer
groflen Aufgeschlossenheit fiir die Gnade des Herrn und fiir die Weisun-
gen des Lehramtes rechnen.

IS

Vgl. AAS 63 (1971) 758-764.
Vgl. Nr. 44; vgl. auch Nr. 45-48 und 54: AAS 68 (1976) 34-35; 35-38; 43.
Bekanntlich kann nach dem Motu prorio Apostolica Sollicitudo vom 15. September
1965 (AAS 57 [1965] 775-780) die Bischofssynode in der Form einer Generalver-
sammlung, als auBerordentliche oder als Sonderversammlung zusammentreten. Im vor-
liegenden Apostolischen Schreiben beziehen sich die Ausdriicke ,,Synode* oder ,,Viter
der Synode* oder ,,Synodenaula® immer, wenn nicht anders angegeben, auf die 4. Ge-
neralversammlung der Bischofssynode, die im Oktober 1977 in Rom iiber das Thema
der Katechese stattfand.
7 Bischofssynode De catechesi hoc nostro tempore tradenda praesertim pueris atque iu-
venibus, Ad Populum Dei Nuntius, Vatikan, 28. 10. 1977; vgl. L’Osservatore Romano,
30. Oktober 1977, S. 3-4.
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Der Sinn dieses Schreibens

4. Im gleichen Geiste des Glaubens und der Hoffnung richte ich heute an
euch, ehrwiirdige Briider und liebe Sohne und Tochter, dieses Apostoli-
sche Schreiben. Aus dem &duBlerst weitgespannten Themenbereich wird es
nur einige besonders aktuelle und entscheidende Aspekte bieten, um die
begliickenden Friichte der Synode zu sichern. Es greift im wesentlichen
die Uberlegungen auf, die Papst Paul VI. schon vorbereitet hatte, indem er
die von der Synode hinterlassenen Dokumente ausgiebig verwertete. Papst
Johannes Paul 1., dessen Eifer und Begabung als Katechet uns alle mit Be-
wunderung erfiillt haben, hatte diese Vorlagen iibernommen und war im
Begriff, sie zu verdffentlichen, als Gott ihn plotzlich zu sich rief. Uns al-
len hat er das Beispiel einer Katechese geboten, die im Grundsétzlichen
wurzelte und zugleich volkstiimlich war, geformt aus Gesten und einfa-
chen Worten, die in allen Herzen ein Echo finden konnten. Ich greife also
das Erbe dieser beiden Pipste auf, um dem Wunsch der Bischofe zu
entsprechen, wie er ausdriicklich am Ende der 4. Generalversammlung der
Synode ausgesprochen und von Papst Paul VI. in seiner Schlulansprache
angenommen worden ist®.

Ich tue das auch, um einer der Hauptpflichten meines apostolischen Am-
tes zu entsprechen. Die Katechese ist mir wihrend meines Dienstes als
Priester und Bischof schon immer ein zentrales Anliegen gewesen.

Es ist mein brennender Wunsch, da} dieses Apostolische Schreiben, das
sich an die ganze Kirche richtet, die Kraft des Glaubens und des christli-
chen Lebens mehre, den bereits laufenden Initiativen neuen Schwung ver-
leihe, die Kreativitidt — freilich mit der ndtigen Wachsamkeit — anrege und
dazu beitrage, in den Gemeinden die Freude dariiber zu verbreiten, der
Welt das Geheimnis Christi nahebringen zu diirfen.

I. Unser einziger Lehrer ist Jesus Christus

Mit der Person Christi verbinden

5. Die 4. Generalversammlung der Bischofssynode hat oft betont, daf
Christus im Zentrum jeder echten Katechese stehen muf3. Wir kénnen die-
se Aussage in zwei Bedeutungen gelten lassen, die sich weder widerspre-
chen noch einander ausschlieBen, sondern sich gegenseitig bedingen und
erginzen.

8 Vgl. AAS 69 (1977) 633.
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Man will hiermit zuerst unterstreichen, daff wir im Kern der Katechese we-
sentlich eine Person vorfinden, ndmlich Jesus von Nazareth, einziger Sohn
vom Vater, voll Gnade und Wahrheit®, der fiir uns gelitten hat und gestor-
ben ist und der jetzt als Auferstandener fiir immer mit uns lebt. Jesus ist
»der Weg, die Wahrheit und das Leben‘!%; somit besteht das christliche Le-
ben darin, Christus nachzufolgen, es ist eine ,,Nachfolge Christi*.

Der wesentliche und wichtigste Inhalt der Katechese ist, um einen Aus-
druck zu verwenden, der dem heiligen Paulus lieb war, aber auch von der
zeitgenossischen Theologie geschitzt wird, ,,das Geheimnis Christi®.
Katechisieren heifit in gewisser Weise, jemanden anleiten, dieses Geheim-
nis in all seinen Dimensionen zu erforschen: ,.enthiillen, wie jenes Ge-
heimnis Wirklichkeit geworden ist, ... mit allen Heiligen dazu fihig sein,
die Lénge und Breite, die Hohe und Tiefe zu ermessen und die Liebe Chri-
sti zu verstehen, die alles Erkennen iibersteigt ... mehr und mehr von der
ganzen Fiille Gottes erfiillt“!" werden. Es geht also darum, in der Person
Christi den gesamten ewigen Plan Gottes aufzuzeigen, der sich in ihr er-
fiillt. Es ist das Bemiihen, die Bedeutung der Taten und Worte Christi und
der von ihm gewirkten Zeichen zu verstehen; denn sie verhiillen und of-
fenbaren zugleich sein Geheimnis. In diesem Sinn ist es das Endziel der
Katechese, jemanden nicht nur in Kontakt, sondern in Gemeinschaft, in
Lebenseinheit mit Jesus Christus zu bringen: er allein kann zur Liebe des
Vaters im Heiligen Geiste hinfiihren und uns Anteil am Leben der Heilig-
sten Dreifaltigkeit geben.

Die Lehre Christi vermitteln

6. Christus im Zentrum der Katechese bedeutet aber auch, daf} in ihr nicht
jeder seine eigene Lehre oder die eines anderen Meisters vermitteln will,
sondern die Lehre Jesu Christi, die Wahrheit, die er mitteilt, oder genauer:
die Wahrheit, die er ist'>. Man muf} also sagen, daB} in der Katechese nur
Christus, das fleischgewordene Wort und der Sohn Gottes, gelehrt wird —
und alles andere im Hinblick auf ihn. Und Christus allein ist Lehrer, jeder
andere nur in dem Mal3e, wie er Christi Wort weitergibt und es so Christus
ermoglicht, durch seinen Mund zu lehren. Jeder Katechet — welchen Ver-
antwortungsgrad er auch immer in der Kirche haben mag — muf3 daher

9 Vgl. Joh 1, 14.
10 Joh 14, 6.

1 Eph3,9.18-19.
12 Vgl. Joh 14, 6.
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stindig darum besorgt sein, durch seinen Unterricht und sein Verhalten die
Lehre und das Leben Jesu selber hervortreten zu lassen. Er sucht die Auf-
merksamkeit und Zustimmung von Herz und Verstand des Glaubensschii-
lers keineswegs auf sich selber und die eigenen Meinungen festzulegen.
Vor allem darf er seine personlichen Meinungen und Wertungen nicht so
aufdréngen, als wiren diese die Lehre und die Lektionen aus dem Leben
Christi. Jeder Katechet miiite auf sich selber die geheimnisvollen Worte
Jesu anwenden konnen: ,,Meine Lehre stammt nicht von mir, sondern von
dem, der mich gesandt hat.“!? Dies tat auch der heilige Paulus, als er eine
Frage von grofiter Wichtigkeit behandelte: ,,Ich habe vom Herrn empfan-
gen, was ich euch iiberliefert habe“!*. Welch stindigen Umgang mit dem
Wort Gottes, wie es vom Lehramt der Kirche iiberliefert wird, welch inni-
ges Verhiltnis zu Christus und zum Vater, welchen Gebetsgeist und wie-
viel Selbstlosigkeit mufl der Katechet haben, um sagen zu kénnen: ,,Mei-
ne Lehre stammt nicht von mir!*

Christus als Lehrer

7. Diese Lehre ist nicht ein Gebdude von abstrakten Wahrheiten, sondern
vielmehr die Vermittlung des lebendigen Geheimnisses Gottes. Die Wiir-
de dessen, der im Evangelium lehrt, sowie die Art seiner Lehre iiberstei-
gen in jeder Hinsicht die anderen ,,Lehrer in Israel; denn es besteht ein
einzigartiges Band zwischen dem, was er sagt, was er tut und was er ist.
Dennoch bleibt bestehen, daf die Evangelien ganz klar von Augenblicken
berichten, wo Jesus ,,lehrt”. ,,Was Jesus getan und gelehrt hat“!>: in diesen
Worten am Beginn der Apostelgeschichte faf3t der heilige Lukas zwei Pole
innerhalb der Sendung Christi zusammen und unterscheidet sie zugleich.
Jesus hat gelehrt. Das bezeugt er von sich selbst: ,,Tag fiir Tag saB} ich im
Tempel und lehrte*!6. Die Evangelisten beobachten es voll Staunen und
sind tiberrascht, ihn immer und iiberall lehren zu sehen, und zwar auf eine
Weise und mit einer Autoritit, wie sie bis dahin unbekannt waren: ,,Wie-
der kam das Volk zu ihm, und er lehrte es, wie er gewohnt war*“!’; ,,und sie

13 Joh 7, 16. Dies ist ein bevorzugtes Thema des vierten Evangeliums: vgl. Joh 3, 34; 8,
28; 12, 49-50; 14, 24; 17, 8. 14.

41 Kor 11, 23: das Wort ,,iiberliefern®, hier vom heiligen Paulus verwendet, wird 6fter
im Apostolischen Schreiben Evangelii Nuntiandi benutzt, um die Verkiindigung der
Kirche zu beschreiben, z. B. Nr. 4, 15, 78, 79.

5 Apg 1, 1.

16 Mt 26, 55; vgl. Joh 18, 20.

17 Mk 10, 1.
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waren bestiirzt iiber seine Lehre, denn er lehrte sie wie einer, der Vollmacht
hat*“!8. Auch seine Feinde stellen dies fest, um ihn deswegen anklagen und
verurteilen zu konnen: ,,Er wiegelt das Volk auf und verbreitet seine Leh-
re in ganz Judéa, von Galilda bis hierher.“!

Er allein ,,Meister“

8. Wer so lehrt, verdient in einzigartiger Weise den Titel ,,Meister*. Wie
oft wird er nicht im ganzen Neuen Testament und zumal in den Evangelien
als ,,Meister bezeichnet*! Vor allem die Zwolf, die iibrigen Jiinger und
die Scharen der Zuhorer nennen ihn ,,Meister, mitunter voller Bewunde-
rung, Vertrauen und Zirtlichkeit?!. Sogar die Pharisder und Sadduzier, die
Gesetzeslehrer und die Juden im allgemeinen verweigern ihm diesen Titel
nicht: ,,Meister, wir mochten von dir ein Zeichen sehen‘??; , Meister, was
muf ich tun, um das ewige Leben zu erlangen?*?>® Vor allem aber nennt
Jesus sich selber, und zwar in besonders feierlichen und sehr bedeutsamen
Augenblicken ,,Meister: ,,Ihr nennt mich Meister und Herr, und ihr habt
recht; denn ich bin es“?4; er stellt ferner die Einzigartigkeit, das Einmalige
seines Meisterseins heraus: ,,Nur einer ist euer Meister“?*: Christus. Man
versteht, da} im Verlauf von zwei Jahrtausenden Menschen jeder Her-
kunft, Rasse und Nation ihm in allen Sprachen der Erde diesen Titel voll
Verehrung beigelegt und damit auf ihre Weise das Wort des Nikodemus
aufgegriffen haben: ,,Wir wissen, du bist ein Lehrer, der von Gott gekom-
men ist2°,

Diese Gestalt des lehrenden Christus, zugleich erhaben und vertraut, be-
eindruckend und ermutigend und deshalb so anziehend, da8 schon die

18 Mk 1, 22; vgl. auch Mt 5, 2; 11, 1; 13, 54; 22, 16; Mk 2, 13; 4, 1; 6, 2. 6; Lk 5, 3. 17;
Joh7,14;8,2u.a.

9 Lk 23, 5.

20 An fast 50 Stellen der vier Evangelien wird dieser Titel Jesus zugeschrieben. Er ist der
gesamten jiidischen Uberlieferung entnommen, hat aber hier eine neue Bedeutung, die
Christus selber oft ins Licht zu riicken sucht.

2l Vgl u.a. Mt 8, 19; Mk 4, 38; 9, 38; 10, 35; 13, 1; Joh 11, 28.

2 Mt 12, 38.

Lk 10, 25; vgl. Mt 22, 16.

24 Joh 13, 13-14; vgl. auch Mt 10, 25; 26, 18 u. par.

25 Mt 23, 8. Ignatius von Antiochien greift diese Feststellung auf und kommentiert sie wie
folgt: ,,Wir haben den Glauben empfangen, und deswegen wollen wir auch als Jiinger
Jesu Christi, unseres einzigen Meisters, anerkannt werden* (Brief an die Magnesier, 1X,
1, Funk 1, 239).

20 Joh 3, 2.
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Evangelisten sie mit ihrer Feder gezeichnet haben und danach die darstel-
lende Kunst seit den Anfingen des Christentums?’ sie immer wieder zu
ihrem Gegenstand erwihlt hat, mochte auch ich am Beginn dieser Uberle-
gungen zur Katechese in der Welt von heute besonders herausstellen.

Sein ganzes Leben eine Lehre

9. Dabei bin ich mir bewulit, daB die iiberragende Stellung Christi als
Meister, die einzigartige Kohédrenz und iiberzeugende Kraft seiner Lehre
sich nur dadurch erkliaren lassen, da3 seine Worte, seine Gleichnisse und
Beweise sich niemals von seinem Leben und Sein trennen lassen. In die-
sem Sinn war das ganze Leben Christi ein bestindiges Lehren: die Mo-
mente seines Schweigens, seine Wunder, seine Taten, sein Beten, seine
Liebe zum Menschen, seine Vorliebe fiir die Kleinen und Armen, die An-
nahme des letzten Opfers fiir die Erlosung der Welt am Kreuz und seine
Auferstehung: dies alles macht sein Wort wirklich und wahr und vollendet
seine Offenbarung. So ist fiir die Christen das Kruzifix eines der erhaben-
sten und volkstiimlichsten Bilder des lehrenden Christus.

Alle diese Uberlegungen, die sich an die groBen Uberlieferungen der Kir-
che anschlielen, sollen in uns die Begeisterung fiir Christus kriftigen, fiir
den Meister, der den Menschen offenbart, wer Gott ist, und auch, wer der
Mensch ist; fiir den Meister, der rettet, heiligt und fiihrt, der lebt, spricht,
aufriittelt und erschiittert, zurechtweist, richtet und verzeiht, der tiglich
den Weg durch die Geschichte mit uns geht; fiir den Meister, der kommt
und kommen wird in Herrlichkeit.

Nur in tiefer Gemeinschaft mit ihm konnen die Katecheten Licht und Kraft
finden fiir eine echte und wiinschenswerte Erneuerung der Katechese.

27 Die Darstellung Christi, des Lehrers, wie er seine Lehre verkiindet, taucht schon in den
romischen Katakomben auf. Sehr oft wird sie in den Mosaiken der romisch-byzantini-
schen Kunst des dritten und vierten Jahrhunderts verwandt. Sie bildet ebenfalls ein
vorherrschendes kiinstlerisches Motiv bei den grofen romanischen und gotischen Ka-
thedralen des Mittelalters.
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Il. Eine Erfahrung so alt wie die Kirche

Die Sendung der Apostel

10. Das Bild des lehrenden Christus hatte sich dem Geist der Zwolf und
der ersten Jiinger eingeprégt, und der Auftrag: ,,Geht hin ... macht alle
Menschen zu meinen Jiingern“?® hat ihr ganzes Leben bestimmt. Der hei-
lige Johannes bezeugt dies in seinem Evangelium, wenn er die Worte Jesu
anfiihrt: ,,Ich nenne euch nicht mehr Knechte; denn der Knecht weif} nicht,
was sein Herr tut; ich habe euch Freunde genannt, weil ich euch alles geof-
fenbart habe, was ich von meinem Vater gehort habe.*?° Nicht sie haben
sich entschlossen, Jesus zu folgen, Jesus selbst hat sie vielmehr erwihlt,
sie bei sich behalten und schon vor seinem Pascha unterwiesen, damit sie
hingehen und Frucht bringen und ihre Frucht bleibe*. Deswegen vertraut
er ihnen nach der Auferstehung auch in offizieller Weise die Sendung an,
ihm aus allen Volkern Jiinger zu gewinnen.

Das ganze Buch der Apostelgeschichte bezeugt, daf3 die Jiinger ihrer Beru-
fung und dem empfangenen Auftrag treu geblieben sind. Die Mitglieder
der ersten christlichen Gemeinde zeigen sich dort beharrlich ,,in der Lehre
der Apostel und in der Gemeinschaft, im Brechen des Brotes und in den
Gebeten.*3! Man hat hier zweifellos das bleibende Bild einer Kirche vor
sich, die sich durch die Lehre der Apostel bildet und stindig vom Wort des
Herrn lebt, dieses im eucharistischen Opfer feiert und der Welt davon
Zeugnis gibt, indem sie Liebe {ibt.

Als die Gegner am Tun der Apostel Ansto3 nahmen, zeigten sie sich ,,auf-
gebracht, weil sie das Volk lehrten*??; die Weisung, die sie ihnen gaben,
lautete daher, nicht mehr im Namen Jesu zu lehren®. Wir wissen jedoch,
daf3 die Apostel es gerade in diesem Punkt fiir richtig hielten, Gott mehr zu
gehorchen als den Menschen?.

28 Mt 28, 19.

2 Joh 15, 15.

30 Vgl. Joh 15, 16.

31 Apg 2, 42.

2 Apg4, 2.

3 Vgl Apg 4, 18; 5, 28.
# Vgl Apg 4, 19.
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Die Katechese zur Zeit der Apostel

11. Die Apostel zogerten nicht, den Dienst des Apostolates®> mit anderen
zu teilen. Sie iibertrugen den Auftrag zu lehren auf ihre Nachfolger. Sie
iibertrugen ihn auch den Diakonen, und zwar vom Anfang ihrer Berufung
an: Stephanus, ,,voll Gnade und Kraft“, hort unter dem Antrieb des Geistes
der Weisheit nicht auf zu lehren?¢. Die Apostel ziehen fiir ihren Auftrag zu
lehren ,,viele andere* Jiinger heran’’; und selbst einfache Christen, durch
eine Verfolgung zerstreut, ,,zogen umher und verkiindeten das Wort* der
Frohen Botschaft. Der heilige Paulus ist der einzigartige Herold dieser
Verkiindigung, von Antiochien bis nach Rom, wo das letzte Bild, das uns
die Apostelgeschichte von ihm iiberliefert, das Bild eines Menschen ist,
der ,,mit allem Freimut iiber den Herrn Jesus Christus lehrte®3°. Seine
zahlreichen Briefe ergiinzen und vertiefen diese Verkiindigung. Die Briefe
der heiligen Petrus, Johannes, Jakobus und Judas sind ebenfalls Zeugnisse
fiir die Katechese zur Zeit der Apostel.

Die Evangelien, die vor ihrer Niederschrift Ausdruck einer den christli-
chen Gemeinden miindlich iiberlieferten Lehre waren, weisen mehr oder
weniger deutlich eine katechetische Struktur auf. Hat man nicht den Be-
richt des heiligen Mattidus das Evangelium des Katecheten und den des
heiligen Markus das Evangelium des Katechumenen genannt?

Bei den Kirchenvéatern

12. Die Kirche setzt diesen Lehrauftrag der Apostel und ihrer ersten Mit-
arbeiter fort. Da sie sich selber Tag fiir Tag zu Jiingern des Herrn macht,
wird sie mit Recht ,,Mutter und Lehrerin“ genannt*. Von Klemens von

3 Vgl Apg 1, 25.

36 Vgl. Apg 6, 8ff.; vgl. auch Philippus, der den Beamten der Konigin von Athiopien
unterweist: Apg 8, 26 ff.

37 Vgl. Apg 15, 35.

3% Apg 8, 4.

¥ Apg 28, 31.

4 Vgl. die Enzyklika Mater et Magistra von Papst Johannes XXIII., AAS 53 (1961) 401:
Die Kirche ist ,,Mutter*, denn sie gebiert durch die Taufe ohne Unterlal neue Kinder
und 146t die Familie Gottes wachsen. Sie ist ,,Lehrerin®, denn sie sorgt dafiir, daf} ihre
Kinder in der Gnade der Taufe wachsen. Sie néhrt ihren sensus fidei durch die Unter-
weisung in den Glaubenswahrheiten.
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Rom bis zu Origenes*! erlebt das nachapostolische Zeitalter das Entstehen
bedeutender Werke. Danach beobachten wir folgende eindrucksvolle Tat-
sache: Bischofe und Seelsorger und gerade die angesehensten unter ihnen,
vor allem im dritten und vierten Jahrhundert, betrachten es als einen wich-
tigen Teil ihres bischoflichen Dienstes, katechetische Unterweisungen
vorzutragen oder in Buchform niederzuschreiben. Es ist die Zeit des Cyrill
von Jerusalem und Johannes Chrysostomus, des Ambrosius und Augusti-
nus, in der wir aus der Feder so vieler Kirchenviter Werke entstehen se-
hen, die fiir uns bleibende Vorbilder sind.

Es ist nicht méglich, hier auch nur sehr kurz das katechetische Wirken zu
schildern, das die Ausbreitung und den Weg der Kirche in den verschiede-
nen Epochen der Geschichte auf allen Kontinenten und unter den verschie-
densten sozialen und kulturellen Verhéltnissen getragen hat. Gewif} hat es
nie an Schwierigkeiten gefehlt. Doch hat das Wort des Herrn durch die
Jahrhunderte hin seinen Lauf genommen; es hat sich nach einem Wort des
heiligen Paulus ausgebreitet und ist verherrlicht worden*2.

Konzile und Missionen

13. Der katechetische Dienst gewinnt auf den Konzilen immer neue Kraft.
Das Konzil von Trient bietet hier ein bemerkenswertes Beispiel: es hat in
seinen Konstitutionen und Dekreten der Katechese den Vorrang einge-
rdumt. Es hat den ,,Romischen Katechismus* angeregt, der auch seinen
Namen tragt und ein Werk ersten Ranges darstellt als Zusammenfassung
der christlichen Lehre und der tiberlieferten Theologie zum Gebrauch fiir
die Priester. Es hat in der Kirche eine erstaunliche Organisation der Kate-
chese eingeleitet, die Kleriker fiir ihre Verpflichtung zum katechetischen
Unterricht aufgeriittelt und auch dank der Arbeit heiliger Theologen wie
Karl Borromius, Robert Bellarmin oder Petrus Canisius die Publikation
von Katechismen zur Folge gehabt, die fiir die damalige Zeit wirklich vor-
bildlich waren. Mochte doch das II. Vatikanische Konzil in unseren Tagen
einen dhnlichen Schwung und vergleichbare Ergebnisse bewirken!

Ein vorziigliches Wirkungsfeld fiir eine gute Katechese bilden auch die
Missionen. So hat das Volk Gottes sich seit fast zweitausend Jahren

41 Vgl. z.B.: den Brief des Klemens von Rom an die Kirche von Korinth, die Didache, den

,Brief der Apostel®, die Schriften des Irendus von Lyon (Demonstratio apostolicae
praedicationis und Adversus haereses), von Tertullian (De baptismo), des Klemens von
Alexandrien (Der Piddagoge), des Cyprian (Testimonia ad Quirinum), des Origenes
(Contra Celsum) usw.

42 Vgl. 2 Thess 3, 1
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unaufhorlich im Glauben erzogen und dabei Formen verwandt, die den
verschiedenen Bedingungen der Gldubigen und den vielfiltigen kirchli-
chen Verhiltnissen angepal3t waren.

Die Katechese ist mit dem ganzen Leben der Kirche eng verbunden. Nicht
nur ihre geographische Ausdehnung und ihr zahlenméfBiges Wachstum,
sondern auch und mehr noch das innere Wachstum der Kirche, ihre Uber-
einstimmung mit Gottes Heilsplan, hingen wesentlich von der Katechese
ab. Aus den Erfahrungen, die wir hier aus der Geschichte der Kirche ange-
fiihrt haben, verdienen einige Punkte — unter vielen anderen — besonders
herausgestellt zu werden.

Die Katechese als Recht und Pflicht der Kirche

14. Esist vor allem deutlich, dafl die Katechese fiir die Kirche immer eine
heilige Verpflichtung und ein unverzichtbares Recht gewesen ist. Sie ist
gewil} einerseits eine Pflicht, die sich aus dem Auftrag des Herrn herleitet
und vor allem denen obliegt, die im Neuen Bund die Berufung zum Hir-
tendienst empfangen. Anderseits kann man ebenso von einem Recht spre-
chen: vom theologischen Standpunkt aus hat jeder Getaufte gerade auf
Grund seiner Taufe das Recht, von der Kirche eine Unterweisung und Bil-
dung zu empfangen, die ihm ein echt christliches Leben ermoglichen. Vom
Gesichtspunkt der Menschenrechte her hat jede menschliche Person das
Recht, die religiose Wahrheit zu suchen und ihr in Freiheit anzuhangen,
das heif3it ,frei ... von jedem Zwang sowohl von seiten einzelner wie
gesellschaftlicher Gruppen, wie jeglicher menschlichen Gewalt, so daf in
religiosen Dingen niemand gezwungen wird, gegen sein Gewissen zu han-
deln, noch daran gehindert wird, ... nach seinem Gewissen zu handeln®43.
Daher muf3 die katechetische Tétigkeit unter giinstigen zeitlichen und
rdumlichen Bedingungen stattfinden konnen sowie zu den Massenmedien
und geeigneten Arbeitshilfen Zugang haben, ohne dal3 Eltern, Schiiler oder
Katecheten diskriminiert werden. Gewil} ist heute dieses Recht mehr und
mehr anerkannt, wenigstens was die obersten Grundsitze angeht. Das be-
zeugen die internationalen Erkldrungen oder Abmachungen, in denen man
bei all ihrer Begrenztheit doch den Gewissenswunsch eines Grofteils der
Menschen von heute erkennen kann*. Zahlreiche Staaten verletzen freilich

43 II. Vatikanisches Konzil, Erkldrung iiber die Religionsfreiheit Dignitatis Humanae,
Nr. 2: AAS 58 (1966) 930.

4 Vgl. Die Allgemeine Erkldrung der Menschenrechte (UNO) vom 10. Dezember 1948,
Art. 18; Internationale Abmachung zu den biirgerlichen und politischen Rechten (UNO)
vom 16. Dezember 1966, Art. 4; SchluBakte der Konferenz iiber die Sicherheit und
Zusammenarbeit in Europa, Paragraph VII.
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dieses Recht, so da3 Religionsunterricht erteilen, erteilen lassen oder emp-
fangen sogar zum Vergehen wird, das mit Sanktionen zu rechnen hat. Ich
erhebe deshalb gemeinsam mit den Vitern der Synode mit allem Nach-
druck meine Stimme gegen jede Diskriminierung im Bereich der Kateche-
se. Zugleich richte ich erneut einen dringenden Aufruf an die Verantwortli-
chen, daB3 solche Behinderungen vollig aufhoren, die die menschliche
Freiheit im allgemeinen und die Religionsfreiheit im besonderen belasten.

Eine vorrangige Aufgabe

15. Der zweite Punkt betrifft den Rang der Katechese in den Pastoralpli-
nen der Kirche. Je mehr diese sich fahig zeigt, auf ortlicher oder hochster
Ebene der Katechese gegeniiber anderen Werken und Aufgaben, auch
wenn diese aufsehenerregendere Erfolge bringen konnten, Prioritdt zuzu-
erkennen, desto mehr kriftigt sie durch die Katechese ihr inneres Leben als
Glaubensgemeinschaft und ihr missionarisches Wirken nach aufien. Die
Kirche ist gegen Ende dieses 20. Jahrhunderts durch Gott und die Ereignis-
se, die ebenfalls Gottes Anruf enthalten, dazu aufgefordert, der katecheti-
schen Arbeit neues Vertrauen entgegenzubringen; denn es geht hierbei um
eine vorrangige Aufgabe ihrer Sendung. Sie ist aufgerufen, ihre besten
Moglichkeiten an Menschen und Energien, ohne Arbeit und Miihen oder
auch materielle Kosten zu scheuen, in den Dienst der Katechese zu stellen,
um sie besser zu organisieren und qualifiziertes Personal dafiir heranzubil-
den. Mehr als auf blo menschliches Planen kommt es hier auf die Glau-
benshaltung an; der Glaube aber bezieht sich immer auf die Treue Gottes,
der mit seiner Antwort nie zégern wird.

Gemeinsame und spezielle Verantwortung

16. Ein dritter Punkt: Die Katechese war immer eine Aufgabe und muf} es
bleiben, fiir die die ganze Kirche sich verantwortlich fiihlen und bereit sein
mulB. Doch kommt ihren Gliedern je nach ihrer Sendung eine unterschied-
liche Verantwortlichkeit zu. Die Oberhirten haben kraft ihres Amtes auf
verschiedenen Ebenen die hochste Verantwortung fiir die Forderung, Aus-
richtung und Koordinierung der Katechese. Der Papst ist sich seinerseits
der obersten Verantwortung lebhaft bewuft, die er auf diesem Gebiet hat:
er findet hier Grund fiir seine pastorale Sorge, aber vor allem auch eine
Quelle der Freude und Hoffnung. Die Priester, Ordensménner und Or-
densfrauen haben hier ein vorrangiges Arbeitsfeld fiir ihr Apostolat. Die
Eltern haben auf einer anderen Ebene ihre einmalige Verantwortung. Auch
die Lehrer, die verschiedenen Mitarbeiter der Kirche, die Katecheten und,
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in ihrem Bereich, die Fachleute der sozialen Kommunikationsmittel tragen
alle eine abgestufte, aber doch sehr klare Verantwortung fiir die Bildung
eines glaubigen Gewissens, die fiir das Leben der Kirche wichtig ist und
auch auf das Leben der Gesellschaft selber zuriickstrahlt. Eine der wert-
vollsten Friichte der Generalversammlung der Synode, die ganz der Kate-
chese gewidmet war, sollte sein, ein lebendiges und zum Handeln bereites
BewulBtsein dieser unterschiedlichen, aber doch allen gemeinsamen Ver-
antwortung in der ganzen Kirche und in allen ihren Bereichen zu wecken.

Die Aufgabe einer stdndigen maBvollen Erneuerung

17. SchlieBlich braucht die Katechese eine stindige Erneuerung, was eine
gewisse Erweiterung ihres Begriffes, ihre Methoden, die Suche nach einer
angemessenen Sprache und die Verwendung von neuen Hilfsmitteln fiir
die Weitergabe der Botschaft angeht. Diese Erneuerung hat nicht immer
den gleichen Wert, und die Viter der Synode haben die Grenzen oder so-
gar ,,Mingel® der bis heute realisierten Formen* realistisch zur Kenntnis
genommen, bei allem unleugbaren Fortschritt an lebendigem katecheti-
schem Wirken und verheiBungsvollen Initiativen. Diese Begrenztheit ist
besonders schwerwiegend, wenn sie die Integritit des Inhalts bedroht. Die
,.Botschaft an das Volk Gottes hat daher deutlich betont, daf fiir die Ka-
techese ,.ein routinemifBiges Wiederholen, das jede Anderung ablehnt,
ebenso verhidngnisvoll ist wie das unbedachte Improvisieren, das die Pro-
bleme zu leichtfertig behandelt“4¢. Der Konservatismus fiihrt zum Still-
stand, zur Lethargie und am Ende zur Auflosung der Katechese. Unbe-
dachtes Verhalten aber fiihrt zur Verwirrung der Schiiler und deren Eltern;
wenn es sich um Kinder handelt, zu jeder moglichen Entartung, zum Bruch
und schlieBlich zur volligen Zerstorung der Einheit. Es kommt darauf an,
daf3 die Kirche auch heute den Beweis erbringt, wie sie es in anderen Zei-
ten ihrer Geschichte verstanden hat, da3 sie bei der Suche und Anwendung
neuer Wege und Perspektiven fiir den katechetischen Unterricht im Sinne
des Evangeliums weise, mutig und treu ist.

4 Bischofssynode, De catechesi hoc nostro tempore tradenda praesertim pueris atque
iuvenibus, Ad Populum Dei Nuntius, Nr. 1 und 4: a.a.O., S. 3—4; 6-7; vgl. ,,L’Osser-
vatore Romano®, 30. Oktober 1977, S. 3.

4 Ebd. Nr. 6: a.a. 0., 30. Oktober 1977, S. 7-8.
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lll. Die Katechese innerhalb der seelsorglichen
und missionarischen Tatigkeit der Kirche

Die Katechese: eine Etappe der Evangelisierung

18. Die Katechese darf nicht aus dem Gesamtzusammenhang der seel-
sorglichen und missionarischen Tatigkeit der Kirche gelost werden. Sie
hat gleichwohl ihren besonderen Stellenwert, iiber den die 4. Generalver-
sammlung der Bischofssynode wihrend der vorbereitenden Arbeiten und
bei der Tagung selber oft reflektiert hat. Die Frage beschiftigt auch die 6f-
fentliche Meinung innerhalb und auBlerhalb der Kirche.

Es ist hier nicht der Ort, eine streng formale Definition der Katechese zu
geben. Das ist ausreichend im ,,Allgemeinen Katechetischen Direkto-
rium‘“4’” geschehen, und es ist Sache der Fachleute, den Begriff und die Zu-
sammenhinge der Katechese noch weiter zu entfalten.

Angesichts der Unsicherheiten in der Praxis stellen wir einfach einige
wesentliche Gesichtspunkte heraus, wie sie im {ibrigen bereits in den
Dokumenten der Kirche griindlich dargelegt sind, die zu einem genauen
Verstindnis der Katechese gehoren und ohne die man Gefahr liefe, ihre
ganze Bedeutung und Tragweite nicht zu erfassen.

Allgemein kann man hier davon ausgehen, daf} die Katechese eine Glau-
benserziehung von Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen ist, die vor
allem eine Darbietung der christlichen Lehre umfaf3t, wobei man im allge-
meinen organisch und systematisch vorgeht, um die Schiiler in die Fiille
des christlichen Lebens einzufithren. So verstanden ist die Katechese,
ohne formal damit zusammenzufallen, mit einer gewissen Zahl von Seel-
sorgsaufgaben der Kirche verkniipft, die einen katechetischen Aspekt ha-
ben oder die Katechese entweder vorbereiten oder aus ihr folgen: die erste
Verkiindigung des Evangeliums oder die missionarische Predigt des
Kerygmas, um den Glauben zu wecken, die Apologetik oder das Bemiihen
um Vernunftgriinde fiir den Glauben, die Erfahrung des christlichen Le-
bens, die Feier der Sakramente, die Integration in die kirchliche Gemein-
schaft sowie das apostolische und missionarische Zeugnis.

Bedenken wir zunéchst, dal zwischen Katechese und Evangelisierung we-
der ein Gegensatz noch eine Trennung besteht, aber auch keine einfache
Identitit. Beide sind vielmehr eng miteinander verbunden, indem sie sich
gegenseitig ergidnzen und vollenden.

47 Kleruskongregation: Allgemeines Katechetisches Direktorium, Nr. 17-35: AAS 64
(1972) 110-118.
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Das Apostolische Schreiben Evangelii Nuntiandi vom 8. Dezember 1975
iiber die Evangelisierung in der Welt von heute hat mit Recht betont, daf3
die Evangelisierung, deren Ziel es ist, die Frohbotschaft der ganzen
Menschheit zuginglich zu machen, damit sie davon lebt, eine reiche, viel-
schichtige und dynamische Wirklichkeit ist. Zu ihr gehoren wesentliche,
untereinander verschiedene Elemente oder vielleicht besser Momente, die
man im Gesamtablauf einer einzigen Bewegung als Einheit sehen muf3.*
Die Katechese ist eines dieser Momente — wohl ein sehr wichtiges — unter
allen Vorgidngen der Evangelisierung.

Katechese und erste Verkiindigung des Evangeliums

19. Im Unterschied zur ersten Verkiindigung des Evangeliums, die zur Be-
kehrung gefiihrt hat, verfolgt die Katechese in ihrer Eigenart vor allem das
doppelte Ziel, den anfdanglichen Glauben reifen zu lassen und den wahren
Jiinger Christi durch eine vertiefte und mehr systematische Kenntnis der
Person und Botschaft unseres Herrn Jesus Christus weiterzubilden.*

In der katechetischen Praxis jedoch muf} diese ideale Ordnung der Tatsa-
che Rechnung tragen, dal oft die erste Evangelisierung noch nicht statt-
gefunden hat. Eine gewisse Anzahl von kurz nach der Geburt getauften
Kindern kommt zur Pfarrkatechese, ohne irgendeine andere Einfiihrung in
den Glauben erhalten zu haben und ohne bisher irgendeine ausdriickliche
und personliche Bindung an Jesus Christus zu besitzen. Sie haben ledig-
lich die in ihnen durch die Taufe und die Gegenwart des Heiligen Geistes
grundgelegte Fahigkeit zu glauben. Dazu kommen die Vorurteile eines we-
nig christlichen Familienmilieus oder einer positivistisch ausgerichteten
Erziehung, die schnell etliche Widerstinde aufbauen. Hinzurechnen muf3
man auBerdem nichtgetaufte Kinder, fiir die die Eltern erst spiter eine
religiose Erziehung zulassen: aus praktischen Griinden wird ihr Weg als
Katechumenen groBenteils oft im Verlauf der normalen Katechese nach-
geholt. Dann sind hier zahlreiche Jugendliche und junge Erwachsene zu
nennen, die zwar getauft sind und eine systematische Katechese wie auch
die Sakramente empfangen haben, aber noch lange im Zweifel bleiben, ob
sie ihr ganzes Leben in bewufliter Verbindung mit Christus gestalten sollen,
wenn sie nicht gar im Namen ihrer Freiheit einer religiosen Bildung aus-

4 Vgl. Nr. 17-24: AAS 68 (1976) 17-22.

4 Vgl. Bischofssynode, De catechesi hoc nostro tempore tradenda praesertim pueris
atque iuvenibus, Ad Populum Dei Nuntius, Nr. 1: a.a.0., S. 3f.; vgl. ,,L’Osservatore
Romano®, 30. Oktober 1977, S. 3.
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zuweichen suchen. Die Erwachsenen schliefllich sind auch selber nicht
sicher vor Versuchungen zum Zweifel oder zur Aufgabe des Glaubens, vor
allem wenn eine glaubenslose Umwelt sich auswirkt. Das heif3t, die Kate-
chese muf} sich oft nicht nur darum kiimmern, den Glauben zu lehren und
zu vertiefen, sondern ihn mit Hilfe der Gnade auch sténdig zu wecken, die
Herzen zu 6ffnen und zu bekehren und alle, die sich noch auf der Schwel-
le zum Glauben befinden, fiir ein umfassendes Ja zu Jesus Christus vorzu-
bereiten. Dieses Anliegen bestimmt zum Teil Ton, Sprache und Methode
der Katechese.

Spezifisches Ziel der Katechese

20. Spezifisches Ziel der Katechese bleibt dennoch, mit der Hilfe Gottes
einen noch anfanghaften Glauben zu entwickeln, das christliche Leben der
Glédubigen jeden Alters zur Fiille zu bringen und es tiglich zu nihren. Es
geht tatsidchlich darum, auf der Ebene des BewuBtseins und im Leben den
Samen des Glaubens zum Wachsen zu bringen, den der Heilige Geist bei
der Erstverkiindigung gesit hat, bevor er dann durch die Taufe endgiiltig
iibertragen wurde.

Die Katechese mochte also das Verstiandnis fiir das Geheimnis Christi im
Licht der Heiligen Schrift entwickeln, damit der ganze Mensch hiervon ge-
pragt wird. Durch das Wirken der Gnade in ein neues Geschopf umgewan-
delt, macht der Christ sich so fiir die Nachfolge Christi bereit und lernt in
der Kirche immer besser, zu denken wie er, zu urteilen wie er, zu handeln
nach seinen Geboten und zu hoffen, wie er uns einlidt.

Néherhin ist es das Ziel der Katechese im Gesamt der Evangelisierung, die
Etappe der Unterweisung und der Reifung zu sein, das heiBit die Zeit, da
der Christ bereits im Glauben die Person Jesu Christi als alleinigen Herrn
angenommen und sich durch eine aufrichtige Bekehrung des Herzens ihm
ganz zu eigen gegeben hat und sich nun bemiiht, diesen Christus, dem er
sich anvertraut hat, besser kennenzulernen: sein ,,Geheimnis® zu verstehen
und das Reich Gottes, das er verkiindet, die Forderungen und Verheiflun-
gen seiner Frohen Botschaft zu erfassen und die Wege, die er fiir alle, die
ihm nachfolgen wollen, aufgezeigt hat.

Wenn Christsein also in Wahrheit das Ja zu Jesus Christus bedeutet, dann
erinnere ich daran, daf} dieses Ja zwei Ebenen hat: es besteht einmal darin,
sich dem Wort Gottes auszuliefern und sich ganz darauf zu verlassen; in
einem zweiten Schritt bedeutet es aber auch das Bemiihen, den tiefen Sinn
dieses Wortes immer besser zu erkennen.
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Notwendigkeit einer systematischen Katechese

21. In seiner Ansprache zum Abschluf3 der 4. Generalversammlung der

Synode schitzte Papst Paul VI. sich gliicklich zu horen, ,,daB alle die abso-

lute Notwendigkeit einer gut strukturierten und folgerichtigen Katechese

betont hatten; denn eine solche Vertiefung des Geheimnisses des Christen-
tums unterscheidet grundsitzlich die Katechese von allen anderen Formen
der Verkiindigung des Wortes‘°.

Angesichts der praktischen Schwierigkeiten sollen hier unter anderem fol-

gende Merkmale dieses Unterrichts hervorgehoben werden:

— es muf} ein systematischer Unterricht sein, der nicht improvisiert, son-
dern nach einem Programm dargeboten wird, so daf} ein klares Ziel er-
reicht werden kann;

— es geht um einen Unterricht, der das Wesentliche behandelt, ohne den
Anspruch zu erheben, alle anstehenden Fragen zu behandeln oder zu
theologischer Forschung und wissenschaftlicher Exegese zu werden;

— es muB dennoch ein vollstidndiger Unterricht sein, der nicht bei der Erst-
verkiindigung des christlichen Geheimnisses stehenbleibt, wie es beim
Kerygma gegeben ist;

— es soll eine vollstindige Einfiihrung ins Christentum sein, die sich fiir
alle Bereiche des christlichen Lebens offenhilt.

Ohne das Interesse der Katechese an den zahlreichen Gelegenheiten zu
vergessen, die sich im Zusammenhang mit dem personlichen, familidren,
sozialen oder kirchlichen Leben bieten und die man zu nutzen wissen soll-
te — ich komme in Kapitel VI darauf zuriick —, bestehe ich auf der Not-
wendigkeit eines organischen und systematischen Religionsunterrichts;
denn von verschiedener Seite ist man geneigt, seine Wichtigkeit herunter-
zuspielen.

Katechese und Erfahrung im Leben

22. Es hat keinen Sinn, die Orthopraxis gegen die Orthodoxie auszuspie-
len: das Christentum besteht untrennbar aus beidem. Feste und wohlbe-
dachte Uberzeugungen fiihren zu mutigem, klarem Handeln; das Bemiihen
um die Erziehung der Gldaubigen, damit sie heute als Jiinger Christi leben,
ruft nach einer vertieften Erkenntnis des Geheimnisses Christi in der
Heilsgeschichte und erleichtert sie zugleich.

30 Ansprache zum Abschlufl der Synode, 29. Oktober 1977: AAS 69 (1977) 634.
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Genausowenig ist es sinnvoll, fiir die Preisgabe eines ernsthaften und ge-
ordneten Studiums der Botschaft Christi einzutreten zugunsten einer Me-
thode, die der gelebten Erfahrung den Vorzug gibt. ,,Niemand kann durch
eine lediglich private Erfahrung zur umfassenden Wahrheit gelangen, d. h.
ohne entsprechende Entfaltung der Botschaft Christi, der ,Weg, Wahrheit
und Leben® ist (Joh 14, 6).°!

Man sollte auch nicht weiter eine Katechese, die vom Leben ausgeht, ge-
gen eine traditionelle, lehrhafte und systematische Katechese ausspielen.*
Die echte Katechese ist immer eine geordnete und systematische Ein-
fiihrung in die Offenbarung, die Gott von sich selber dem Menschen in Je-
sus Christus geschenkt hat, eine Offenbarung, die im tiefen BewufBtsein
der Kirche und in der Heiligen Schrift bewahrt und fortwihrend durch eine
lebendige und aktive ,,traditio” von einer Generation zur anderen weiter-
gegeben wird. Diese Offenbarung ist aber nicht vom Leben losgeldst und
auch nicht nur kiinstlich an seine Seite gestellt. Sie richtet sich ja auf den
letzten Sinn des Daseins, das sie vollstdndig mit dem Licht des Evangeli-
ums erleuchtet, um anzuregen oder in Frage zu stellen. Darum kénnen wir
auf die Katecheten anwenden, was das II. Vatikanische Konzil in besonde-
rer Weise von den Priestern sagt: sie sind Erzieher — des Menschen und des
menschlichen Lebens — im Glauben.>?

Katechese und Sakramente

23. Die Katechese ist von ihrem Wesen her mit dem gesamten liturgischen
und sakramentalen Handeln verbunden; denn gerade in den Sakramenten
und zumal in der Eucharistie wirkt Jesus Christus aus der Fiille seiner Per-
son, um die Menschen umzuwandeln.

In der Urkirche waren Katechumenat und Vorbereitung auf die Taufe und
die Eucharistie ein und dasselbe. Wenn auch die Kirche ihre Praxis in die-
sem Bereich fiir die altchristlichen Lénder geédndert hat, ist doch das Kate-
chumenat dort nie abgeschafft worden; im Gegenteil, es erlebt sogar eine
Erneuerung>; in den jungen Missionskirchen wird es sogar in groBlem
Umfang praktiziert. In jedem Fall bleibt die Katechese immer auf die
Sakramente bezogen. Einerseits ist eine sehr wichtige Form der Kateche-

51 Ebd.

2 Allgemeines Katechetisches Direktorium, Nr. 40 und 46: AAS 64 (1972) 121 und
124-125.

3 Vgl. Dekret tiber Dienst und Leben der Priester, Presbyterorum Ordinis, Nr. 6: AAS 58
(1966) 999.

3 Vgl. Ordo initiationis christianae adultorum.
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se die Vorbereitung auf den Empfang der Sakramente; jede Katechese
fiihrt notwendig zu den Sakramenten des Glaubens hin. Anderseits besitzt
jede echte Sakramentenpraxis schon von sich aus einen katechetischen
Aspekt. Mit anderen Worten: das sakramentale Leben verarmt und wird
sehr schnell zu einem bloBen Ritus, wenn es sich nicht auf eine vertiefte
Kenntnis der Bedeutung der Sakramente griindet. Die Katechese hinwie-
derum wird einseitig intellektualisiert, wenn sie nicht in einer sakramenta-
len Praxis Leben gewinnt.

Katechese und kirchliche Gemeinschaft

24. Die Katechese ist schlieBlich eng verbunden mit dem verantwortli-
chen Tun der Kirche und der Christen in der Welt. Wer bereit ist, im Glau-
ben Jesus Christus nachzufolgen und diesen Glauben durch die Katechese
zu festigen sucht, muf ihn in Gemeinschaft mit denen leben, die die glei-
che Entscheidung getroffen haben. Die Katechese droht kraftlos zu wer-
den, wenn nicht eine Gemeinschaft von glaubenden und christlich leben-
den Menschen den Katechumenen in einem bestimmten Stadium seines
katechetischen Unterrichts aufnimmt. Daher ist die kirchliche Gemein-
schaft auf allen ihren Ebenen in einem zweifachen Sinn fiir den Bereich
der Katechese verantwortlich: sie ist verantwortlich dafiir, da} ihre Mit-
glieder eine entsprechende Fortbildung bekommen; sie ist aber auch dafiir
verantwortlich, daB sie in einem solchen Milieu Aufnahme finden, wo sie
moglichst umfassend das Gelernte leben kdnnen.

Die Katechese ist ebenfalls offen fiir die missionarische Dynamik. Wird
sie gut gegeben, dann ist es den Christen ein inneres Anliegen, von ihrem
Glauben Zeugnis zu geben, ihn ihren Kindern weiterzugeben, ihn anderen
bekannt zu machen und auf jede mogliche Weise der menschlichen Ge-
meinschaft zu dienen.

Die Notwendigkeit der Katechese im weiteren Sinn fiir die
Reife und Kraft des Glaubens

25. So wird also das Kerygma der Frohen Botschaft — die erste Verkiindi-
gung voll Begeisterung und Wirme, die eines Tages den Menschen
verwandelt und zur Entscheidung gefiihrt hat, sich Christus im Glauben
anzuvertrauen — durch die Katechese mehr und mehr vertieft, in seinen in-
neren Folgerungen entfaltet, durch Uberlegungen erklirt, die sich auch an
den Verstand richten, sowie auf die christliche Praxis in Kirche und Welt
hingeordnet. All das entspricht nicht weniger dem Evangelium als das
Kerygma, mogen auch manche sagen, dall auf diese Weise alles Lebendi-
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ge, Spontane und Frische im Kerygma durch die Katechese zu stark auf
den Verstand hingerichtet, dadurch ausgetrocknet und schlie3lich abgeto-
tet werde. Die Wahrheiten, die in der Katechese vertieft werden, sind ja die
gleichen, die den Menschen im Herzen getroffen haben, als er sie zum er-
stenmal horte. Wenn man sie in der Katechese besser kennenlernt, sollen
sie dadurch nicht blasser oder schaler, sondern im Gegenteil noch provo-
zierender und entscheidender fiir das Leben werden.

In der hier vorgelegten Konzeption bewahrt die Katechese jene betont pa-
storale Ausrichtung, die die Synode ihr zugedacht hat. Dieser weitere Sinn
von Katechese widerspricht ganz und gar nicht jenem engeren Sinn, wie er
weithin in den didaktischen Vorlagen beibehalten wird: die einfache Darle-
gung von Formeln, die den Glauben ausdriicken; der erstere Sinn von
Katechese umfalit und iiberbietet den zweiten.

Letztlich ist die Katechese ebenso notwendig fiir die Reifung des Glaubens
der Christen wie fiir ihr Zeugnis in der Welt: sie will die Christen zur Ein-
heit im Glauben und in der Erkenntnis des Sohnes Gottes fiihren, damit sie
Christus in seiner vollen verwirklichten Gestalt darstellen®; sie will sie
ferner bereit machen, ihre Hoffnung vor all jenen zu rechtfertigen, die dar-
iiber Rechenschaft von ihnen fordern3®.

IV. Die ganze Frohe Botschaft aus der Quelle
geschopft

Der Inhalt der Botschaft

26. Da die Katechese ein Abschnitt oder ein Aspekt der Evangelisierung
ist, diirfte ihr Inhalt ebenfalls kein anderer als der der Evangelisierung im
vollen Sinne sein: die gleiche Botschaft — die Frohbotschaft vom Heil —,
immer wieder gehort und mit dem Herzen ergriffen, wird in der Kateche-
se durch Reflexion und systematisches Studium sténdig vertieft, ebenso
durch ein immer engagierteres BewulB3twerden ihrer Auswirkungen im
personlichen Leben jedes einzelnen wie auch durch ihre Einfiigung in den
organischen und harmonischen Zusammenhang, wie ihn die Existenz des
Christen in Gesellschaft und Welt darstellt.

55 Vgl. Eph 4, 13.
5 Vgl. 1 Petr 3, 15.
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Die Quelle

27. Die Katechese wird ihren Inhalt immer aus der lebendigen Quelle des
Wortes Gottes schopfen, das uns in der Uberlieferung und in der Heiligen
Schrift gegeben ist; denn ,die Heilige Uberlieferung und die Heilige
Schrift bilden den einen der Kirche iiberlassenen heiligen Schatz des Wor-
tes Gottes*, wie das II. Vatikanische Konzil uns erinnert hat, indem es zu-
gleich wiinschte, dal ,,der Dienst des Wortes, ndmlich die seelsorgliche
Verkiindigung, die Katechese und alle christliche Unterweisung ... aus
dem Wort der Schrift gesunde Nahrung und heilige Kraft“ hole*’.

Von der Uberlieferung und der Heiligen Schrift als Quelle der Katechese
zu sprechen, heiflit betonen, dafl diese sich von Gedanken, Geist und
Haltungen der Bibel und der Evangelien durch stindigen Kontakt mit den
Texten selber priagen und durchdringen lassen muf}; es heifit aber auch,
darauf hinweisen, da3 die Katechese um so reicher und wirksamer sein
wird, je mehr sie die Texte mit dem Verstand und Herzen der Kirche liest
und sich von der Reflexion und dem zweitausendjihrigen Leben der Kir-
che anregen ldBt. Unterweisung, Liturgie und Leben der Kirche entstehen
aus dieser Quelle und fiihren unter der Leitung der Hirten und vor allem
des Lehramtes, das der Herr ihnen anvertraut hat, dorthin zuriick.

Das Credo: vorrangiger Ausdruck der Lehre

28. Ein vorrangiger Ausdruck des lebendigen Erbes, dessen Schutz ihnen
anvertraut ist, findet sich im Credo oder, konkreter, in den Glaubensbe-
kenntnissen, die an entscheidenden Stellen der Geschichte den Glauben
der Kirche in gegliickter Synthese zusammengefal3t haben. Im Verlauf der
Jahrhunderte war ein wichtiges Element der Katechese gerade die ,,tradi-
tio Symboli* (oder die Ubergabe der Zusammenfassung des Glaubens),
der die Ubergabe des Herrengebetes folgte. Dieser ausdrucksstarke Ritus
ist in unseren Tagen wieder in den Ablauf des Katechumenates eingefiihrt
worden?!. Sollte man nicht eine noch erweiterte, wenn auch angepalite Ver-
wendung vorsehen, um die iiberaus wichtige Etappe zu unterstreichen, in
der ein neuer Jiinger Jesu Christi mit voller Klarheit und Entschiedenheit

37 Vgl. Dogmatische Konstitution iiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum, Nr. 10 und
24: AAS 58 (1966) 822 und 828-829; vgl. auch Kleruskongregation: Allgemeines
Katechetisches Direktorium, Nr. 45: AAS 64 (1972) 124, wo die hauptsidchlichen und
die ergidnzenden Quellen der Katechese gut dargestellt sind.

38 Vgl. Ordo initiationis christianae adultorum, Nr. 25-26; 183-187.
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das Glaubensgut iibernimmt, das er von nun an mit allem Ernst in sich ver-
tiefen will?

Mein Vorginger Paul VI. wollte in seinem ,,Credo des Volkes Gottes®, das
er bei Gelegenheit der Neunzehnhundertjahrfeier des Martyriums der Apo-
stel Petrus und Paulus proklamiert hat, die wesentlichen Elemente des ka-
tholischen Glaubens zusammenfassen, zumal jene, die manchen groflere
Schwierigkeiten boten oder vergessen zu werden drohten’. Fiir den Inhalt
der Katechese ist dies ein sicherer Bezugspunkt.

Einige unerlaBliche Elemente

29. Der gleiche Papst erinnert im 3. Kapitel seines Apostolischen Schrei-
bens Evangelii Nuntiandi an ,,den wesentlichen Inhalt, die lebendige Sub-
stanz** der Evangelisierung®. Fiir die Katechese selbst ist es notwendig,
jedes dieser Elemente ebenso gegenwirtig zu haben wie die lebendige
Synthese, in der sie zusammengefaf3t sind®!.

Ich mochte mich darum hier darauf beschrinken, einige einfache Hinwei-
se zu geben®. Jedem ist zum Beispiel klar, wie wichtig es ist, dem Kind,
dem Jugendlichen oder dem, der im Glauben wichst, verstidndlich zu ma-
chen, ,,was man von Gott erkennen kann*“%, ihnen in gewissem Sinn sagen
zu konnen: ,,Was ihr verehrt, ohne es zu kennen, das verkiinde ich euch“®4,
ihnen in wenigen Worten darlegen zu konnen®, was das Geheimnis des

¥ Vgl. AAS 60 (1968) 436—445. Neben diesen groen Glaubensbekenntnissen des Lehr-
amtes gibt es bekanntlich auch Glaubensbekenntnisse der Volksfrommigkeit, die in der
iiberlieferten christlichen Kultur bestimmter Lander verwurzelt sind; vgl. das, was ich
den Jugendlichen in Gnesen (Gniezno) am 3. Juni 1979 iiber die hymnische Botschaft
der Bogurodzica gesagt habe: ,,Sie ist nicht nur ein Gesang, sie ist zugleich Bekenntnis
des Glaubens, Symbol des polnischen Credo, Katechese und sogar ein Dokument
christlicher Erziehung. Die wichtigsten Glaubenswahrheiten und die Grundprinzipien
der Moral sind dort enthalten. Sie ist nicht nur ein literarisches Werk; sie ist ein Doku-
ment des Lebens. Man hat sie sogar ,polnischen Katechismus‘ genannt*; vgl. AAS 71
(1979) 754.

0 Nr. 25: AAS 68 (1976) 23.

61 Ebd., besonders Nr. 26-39: a.a.O., S. 23-25; die ,hauptsidchlichen Elemente der
christlichen Botschaft® sind noch mehr systematisch dargestellt im Allgemeinen Kate-
chetischen Direktorium, Nr. 47-69 (AAS 64 [1972] 125-141); hier findet man also die
Norm fiir den wesentlichen lehrhaften Inhalt der Katechese.

92 Man kann hier auch das betreffende Kapitel des Allgemeinen Katechetischen Direkto-
riums heranziehen, Nr. 37-46: a.a. 0., S. 120-125.

0% Rom 1, 19.

o Apg 17, 23.

% Vgl. Eph 3, 3.
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Wortes Gottes ist, das Mensch wird und das Heil des Menschen durch sein
Paschamysterium erwirkt, mit anderen Worten durch seinen Tod und seine
Auferstehung, aber auch durch seine Predigt, durch die Zeichen, die er ge-
wirkt hat, und durch die Sakramente seiner stindigen Gegenwart in unse-
rer Mitte. Die Viter der Synode waren gut beraten, als sie forderten, sich
davor zu hiiten, Christus allein auf seine Menschheit und seine Botschaft
auf eine blof irdische Dimension zu reduzieren, sondern ihn vielmehr als
Sohn Gottes anzuerkennen, als den Mittler, der uns im Heiligen Geist
freien Zugang zum Vater schenkt®.

Wichtig ist ferner, vor den Augen des Geistes und des Herzens und im kla-
ren Licht des Glaubens das Ursakrament seiner Gegenwart, namlich das
Geheimnis der Kirche, zu entfalten, die eine Gemeinschaft von siindigen
Menschen ist, die aber zugleich geheiligt sind und die Familie Gottes bil-
den, die durch den Herrn zusammengefiihrt ist unter der Leitung jener, die
der Heilige Geist zu Vorstehern bestellt hat, die Kirche Gottes zu weiden®’.
Wichtig ist auch darzustellen, daf3 die Geschichte der Menschen mit ihren
Zeichen von Gnade und Siinde, von Grofle und Elend durch Gott in seinem
Sohn Jesus Christus angenommen worden ist und bereits ,,eine umri3haf-
te Vorstellung von der kiinftigen Welt*®® bietet. Wichtig ist schlieBlich, die
Entsagung wie auch Freude umfassenden Forderungen unverkiirzt aufzu-
zeigen, die sich aus dem Zustand ergeben, den der Apostel Paulus gern das
,neue Leben“®® nannte, die ,,neue Schopfung*’, in Christus sein oder le-
ben’! oder das ,,ewige Leben in Christus Jesus*“’2, das nichts anderes ist als
das Leben in dieser Welt, freilich ein Leben nach den Seligpreisungen, ein
Leben, das sich in neuer Gestalt im Jenseits fortsetzen soll.

Dabher ist es fiir die Katechese so wichtig, von personlichen moralischen
Anforderungen, wie sie dem Evangelium entsprechen, zu reden, von
christlichen Haltungen gegeniiber dem Leben und der Welt, mdgen sie
heroisch sein oder zum tédglichen Leben gehoren: wir nennen sie die christ-
lichen oder evangelischen Tugenden. Von daher auch der Wunsch, die Ka-
techese solle bei ihrem Bemiihen um Glaubenserziehung auch solche Rea-
litditen nicht vergessen, sondern sie vielmehr richtig darlegen, wie zum

% Vegl. Eph 2, 18.

o7 Vgl. Apg 20, 28.

68 TI. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute
Gaudium et Spes, Nr. 39: AAS 58 (1966) 1056—1057.

60 Rom 6, 4.

70 2 Kor 5, 17.

71 Vgl. ebd.

72 Rém 6, 23.
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Beispiel das Handeln des Menschen fiir seine integrale Befreiung’?, die
Suche nach einer mehr solidarischen und briiderlichen Gesellschaft, das
Ringen um Gerechtigkeit und den Aufbau des Friedens.

Man darf iibrigens nicht meinen, diese Dimension der Katechese sei abso-
lut neu. Schon in der Viterzeit haben die heiligen Ambrosius und Johan-
nes Chrysostomus, um nur diese zu nennen, die Bedeutung der sozialen
Folgerungen aus dem Anspruch des Evangeliums betont, und in unserer
Zeit zdhlt der Katechismus des heiligen Pius X. ausdriicklich zu den
himmelschreienden Siinden auch die Unterdriickung der Armen und die
Verweigerung des gerechten Lohnes fiir die Arbeiter’+. Besonders seit der
Enzyklika Rerum Novarum ist die Sorge um die sozialen Verhéltnisse ein
bestimmendes Thema in der katechetischen Unterweisung der Pédpste und
Bischofe. Viele Viter der Synode haben mit berechtigtem Nachdruck
gefordert, dal das reiche Erbe der Soziallehre der Kirche in entsprechen-
der Form bei der normalen katechetischen Unterweisung der Gldubigen
seinen Platz finde.

Vollstandigkeit des Inhalts

30. Was den Inhalt der Katechese betrifft, verdienen drei wichtige Punkte
in unseren Tagen eine besondere Aufmerksamkeit.

Der erste betrifft die Vollstdndigkeit dieses Inhalts. Damit die Opfergabe
seines Glaubens” vollkommen sei, hat jeder Jiinger Christi das Recht, ,,das
Wort des Glaubens“7® nicht verstiimmelt, verfdlscht oder verkiirzt zu
empfangen, sondern voll und ganz, in all seiner Macht und Kraft. Wer die
Vollstindigkeit der Botschaft in irgendeinem Punkt aufgibt, entleert in
gefihrlicher Weise die Katechese selbst und setzt die Friichte aufs Spiel,
die Christus und die Gemeinschaft der Kirche mit Recht von ihr erwarten.
Es ist gewil} kein Zufall, daB} der abschlieBende Auftrag Jesu im Mattidus-
evangelium eine gewisse Totalitidt aufweist: ,,Mir ist alle Macht gegeben
... geht zu allen Volkern und macht alle Menschen zu meinen Jiingern ...
lehrt sie, alles zu befolgen ... Ich bin bei euch alle Tage.” Wenn darum je-
mand bereits ahnt, daB ,,die Erkenntnis Christi Jesu ... alles tibertrifft* 77,
der er im Glauben begegnet ist, und das vielleicht noch unbewufite Ver-

73 Vgl. Paul VI., Apostolisches Schreiben Evangelii Nuntiandi, Nr. 30-38: AAS 68 (1976)
25-30.

7 Vgl. Catechismo maggiore, V. Teil, Kap. 6, Nr. 965-966.

5 Vgl. Phil 2, 17.

76 Rém 10, 8.

77 Phil 3, 8.
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langen in sich trigt, Christus noch besser kennenzulernen in einer Predigt
und Lehre, die der Wahrheit entspricht, welche Jesus ist’®, dann darf man
ihm unter keinem Vorwand irgendeinen Teil dieser Kenntnis verweigern.
Was wiire das fiir eine Katechese, die keinen vollen Raum mehr lieBe fiir
Themen wie die Erschaffung des Menschen und seine Ursiinde, der Erlo-
sungsplan unseres Gottes und dessen lange, liebevolle Vorbereitung und
Verwirklichung, die Menschwerdung des Sohnes Gottes, Maria — die
Immakulata, die Mutter Gottes, immerwihrende Jungfrau, mit Leib und
Seele zur himmlischen Herrlichkeit erhoben — und ihre Stellung im Ge-
heimnis des Heiles, das Geheimnis des Bosen, das in unserem Leben am
Werk ist”, und die Kraft Gottes, die uns davon befreit, die Notwendigkeit
der BuBle und der Aszese, die sakramentalen und liturgischen Riten, die
Realprisenz in der heiligen Eucharistie, die Teilhabe am gottlichen Leben
auf Erden und im Jenseits usw.? Daher ist auch kein wahrer Katechet be-
rechtigt, nach eigenem Gutdiinken das Glaubensgut aufzuteilen und zu
trennen zwischen dem, was er fiir wichtig hilt, und anderem, was ihm un-
wichtig erscheint, um dann das eine zu lehren und das andere zu unter-
schlagen.

Mit Hilfe geeigneter padagogischer Methoden

31. Dies fiihrt zu einem zweiten Punkt: es kann sein, dal3 es bei der heuti-
gen Lage der Katechese Griinde der Methodik oder Pddagogik ratsam er-
scheinen lassen, die Vermittlung des reichen Inhaltes der Katechese auf
diese und nicht auf eine andere Weise durchzufiihren. Im iibrigen dispen-
siert die Vollstidndigkeit ja nicht vom Bemiihen um Gleichgewicht, um ei-
nen organischen und gestuften Aufbau, durch den man den darzubietenden
Wahrheiten, den zu vermittelnden Normen wie den aufzuzeigenden Mog-
lichkeiten des christlichen Lebens das ihnen jeweils entsprechende Ge-
wicht zuteilt. Es kann auch sein, daB sich eine bestimmte Sprache fiir die
Ubermittlung dieses Inhaltes an diese Person oder Gruppe von Personen
als geeigneter erweist. Die getroffene Wahl wird insoweit gelten konnen,
wie sie nicht von mehr oder weniger subjektiven Theorien und Vorurteilen
ausgeht oder von einer bestimmten Ideologie geprigt ist, sondern vom
demiitigen Bemiihen, einem Inhalt noch besser gerecht zu werden, der voll
und ganz erhalten bleiben muf3. Methode und Sprachform, die man ver-
wendet, miissen wirklich Werkzeuge bleiben, um die Gesamtheit und nicht

78 Vgl. Eph 4, 20-21.
7 Vgl. 2 Thess 2, 7.
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nur einen Teil der ,,Worte des ewigen Leben‘8° oder von den ,,Wegen des
Lebens 8! mitzuteilen.

Okumenische Dimension der Katechese

32. Die gewill vom Geiste Jesu angeregte gro3e Bewegung, die seit eini-
gen Jahren die katholische Kirche zusammen mit anderen Kirchen oder
christlichen Konfessionen dazu driangt, sich um die Wiederherstellung der
vollkommenen Einheit zu bemiihen, wie sie der Herr gewollt hat, veranlaf3t
mich, vom 6kumenischen Charakter der Katechese zu sprechen. Diese Be-
wegung hat auf dem II. Vatikanischen Konzil ihre volle Bedeutung gewon-
nen’? und sich seit dem Konzil noch weiter ausgedehnt und in einer ein-
drucksvollen Reihe von Ereignissen und Initiativen, die inzwischen allen
bekannt sind, konkretisiert.

Die Katechese darf von dieser 6kumenischen Dimension nicht absehen;
denn alle Gldubigen sind aufgerufen, sich je nach ihrer Fihigkeit und Stel-
lung in der Kirche in die Bewegung zur Einheit hin einzureihen®3.

Die Katechese ist okumenisch ausgerichtet, wenn sie ohne Verzicht dar-
auf, dafl die Fiille der geoffenbarten Wahrheiten und der von Christus
eingesetzten Heilsmittel in der katholischen Kirche gegeben ist?, diese
Lehre doch mit aufrichtigem Respekt in Wort und Tat gegeniiber den
kirchlichen Gemeinschaften vortrigt, die nicht in voller Gemeinschaft mit
dieser unserer Kirche leben.

In diesem Zusammenhang ist es aulerordentlich wichtig, die anderen Kir-
chen und kirchlichen Gemeinschaften korrekt und loyal darzustellen; denn
der Geist Christi weigert sich nicht, sie als Mittel zum Heil zu benutzen,
und ,.einige, ja sogar viele und bedeutende Elemente oder Giiter, aus de-
nen insgesamt die Kirche erbaut wird und ihr Leben gewinnt, konnen auch
auBerhalb der sichtbaren Grenzen der katholischen Kirche existieren®®.
Eine solche Darstellung wird unter anderem den Katholiken einerseits hel-
fen, ihren eigenen Glauben zu vertiefen; anderseits lernen sie so die ande-

80 Joh 6, 69; vgl. Apg 5, 20; 7, 38.

81 Apg 2, 28 mit dem Zitat von Ps 16, 11.

82 Vgl. das ganze Dekret iiber den Okumenismus Unitatis Redintegratio: AAS 57 (1965)
90-112.

Vgl. ebd., Nr. 5: a.a.0., S. 96; vgl auch II. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber die
Missionstitigkeit der Kirche Ad Gentes, Nr. 15; AAS 58 (1966) 963-965; Kleruskon-
gregation: Allgemeines Katechetisches Direktorium, Nr. 27: AAS 64 (1972) 115.

8 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber den Okumenismus Unitatis Redintegratio,
Nr. 3 und 4: AAS 57 (1965) 92-96.

Vgl. ebd., Nr. 3: a.a.0., S. 93.
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ren christlichen Briider besser kennen und schitzen, so daf} das gemeinsa-
me Suchen des Weges zur vollen Einheit in der ganzen Wahrheit erleich-
tert wird. Sie miifite auch den Nichtkatholiken helfen, die katholische Kir-
che mit ihrer Uberzeugung, das ,,allgemeine Heilsmittel* zu sein, besser
kennen und schitzen zu lernen.

Die Katechese ist 6kumenisch ausgerichtet, wenn sie ferner ein echtes Ver-
langen nach Einheit weckt und néhrt; noch mehr, wenn sie ernsthafte An-
strengungen anregt — eingeschlossen das Bemiihen, sich in Demut und in
der Glut des Geistes zu reinigen, um die Wege freizulegen — nicht fiir ei-
nen billigen Irenismus, der durch Auslassungen und Nachgeben in der
Lehre zustande kommt, sondern auf die vollkommene Einheit hin, wann
und wie der Herr sie will.

Die Katechese ist schlieflich 6kumenisch, wenn sie sich bemiiht, die
katholischen Kinder und Jugendlichen sowie die Erwachsenen darauf
vorzubereiten, im Kontakt mit Nichtkatholiken zu leben und dabei ihre
katholische Identitit mit Respekt vor dem Glauben der anderen zu wahren.

Okumenische Zusammenarbeit auf dem Gebiet der Katechese

33. Wo mehrere Konfessionen miteinander leben, konnen es die Bischofe
fiir opportun oder gar notwendig erachten, gewisse Versuche zur Zusam-
menarbeit zwischen Katholiken und anderen Christen auf dem Gebiet der
Katechese zu machen, in Ergiinzung der normalen Katechese, welche die
Katholiken auf jeden Fall erhalten miissen. Solche Versuche finden ihr
theologisches Fundament in den Elementen, die allen Christen gemeinsam
sind®. Doch ist die Gemeinschaft im Glauben zwischen den Katholiken
und den anderen Christen nicht vollstindig und vollkommen; in gewissen
Fillen gibt es sogar tiefe Unterschiede. Die dkumenische Zusammenarbeit
ist daher ihrer Natur nach begrenzt: sie darf niemals eine ,,Reduktion® auf
das gemeinsame Minimum bedeuten. AuBlerdem besteht die Katechese
nicht nur darin, die Lehre zu vermitteln, sondern auch in das ganze christli-
che Leben einzufiihren und zur vollen Teilnahme an den Sakramenten der
Kirche zu bringen. Daher ist es notwendig, dort, wo man auf dem Gebiet
der Katechese okumenisch zusammenarbeitet, darauf zu achten, daf} die
Bildung der Katholiken in der katholischen Kirche, was Lehre und christli-
ches Leben betrifft, geniigend sichergestellt ist.

86 Vgl. ebd.; vgl. auch Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Lumen Gentium, Nr. 15:
AAS 57 (1965) 19.
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Eine Anzahl von Bischofen hat im Verlauf der Synode auf die nach ihrer
Meinung immer hédufigeren Fille hingewiesen, wo die zivile Autoritét oder
andere Umsténde in den Schulen einiger Linder einen Religionsunterricht
vorschreiben — mit den entsprechenden Handbiichern, Stundenplédnen
usw. —, der fiir Katholiken und Nichtkatholiken gemeinsam ist. Man
braucht wohl kaum darauf hinzuweisen, daf} es sich hierbei nicht um ech-
te Katechese handelt. Aber auch ein solcher Unterricht hat seine 6kumeni-
sche Bedeutung, wenn er die christliche Lehre loyal darstellt. Wo die Um-
stdnde einen solchen Unterricht erzwingen, muf} auf andere Weise mit um
so groBerer Gewissenhaftigkeit eine wirklich katholische Katechese gesi-
chert sein.

Das Problem der Schulbiicher fiir verschiedene Religionen

34. Ein weiterer Hinweis ist hier anzufiigen, der, wenn auch aus anderer
Sicht, in die gleiche Richtung deutet. Es kommt vor, daf} staatliche
Schulen den Schiilern Biicher zur Verfiigung stellen, die von einem kultu-
rellen — historischen, moralischen oder literarischen — Standpunkt aus die
verschiedenen Religionen, darunter auch die katholische, darstellen. Eine
objektive Darstellung der historischen Fakten der Religionen und der ver-
schiedenen christlichen Bekenntnisse kann auch hier zu einem besseren
gegenseitigen Verstidndnis beitragen. Man wird daher darauf achten, das
Mogliche zu tun, damit die Darstellung wirklich objektiv ist, geschiitzt vor
ideologischen und politischen Systemen oder Vorurteilen, die sich als wis-
senschaftlich ausgeben, aber den wahren Sinn der Darstellung nur entstel-
len wiirden. Es ist klar, dafl man solche Handbiicher keinesfalls als kate-
chetische Werke betrachten kann: dafiir fehlt ihnen das Zeugnis von gldu-
bigen Menschen, die ihren Glauben fiir andere Gldubige darlegen. Es fehlt
ihnen auch das Verstidndnis der christlichen Mysterien und des spezifisch
Katholischen, so wie es sich aus dem Kern des Glaubens ergibt.

V. Alle bedurfen der Katechese

Die Bedeutung der Kinder und Jugendlichen

35. Das Thema, welches mein Vorgidnger Paul VI. der 4. Generalver-
sammlung der Bischofssynode gegeben hatte, lautete: ,,Die Katechese in
unserer Zeit, mit besonderer Beriicksichtigung der Kinder- und Jugend-
katechese®. Die wachsende Zahl und Bedeutung der Jugendlichen ist ohne
Zweifel fiir einen GroBteil der heutigen Welt eine Tatsache, die zu grofiten
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Hoffnungen und zugleich zu Besorgnis Anlal gibt. In gewissen Lindern,
vor allem der Dritten Welt, ist mehr als die Hilfte der Bevolkerung unter
25 oder 30 Jahren alt. Das bedeutet viele Millionen Kinder und Jugendli-
che, die sich auf ihre Zukunft als Erwachsene vorbereiten. Dabei geht es
nicht nur um ihre groe Zahl: jiingste Ereignisse wie auch die Tageschro-
nik sagen uns, daB} diese unzidhlbare Schar von Jugendlichen, selbst wenn
sie hier und da von Unsicherheit und Furcht beherrscht ist, durch die
Flucht in die Gleichgiiltigkeit oder das Rauschgift verfiihrt oder sogar zu
Nihilismus und Gewaltanwendung versucht wird, dennoch in ihrer Mehr-
heit die groBe Kraft darstellt, die sich unter vielen Gefahren zum Ziel setzt,
die Zivilisation der Zukunft aufzubauen.

Wir fragen uns in unserer pastoralen Sorge: wie soll man dieser grofen
Schar von Kindern und Jugendlichen Jesus Christus, den menschgeworde-
nen Gott, verkiinden? Wie ihn bekannt machen nicht nur in der Begeiste-
rung einer ersten fliichtigen Begegnung, sondern so, daf} seine Person, sei-
ne Botschaft, Gottes Heilsplan, den er offenbaren wollte, tiglich tiefer und
klarer erkannt werden; dall der Aufruf, den er an jeden richtet, und das
Reich, das er in dieser Welt mit der ,kleinen Herde®” derer, die an ihn
glauben, errichten will, das sich aber erst in der Ewigkeit vollendet, immer
besser verstanden werden? Wie sollen wir den Sinn, die Tragweite und die
fundamentalen Anforderungen, das Gesetz der Liebe, die Verheiungen
und die Hoffnungen dieses Reiches bekanntmachen?

Hier gibe es viel zu sagen iiber die besonderen Charakterziige, die die Ka-
techese fiir die verschiedenen Altersstufen aufweist.

Kleinkinder

36. Ein oft entscheidender Abschnitt ist jene Zeit, wo das Kleinkind von
seinen Eltern und aus dem Familienmilieu die ersten Elemente der Kate-
chese empfingt, die ihm vielleicht nur in schlichter Form den himmlischen
Vater in seiner Giite und Fiirsorge offenbaren, dem es sein Herz zuzuwen-
den lernt. Durch sehr kurze Gebete, die es zu stammeln lernt, beginnt es
ein liebevolles Gesprich mit dem verborgenen Gott, dessen Wort es spiter
horen wird. Vor christlichen Eltern konnen wir kaum zuviel auf dieser
frithzeitigen Einfiihrung bestehen, wo die Féahigkeiten des Kindes in ein
vitales Verhiltnis zu Gott integriert sind: eine Aufgabe von entscheidender
Bedeutung, die grofle Liebe und tiefe Ehrfurcht vor dem Kind verlangt, das
ein Anrecht auf eine einfache und wahre Darstellung des christlichen
Glaubens hat.

87 Lk 12, 32.
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Kinder

37. Bald kommt in der Schule und in der Kirche, in der Pfarrei oder in der
religiosen Betreuung an einem katholischen Institut oder an einer staatli-
chen Schule, wenn sich das Kind einen umfassenderen sozialen Bereich
erschlieft, der Augenblick fiir eine Katechese, deren Aufgabe es ist, das
Kind organisch in das Leben der Kirche einzufiihren und auch unmittelbar
auf die Feier der Sakramente vorzubereiten. Gemeint ist eine didaktische
Katechese, die aber auf ein gelebtes Glaubenszeugnis hingeordnet ist; eine
einfilhrende Katechese, die aber nicht bruchstiickhaft ist, denn sie soll,
wenn auch in elementarer Form, alle hauptsidchlichen Glaubensgeheim-
nisse und ihre Bedeutung fiir das sittliche und religiose Leben des Kindes
erschlieen; eine Katechese, die den Sinn der Sakramente aufzeigt, aber
zugleich von den gelebten Sakramenten her einen Bezug zum Leben er-
hilt, der sie davor bewahrt, rein lehrhaft zu bleiben; eine Katechese, die
dem Kind die Freude vermittelt, in seinem Lebensmilieu Zeuge fiir Chri-
stus zu sein.

Jugendliche

38. Es folgt die Zeit der Pubertit und des Jugendalters mit allem, was die-
ses an GroBem und Gefahrvollem einschlieft. Der Mensch entdeckt jetzt
sich selbst und die Welt seines eigenen Inneren, er entwirft hochherzige
Pline, erwacht zum Empfinden der Liebe, wie er anderseits den biologi-
schen Trieben der Sexualitit begegnet; er erfihrt den Wunsch nach Zu-
sammensein und eine besonders tiefe Freude, die mit der berauschenden
Entdeckung des Lebens verbunden ist. Oft ist dies aber auch das Alter der
tiefer dringenden Fragen, des angstvollen Suchens, das sogar vergeblich
erscheinen kann, eines gewissen MiBitrauens gegen die anderen, eines
gefihrlichen Sichzuriickziehens auf sich selber; es ist zuweilen das Alter
der ersten Niederlagen und Enttduschungen. Die Katechese darf diese
leicht verédnderlichen Aspekte in diesem delikaten Lebensabschnitt nicht
ignorieren. Eine Katechese, die es versteht, den Jugendlichen zu einer kri-
tischen Priifung seines eigenen Lebens und zum Dialog zu fiihren, die sei-
ne groflen Fragen — die Hingabe seiner selbst, die Glaubenshaltung, die
Liebe und ihre Vermittlung, die Sexualitédt — nicht {ibergeht, kann von ent-
scheidender Bedeutung sein. Die Darstellung Jesu Christi als Freund, als
Fiihrer und Vorbild, das Bewunderung weckt und doch nachahmbar bleibt;
die Einfiihrung in seine Botschaft, die auf die grundlegenden Fragen Ant-
wort gibt; die Entfaltung des Heilsplans der Liebe Christi, des Erlosers, als
Menschwerdung der einzig wahren Liebe und Ermoglichung der Einheit
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unter den Menschen: all das kann die Grundlage zu einer echten Erziehung
im Glauben bieten. Vor allem die Geheimnisse des Leidens und Sterbens
Jesu, denen der heilige Paulus das Verdienst seiner glorreichen Auferste-
hung zuschreibt, konnen sehr zum BewuBtsein und Herzen des Jugendli-
chen sprechen und Licht ausbreiten iiber seine ersten leidvollen Erfahrun-
gen mit sich selber und der Welt, die er entdeckt.

Heranwachsende

39. Mit dem Alter des Heranwachsens kommt die Stunde der ersten gro-
Ben Entscheidungen. Vielleicht unterstiitzt durch die Mitglieder seiner Fa-
milie und durch Freunde und doch wieder sich selber und seinem sittlichen
Gewissen iiberlassen, muf} der Jugendliche immer hédufiger und entschei-
dender die Verantwortung fiir sein Schicksal selbst iibernehmen. Gut und
Bose, Gnade und Siinde, Leben und Tod ringen immer mehr miteinander
in seinem Inneren, natiirlich als moralische Kategorien, aber auch und vor
allem als Grundentscheidungen, die er im BewuBtsein seiner Eigenverant-
wortung mit klarem Entschlufl annehmen oder verwerfen muB. Es ist evi-
dent, daf} eine Katechese, die im Namen der Hochherzigkeit den Egoismus
anprangert, die ohne falsche Vereinfachung und illusorische Schematisie-
rung den christlichen Sinn der Arbeit, des Gemeinwohls, der Gerechtigkeit
und Liebe darlegt, eine Katechese iiber den Frieden zwischen den Volkern
und iiber die Forderung der Wiirde des Menschen, iiber Entwicklung und
Befreiung, wie sie in den jiingeren Dokumenten der Kirche dargelegt
wird®, im Geist der Jugendlichen eine gute Katechese iiber die eigentlich
religiosen Wirklichkeiten, die man natiirlich niemals vernachlédssigen darf,
gliicklich ergiinzt. Die Katechese gewinnt hier also eine erhebliche Bedeu-
tung, denn nun kann das Evangelium angeboten, verstanden und ange-
nommen werden, insofern es dem Leben einen Sinn geben kann und daher
sonst unerklédrliche Haltungen anzuregen vermag: Entsagung, Gelostheit,
Sanftmut, Gerechtigkeit, Engagement und Versohnung, Sinn fiir das Abso-
lute und das Unsichtbare usw. Alle diese Einzelziige werden einen solchen
jungen Menschen unter seinen Gefihrten als Jiinger Jesu Christi kenn-
zeichnen.

Die Katechese bereitet so auf die entscheidenden christlichen Pflichten des
Erwachsenenlebens vor. Was zum Beispiel die Berufungen zum Priester-

8 Vgl. z. B. II. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution {iber die Kirche in der Welt von
heute Gaudium et Spes: AAS 58 (1966) 1025-1120; PAuL V1., Enzyklika Populorum
Progressio: AAS 59 (1967) 257-299; Brief Octogesima Adveniens: AAS 63 (1971)
401-441; Apostolisches Schreiben Evangelii Nuntiandi: AAS 68 (1976) 5-76.

98



und Ordensberuf betrifft, so werden gewil} viele geweckt im Verlauf einer
Katechese, die wihrend der Kindheit iind Jugendzeit gut gegeben wird.
Von der ersten Kindheit bis zur Schwelle der Reife wird die Katechese so
zu einer stindigen Schulung im Glauben und folgt den groen Abschnitten
des Lebens. Sie gleicht einem Leuchtturm, der den Weg des Kindes, des
Jugendlichen und des Heranwachsenden erhellt.

Anpassung der Katechese an die jungen Menschen

40. Es ist trostlich festzustellen, da wéahrend der 4. Generalversammlung
der Synode und wihrend der folgenden Jahre die Kirche weithin dieses
Anliegen geteilt hat: wie soll man Kindern und Jugendlichen die Kateche-
se erteilen? Gebe Gott, dal die so geweckte Aufmerksamkeit im Bewuf3t-
sein der Kirche lange lebendig bleibt! In diesem Sinn war die Synode fiir
die ganze Kirche kostbar, denn sie hat sich bemiiht, mit moglichst groB3er
Genauigkeit das komplexe Bild der Jugend von heute zu zeichnen; sie hat
gezeigt, daf3 diese Jugend eine Sprache verwendet, in die man mit Geduld
und Umsicht die Botschaft Christi tibersetzen konnen muf3, ohne sie zu
verraten; sie hat bewiesen, dafl diese Jugend trotz allen Anscheins, wenn
auch oft auf noch unklare Weise, tief im Herzen nicht nur bereit und offen
ist, sondern sich wirklich danach sehnt, diesen ,,Jesus ..., den man Chri-
stus nennt“®, kennenzulernen; sie hat schlieBlich klargemacht, dafl die
katechetische Arbeit, wenn man sie mit Kraft und Entschlossenheit betrei-
ben will, heute schwieriger und ermiidender ist als je zuvor wegen aller Ar-
ten von Hindernissen und Schwierigkeiten, denen sie begegnet; dal} sie
aber zugleich auch trostlicher ist wegen der Tiefe der Antworten, die sie
von seiten der Kinder und Jugendlichen erhilt. Hier liegt ein Schatz, mit
dem die Kirche in den kommenden Jahren rechnen kann und muf}. Be-
stimmte Gruppen von jugendlichen Adressaten der Katechese erfordern
aufgrund ihrer besonderen Lage eine eigene Aufmerksambkeit.

Die Behinderten

41. Es geht hier vor allem um korperlich oder geistig behinderte Kinder
und Jugendliche. Sie haben ebenso wie die anderen Gleichaltrigen das
Recht, das ,,Geheimnis des Glaubens® kennenzulernen. Die groBeren
Schwierigkeiten, denen sie begegnen, machen ihr Bemiihen und das ihrer
Erzieher nur um so verdienstvoller. Es ist erfreulich festzustellen, daf} ka-

8 Mt 1, 16.
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tholische Verbénde, die sich besonders der behinderten Jugendlichen an-
nehmen, bereitwillig ihre Erfahrungen auf diesem Gebiet der Synode
unterbreitet und von ihr ein vertieftes Verlangen mitgenommen haben, die-
sem wichtigen Problem noch besser zu entsprechen. Sie verdienen, bei
diesem Bemiihen aufrichtig ermutigt zu werden.

Jugendliche ohne religiésen Halt

42. Ich denke dann an die immer zahlreicher werdenden Kinder und Ju-
gendlichen, die in nichtchristlicher Umgebung geboren werden und heran-
wachsen oder zumindest dort, wo man den Glauben nicht praktiziert, die
aber dennoch den christlichen Glauben kennenlernen mdchten. Auch fiir
sie muf eine angepalite Katechese gesichert werden, damit sie im Glauben
wachsen und aus ihm in zunehmendem Mafe leben konnen, auch ohne
Halt von auBlen, ja vielleicht trotz des Widerstandes, den sie in ihrem Mi-
lieu finden.

Erwachsene

43. Verfolge ich nun weiter die Reihe der Adressaten der Katechese, muf}
ich hier auf eine der immer wieder geduferten Sorgen der Viter der
Synode hinweisen, die sich nachdriicklich und dringend aus den Erfahrun-
gen ergibt, welche man derzeit in der ganzen Welt machen kann: es geht
um das zentrale Problem der Erwachsenenkatechese. Dies ist die
hauptsidchliche Form der Katechese, denn sie richtet sich an Personen,
welche die groBte Verantwortung und Fihigkeit besitzen, die christliche
Botschaft in ihrer voll entwickelten Form zu leben®. Die christliche
Gemeinde kann keine stindige Katechese anbieten, ohne die direkte, auf
Erfahrung gestiitzte Teilnahme der Erwachsenen, ob sie nun Adressaten
oder Forderer der katechetischen Tatigkeit sind. Die Welt, in der die Ju-
gendlichen zu leben und den Glauben zu bezeugen haben, den die Kate-
chese vertiefen und festigen mochte, ist von den Erwachsenen beherrscht:
deren Glaube miifite deshalb ebenfalls stindig weitergefiihrt, angeregt und
erneuert werden, damit sie mit ihm die zeitlichen Dinge, fiir die sie Ver-
antwortung tragen, durchdringen. So muf} die Katechese, um wirksam zu

% Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischofe Christus
Dominus, Nr. 14: AAS 58 (1966) 679; Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad
Gentes, Nr. 14: AAS 58 (1966) 962-963; Kleruskongregation, Allgemeines Katecheti-
sches Direktorium, Nr. 20: AAS 64 (1772) 112; vgl. auch Ordo initiationis christianae
adultorum.
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sein, stets fortgesetzt werden, denn sie wire wohl sicher vergeblich, wenn
sie gerade an der Schwelle des reifen Alters aufthdren wiirde, da sie sich
doch, wenn auch unter anderer Form, fiir die Erwachsenen als nicht weni-
ger notwendig erweist.

Quasi-Katechumenen

44, Unter diesen Erwachsenen, die der Katechese bediirfen, richtet sich
unsere missionarische Hirtensorge vor allem auf jene, die in einer noch
nicht verchristlichten Umgebung geboren und aufgewachsen sind und nie
Gelegenheit hatten, die christliche Lehre zu vertiefen, welcher sie eines
Tages auf ihrem Lebensweg begegnet sind; wir denken an jene, die in
ihrer Kindheit eine dem damaligen Alter entsprechende Katechese be-
kommen haben, aber sich dann von jeder religidsen Praxis entfernten und
nun im reifen Alter mit nur kindhaften religiosen Kenntnissen dastehen;
wir denken an jene, die an den Folgen einer gewil zeitig begonnenen, aber
schlecht erteilten oder schlecht aufgenommenen Katechese leiden; an
jene, die zwar in christlichen Lindern und oft sogar in soziologisch christ-
licher Umgebung geboren sind, aber nie in ihrem Glauben weitergebildet
wurden und so als Erwachsene noch wirkliche Katechumenen sind.

Verschiedene sich erganzende Formen der Katechese

45. Die Erwachsenen jeden Alters, einschlieBlich des Greisenalters — das
aufgrund seiner Erfahrung und seiner Probleme eine besondere Aufmerk-
samkeit verdient —, sind also ebenso wie die Kinder, die Jugendlichen und
Heranwachsenden Adressaten der Katechese. Man mii3te noch von den
Menschen unterwegs reden, von den durch die moderne Entwicklung an
den Rand gedringten Menschen und jenen, die in Quartieren von GroB3-
stddten leben, wo oft Kirchen, Versammlungsrdaume und angemessene
Strukturen fehlen ... Wie sollten wir nicht wiinschen, daf} fiir alle sich die
Initiativen vermehren, die sich fiir ihre christliche Bildung durch geeigne-
te Hilfsmittel einsetzen (audiovisuelle Medien, Kleinschriften, Begegnun-
gen und Vortrédge), so daf viele Erwachsene eine ungeniigend oder man-
gelhaft gebliebene Katechese ergidnzen, auf hoherem Niveau als dem in der
Kindheit erreichten harmonisch vervollkommnen oder sich auch in diesem
Bereich derart weiterbilden konnen, daf}3 sie noch ernsthafter anderen zu
helfen vermogen.

Es ist ferner wichtig, da3 Katechese fiir Kinder und Jugendliche, stindige
Katechese und Erwachsenenkatechese keine beziehungslos gegeneinander
abgeschlossene Bereiche sind. Noch weniger darf ein Bruch zwischen
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ihnen bestehen. Man muf} sich im Gegenteil dafiir einsetzen, daf sie sich
vollkommen ergénzen: die Erwachsenen haben den Jugendlichen und Kin-
dern in der Katechese viel zu geben, sie konnen von diesen aber auch viel
zum Wachstum ihres eigenen christlichen Lebens empfangen.

Es muf} noch einmal gesagt werden: in der Kirche Jesu Christi diirfte sich
niemand von der katechetischen Unterweisung dispensiert fiihlen. Das ist
sogar der Fall bei den jungen Seminaristen und Ordensleuten und bei al-
len, die fiir die Aufgabe als Hirten und Katecheten berufen sind: sie wer-
den diesen Beruf um so besser erfiillen, je demiitiger sie bei der Kirche, der
grofen Katechetin und Katechisierten zugleich, in die Schule gehen.

VI. Uber einige Wege und Mittel der Katechese

Soziale Kommunikationsmittel

46. Von der miindlichen Unterweisung der Apostel iiber die Briefe, die
man unter den jungen Kirchen in Umlauf brachte, bis zu den modernsten
Hilfsmitteln hat die Katechese nicht aufgehort, nach den geeignetsten We-
gen und Mitteln fiir ihre Aufgabe zu suchen unter aktiver Beteiligung von
Gemeinschaften und der Anleitung der Hirten. Dieses Bemiihen muf3 fort-
gesetzt werden.

Ich denke spontan an die grolen Moglichkeiten, welche die sozialen Kom-
munikationsmittel und die Medien der Gruppenkommunikation bieten:
Fernsehen, Radio, Presse, Schallplatten und bespielte Tonbénder, der ge-
samte audiovisuelle Bereich. Die auf diesem Gebiet unternommenen An-
strengungen sind derart, daf sie zu den groften Hoffnungen berechtigen.
Die Erfahrung zeigt zum Beispiel die tiefe Wirkung einer Radio- oder
Fernsehkatechese, wenn sie geschmackvollen Stil von Niveau mit vorbe-
haltloser Treue zum Lehramt zu verbinden wei3. Die Kirche hat heute vie-
le Gelegenheiten, diese Probleme zu behandeln — darin eingeschlossen
auch Tage der sozialen Kommunikationsmittel —, ohne daf} es trotz ihrer
grundlegenden Bedeutung erforderlich wére, hier ndher darauf einzuge-
hen.

Bessere Nutzung zahlreicher Orte, Anldsse oder Begegnungen

47. Ich denke auch an verschiedene Anlidsse von groBem Wert, wo die
Katechese ihren vorziiglichen Platz hat: zum Beispiel an die diozesanen,
regionalen oder nationalen Wallfahrten, die auf ein sorgsam ausgewéhltes
Thema ausgerichtet sind, angefangen vom Leben Christi, der Jungfrau
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Maria und der Heiligen; an die oft zu hastig abgeschafften traditionellen
Volksmissionen, die fiir eine periodische und kraftvolle Erneuerung des
christlichen Lebens unersetzlich sind — man sollte sie wieder aufgreifen
und verjiingen; an die Bibelkreise, die iiber die wissenschaftliche Exegese
hinausgehen miissen, um dazu anzuregen, dal man vom Worte Gottes lebt;
an die Zusammenkiinfte der kirchlichen Basisgemeinschaften, soweit sie
den im Apostolischen Schreiben Evangelii Nuntiandi °' angefiihrten Krite-
rien entsprechen. Ferner erwihne ich die Jugendgruppen, die in gewissen
Gebieten unter verschiedenen Namen und Formen, aber immer mit
demselben Ziel, ndmlich Christus besser kennenzulernen und das Evange-
lium zu leben, sich ausbreiten und aufbliihen wie in einem fiir die Kirche
sehr verheiBungsvollen Friihling: Gruppen der Katholischen Aktion, Cari-
taskreise, Gebetsgemeinschaften, Meditationsgruppen usw. Diese Grup-
pen wecken grofie Hoffnungen fiir die Kirche von morgen. Doch bitte ich
im Namen Jesu instindig die in ihnen vereinten Jugendlichen, ihre Verant-
wortlichen und die Priester, die sich ihnen mit bestem seelsorglichem Ein-
satz widmen: gestattet um keinen Preis, dal diese Gruppen mit ihren
einzigartigen Moglichkeiten zur Begegnung, die so reich an Werten wie
Freundschaft und Solidaritdt unter den Jugendlichen, an Freude und Be-
geisterung, an Reflexion liber Geschehnisse und Dinge sind, das griindli-
che Studium der Lehre Christi versdumen. Sie kdmen sonst in Gefahr —
was leider auch schon allzuoft geschehen ist —, ihre Anhidnger und die Kir-
che selber zu enttduschen. Der katechetische Einsatz, der in diesen ver-
schiedenen Bereichen und noch vielen anderen moglich ist, hat um so
mehr Aussicht, angenommen zu werden und Frucht zu bringen, je mehr er
seine eigene Natur bewahrt. Wenn er dort auf angemessene Weise erfolgt,
kann er jene verschiedenen, sich aber ergéinzenden katechetischen Mog-
lichkeiten verwirklichen, wodurch sich der ganze Reichtum seines
Grundanliegens zu entfalten vermag mit den drei Dimensionen von Wort,
Gedichtnis und Zeugnis — von Lehre, liturgischer Feier und konsequenter
Lebensfithrung —, wie die Botschaft der Synode an das Volk Gottes her-
vorgehoben hat?2.

ol Vgl. Nr. 58: AAS 68 (1976) 46-49.

92 Vgl. Bischofssynode, De catechesi hoc nostro tempore tradenda praesertim pueris at-
que iuvenibus, Ad Populum Dei Nuntius, Nr. 7-10: a.a. O., S. 9-12; vgl. ,,L’Osservato-
re Romano®, 30. Oktober 1977, S. 3.
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Die Predigt

48. Dies gilt um so mehr von der Katechese, die bei einer liturgischen
Feier und vor allem bei der Eucharistie gehalten wird: indem die Predigt
die besondere Eigenart und den Eigenrhythmus dieser Feier beachtet, setzt
sie den Weg der in der Katechese gebotenen Glaubensunterweisung fort
und fiihrt ihn zu seinem natiirlichen Hohepunkt. Zugleich dringt sie die
Jiinger des Herrn dazu, ihren geistlichen Weg in der Wahrheit, Anbetung
und Danksagung jeden Tag wieder neu aufzunehmen. In diesem Sinn kann
man sagen, da} auch die katechetische Pidagogik im Gesamtzusammen-
hang des liturgischen Jahres ihre Quelle und ihre Vollendung in der Eu-
charistie findet. Die Predigt, die sich auf die biblischen Texte konzentriert,
soll es auf ihre Weise ermdglichen, dafl die Glaubigen mit der Gesamtheit
der Glaubensgeheimnisse und der Normen des christlichen Lebens ver-
traut werden. Der Predigt muf3 man gro3e Aufmerksamkeit schenken: sie
soll nicht zu lang, aber auch nicht zu kurz sein, immer sorgfiltig vorberei-
tet, wesentlich und konkret, und den geweihten Amtstrdgern vorbehalten
bleiben. Eine solche Predigt soll in jeder Eucharistiefeier an Sonn- und
Feiertagen stattfinden, aber auch bei Tauffeiern, Bufigottesdiensten, Hoch-
zeiten und Beerdigungen. Dies ist eines der positiven Ergebnisse der litur-
gischen Erneuerung.

Katechetische Handbiicher

49. Im Zusammenhang dieser Wege und Mittel — jedes Tun der Kirche hat
eine katechetische Dimension — verlieren die katechetischen Handbiicher
nicht nur nichts von ihrer wesentlichen Bedeutung, sie gewinnen vielmehr
neues Gewicht. Einer der wichtigeren Aspekte der Erneuerung der Kate-
chese ist heute die Neubearbeitung und die grole Zunahme von katecheti-
schen Biichern fast iiberall in der Kirche. Zahlreiche und gut gelungene
Biicher sind bereits erschienen und stellen eine wirkliche Bereicherung im
Dienst der katechetischen Unterweisung dar. Man muf} aber ebenso ehrlich
und bescheiden gestehen, dall diese Bliite und dieser Reichtum auch
Abhandlungen und Veréffentlichungen mit sich gebracht haben, die in
ihrer Unklarheit den Jugendlichen und dem Leben der Kirche schaden. Im
Bemiihen um eine bessere Sprache oder um den neuesten Stand in den
piddagogischen Methoden verwirren hier und da gewisse katechetische
Werke ziemlich oft die Jugendlichen und sogar die Erwachsenen, sei es
weil sie bewuBt oder unbewullt wesentliche Elemente des Glaubens der
Kirche weglassen, sei es weil sie bestimmte Themen zum Schaden anderer
iiberbetonen, vor allem aber weil man von einer allzu horizontalen Ge-
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samtschau ausgeht, die dem, was das Lehramt der Kirche verkiindet, nicht

entspricht. Es gentiigt also nicht, die Zahl der katechetischen Handbiicher

zu vermehren. Wenn diese ihrer Zielsetzung entsprechen sollen, ist es un-
erldBlich, daf} sie mehrere Bedingungen erfiillen:

— daB sie sich auf das konkrete Leben der Generation beziehen, an die sie
sich richten, und deren innere Unruhe, Fragen, Kémpfe und Hoffnungen
genau kennen;

— daB sie sich um eine Sprache bemiihen, die diese Generation verstehen
kann;

— daf sie Wert darauf legen, die ganze Botschaft Christi und seiner Kirche
mitzuteilen, ohne irgend etwas zu vernachlédssigen oder zu entstellen,
und zwar in einer Darstellungsweise, die nach Struktur und innerem
Zusammenhang das Wesentliche hervortreten 14ft;

— daB sie wirklich darauf abzielen, denen, die sich ihrer bedienen, eine
grofere Kenntnis der Geheimnisse Christi zu vermitteln, um sie zu einer
echten Bekehrung und zu einem Leben zu fiihren, das dem Willen Got-
tes mehr entspricht.

Katechismen

50. Alle, die die schwere Aufgabe iibernehmen, diese Hilfsmittel fiir die
Katechese oder gar den Text von Katechismen vorzubereiten, diirfen das
nicht ohne Zustimmung der Hirten tun, die bevollméchtigt sind, eine sol-
che Erlaubnis zu geben. Ferner sollen sie sich auch soweit wie moglich
vom Allgemeinen Katechetischen Direktorium fiihren lassen, das der mal3-
gebliche Bezugspunkt bleibt?.

Aus diesem Anlal} kann ich es nicht unterlassen, die Bischofskonferenzen
der ganzen Welt zu ermutigen und dazu aufzurufen, daf} sie mit Geduld,
aber fest entschlossen, die anspruchsvolle Arbeit in Angriff nehmen, in
Ubereinstimmung mit dem Apostolischen Stuhl gute Katechismen zu
schaffen, die getreu die wesentlichen Inhalte der Offenbarung darlegen,
methodisch der heutigen Zeit entsprechen und so in der Lage sind, die
christlichen Generationen der Zukunft zu einem kraftvollen Glauben zu er-
ziehen.

Diese kurze Erorterung der Mittel und Wege fiir die heutige Katechese er-
schopft nicht den Reichtum der Vorschlidge, welche die Viter der Synode
ausgearbeitet haben. Ermutigend ist der Gedanke, da3 derzeit in jedem

% Vgl. Kleruskongregation, Allgemeines Katechetisches Direktorium, Nr. 119-121; 134:
AAS 64 (1972) 166-167; 172.
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Land eine wertvolle Zusammenarbeit im Gange ist, um die Katechese in
diesen Punkten moglichst organisch und sicher zu erneuern. Wie konnten
wir daran zweifeln, daf die Kirche die kundigen Personen und angemesse-
nen Mittel finden wird, um mit Gottes Gnade den komplexen Erfordernis-
sen der Begegnung und Verstindigung mit den Menschen unserer Zeit zu
entsprechen?

VIl. Wie man Katechese erteilen soll

Verschiedenheit der Methoden

51. Das Alter und die geistige Entwicklung der Christen, der Grad ihrer
kirchlichen und religiosen Reife und viele andere personliche Umstidnde
machen es erforderlich, da3 die Katechese sehr verschiedene Methoden
verwenden mul3, um ihr eigentliches Ziel, die Glaubenserziehung, zu errei-
chen. Diese Verschiedenheit ist ferner auf einer allgemeineren Ebene auch
durch das soziokulturelle Milieu gefordert, in dem die Kirche ihre kateche-
tische Tatigkeit ausiibt.

Die Vielfalt der Methoden ist ein Zeichen der Lebendigkeit und ein Reich-
tum. Dies war auch die Auffassung der Viter der 4. Generalversammlung
der Synode, wobei sie jedoch die Aufmerksamkeit auf die Bedingungen
lenkten, die unerldBlich sind, damit diese Vielfalt der Einheit der Lehre des
einen Glaubens nicht schadet, sondern ihr niitzt.

Im Dienst der Offenbarung und der Bekehrung

52. Die erste allgemeine Frage, die sich hier stellt, betrifft die Gefahr und
die Versuchung, den katechetischen Unterricht ungebiihrlich mit offen
oder versteckt vorgetragenen ideologischen Ansichten, zumal politisch-
sozialer Natur, oder mit personlichen politischen Einstellungen zu ver-
mengen. Wenn sich diese Ansichten auf die zentrale Botschaft, die zu
tibermitteln ist, so auswirken, daf} diese verdunkelt und zu etwas Zweitran-
gigem wiirde oder sogar den ideologischen Zielsetzungen zu dienen hitte,
dann ist die Katechese bereits bis in ihre Wurzeln verfélscht. Die Synode
hat daher mit Recht auf der Notwendigkeit bestanden, die Katechese iiber
den divergierenden einseitigen Tendenzen zu halten — ,,Dichotomien* zu
vermeiden —, selbst auf dem Gebiet der theologischen Deutungen, die man
dhnlichen Fragen gibt. Die Katechese soll sich vielmehr an der Offenba-
rung ausrichten, so wie das universale Lehramt der Kirche sie in feierlicher
oder gewohnlicher Form vorlegt. Diese Offenbarung verkiindet einen Gott,
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der Schopfer und Erloser ist, dessen Sohn das Fleisch des Menschen
angenommen hat und nicht nur in die personliche Geschichte eines jeden
Menschen, sondern auch in die Geschichte der Menschheit insgesamt ein-
getreten ist, deren Mittelpunkt er wird. Diese Offenbarung verkiindet so-
mit den radikalen Wandel von Mensch und Universum und alles dessen,
was zur Gesamtheit der menschlichen Existenz gehort, unter dem Einfluf3
der Frohbotschaft von Jesus Christus. Eine so verstandene Katechese geht
liber allen formalen Moralismus hinaus, obgleich sie eine echt christliche
Moral mit einschliefit. Sie reicht grundsitzlich weiter als jeder innerwelt-
liche soziale oder politische Messianismus. Sie sucht den Menschen in sei-
ner Tiefe zu erreichen.

Inkarnierung der Botschaft in den Kulturen

53. Ich schneide hier eine zweite Frage an. Wie ich kiirzlich vor den Mit-
gliedern der Bibelkommission gesagt habe, ist ,,der Ausdruck ,Akkultura-
tion* oder ,Inkulturation® ... zwar eine sprachliche Neubildung, bringt je-
doch sehr deutlich die einzelnen Elemente des groen Geheimnisses der
Inkarnation zum Ausdruck?. Von der Katechese konnen wir wie von der
Evangelisierung im allgemeinen sagen, daf sie die Kraft des Evangeliums
ins Herz der Kultur und der Kulturen einpflanzen soll. Deshalb wird sich
die Katechese bemiihen, diese Kulturen und ihre wesentlichen Elemente
kennenzulernen; sie wird deren bezeichnendsten Ausdrucksformen erler-
nen; sie wird ihre eigenen Werte und Reichtiimer achten. Auf diese Weise
kann sie diesen Kulturen die Erkenntnis des verborgenen Geheimnisses®
nahebringen und ihnen helfen, aus ihrer eigenen lebendigen Uberlieferung
heraus originelle Ausdrucksformen christlichen Lebens, Feierns und Den-
kens hervorzubringen. Man muf hierbei jedoch auf zwei Dinge achten:

— FEinerseits kann man die Botschaft des Evangeliums nicht einfach und
schlechthin von der Kultur trennen, in der sie sich zuerst ausgeprigt hat
(das biblische Weltbild und noch konkreter das kulturelle Milieu, in dem
Jesus von Nazaret gelebt hat); ebenso kann man sie auch nicht ohne
schwerwiegende Verkiirzungen von jenen Kulturen trennen, in denen sie
sich schon im Verlauf der Jahrhunderte ausgeprégt hat; sie entspringt
nicht einfach spontan aus irgendeinem kulturellen Nihrboden; sie iiber-
mittelt sich ferner immer durch einen apostolischen Dialog, der unver-
meidlich in einen bestimmten Dialog von Kulturen eingefiigt ist.

% Vgl. AAS 71 (1979) 607.
% Vgl. Rom 16, 25; Eph 3, 5.
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— Anderseits wirkt die Kraft des Evangeliums iiberall umgestaltend und
erneuernd. Wenn sie eine Kultur durchdringt, was sollte es wundern,
wenn sie davon auch zahlreiche Elemente korrigiert? Es wiirde sich
nicht mehr um Katechese handeln, wenn es das Evangelium wire, das
sich beim Kontakt mit den Kulturen dndern miifte.

Wollte man dies vergessen, so wiirde man damit enden, was der heilige

Paulus mit einem sehr starken Ausdruck ,,das Kreuz Christi um seine Kraft

bringen* nennt®.

Etwas anderes ist das kluge und kritische Ausgehen von religiosen oder

anderen Elementen, die zum kulturellen Erbe einer bestimmten Gruppe

von Menschen gehdren, um diesen zu einem besseren Verstindnis der

Gesamtheit des christlichen Geheimnisses zu verhelfen. Wahre Katecheten

wissen daf} eine Katechese sich in den unterschiedlichen Kulturen und Mi-

lieus ,,inkarnieren* muf: es geniigt hier, an die so verschiedenen Vélker zu

denken, an die Jugendlichen unserer Zeit, an die sehr vielfidltigen Umstén-
de, unter denen die Menschen von heute zu leben haben. Sie lassen es aber
nicht zu, daf} die Katechese dadurch verarmt, dal man ihre Botschaft ver-
kiirzt oder verdunkelt durch Anpassungen, selbst in der Sprache, die das
iiberlieferte Glaubensgut®’ gefdhrden konnten, oder durch Zugestindnisse
in Fragen des Glaubens oder der Moral. Sie sind iiberzeugt, da die echte

Katechese am Ende diese Kulturen bereichert, indem sie ihnen beim Uber-

winden von Méngeln oder gar unmenschlichen Ziigen, die in ihnen vor-

handen sind, hilft und ihren rechtmiBigen Werten die Fiille Christi
schenkt”8,

Bedeutung der Volksfrommigkeit

54. Eine weitere Frage der Methode betrifft die Aufwertung, die man
beim katechetischen Unterricht mit den wertvollen Elementen der
Volksfrommigkeit vornimmt. Ich denke dabei an jene Andachtsformen, die
in bestimmten Gegenden vom gldubigen Volk mit rithrendem Eifer und
reiner Absicht gepflegt werden, wenn auch der zugrunde liegende Glaube
unter zahlreichen Gesichtspunkten der Reinigung und sogar der Korrektur
bedarf. Ich denke ferner an bestimmte leicht verstindliche Gebete, wie sie
von so vielen einfachen Menschen gern wiederholt werden. Ich denke an
gewisse Frommigkeitsiibungen, die aus einem aufrichtigen Verlangen her-

% Vgl. 1 Kor 1, 17.
o7 Vgl. 2 Tirn 1, 14.
% Vgl. Joh 1, 16; Eph 1, 10.
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aus, Gott BuBle und Siihne anzubieten, vollzogen werden. Bei den meisten
dieser Gebete und Ubungen finden sich neben unbrauchbaren Elementen
auch andere, die, klug verwendet, sehr wohl dazu dienen konnten, die Ge-
heimnisse Christi und seine Botschaft besser kennenzulernen: die Liebe
und Barmherzigkeit Gottes, die Menschwerdung Christi, seine Erlosung
am Kreuz und seine Auferstehung, das Wirken des Geistes in jedem Chri-
sten und in der Kirche, das Geheimnis des Jenseits, die zu verwirklichen-
den Tugenden des Evangeliums, die Prisenz des Christen in der Welt usw.
Und warum sollten wir uns auf nichtchristliche und sogar antichristliche
Elemente berufen, uns aber weigern, uns jener Elemente zu bedienen, die
trotz aller Verbesserungsbediirftigkeit in ihrer Wurzel etwas Christliches
enthalten?

GedachtnisméaBige Einpragung

55. Eine letzte methodische Frage, auf die ich wenigstens hinweisen
mochte — sie ist auf der Synode mehr als einmal erortert worden —, betrifft
die geddchtnisméfBige Einpriagung. In den Anfingen der christlichen Kate-
chese, die vorwiegend mit einer Zivilisation der miindlichen Uberlieferung
zusammenfielen, lies man sehr viel auswendig lernen. Daher kennt die Ka-
techese in der Folgezeit eine lange Tradition der geddchtnisméfBigen An-
eignung der hauptsidchlichen Wahrheiten. Doch wissen wir alle, daB3 diese
Methode gewisse Nachteile haben kann: eine nicht geringe Gefahr besteht
darin, dal sie dazu verleitet, das Dargebotene sich nur ungeniigend oder
manchmal fast iiberhaupt nicht anzueignen, da das ganze Wissen auf For-
meln reduziert wird, die man wiederholt, ohne ihren tieferen Sinn erfa3t zu
haben. Diese Nachteile haben im Zusammenhang der vollig anderen Ver-
hiltnisse unserer Zivilisation hier und dort dazu gefiihrt, dal das Auswen-
diglernen fast vollstindig — wie einige leider sogar sagen, endgiiltig — aus
der Katechese verbannt wurde. Es haben sich daher auf der 4. Generalver-
sammlung der Synode sehr gewichtige Stimmen erhoben, um ein wohl-
iiberlegtes Gleichgewicht wiederherzustellen zwischen besonnenem Uber-
legen und Spontaneitidt, zwischen Dialog und Schweigen, zwischen
schriftlichem Arbeiten und Auswendiglernen. Im {iibrigen schitzen be-
stimmte Kulturen auch heute noch das Auswendiglernen sehr hoch ein.

Wihrend sich auch im profanen Unterricht in gewissen Ldndern immer
lautere Klagen iiber die unliebsamen Folgen einer Miflachtung der Ge-
dichtnisfahigkeit des Menschen erheben, warum sollten wir dann nicht
selbst diese in der Katechese auf kluge und sogar originelle Weise wieder
aufzuwerten versuchen, um so mehr, als die Gedichtnisfeier der groen
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Ereignisse der Heilsgeschichte ein genaues Wissen von ihnen erfordert?
Ein gewisses Auswendiglernen von Worten Jesu, wichtiger Stellen der
Heiligen Schrift, der Zehn Gebote und Glaubensbekenntnisse, liturgischer
Texte, einiger wesentlicher Gebete und Schliisselbegriffe der Lehre wider-
spricht in keiner Weise der Wiirde junger Christen und stellt auch kein
Hindernis fiir den personalen Dialog mit dem Herrn dar; es ist sogar wirk-
lich notwendig, wie die Bischofe auf der Synode mit Nachdruck festge-
stellt haben. Wir miissen Realisten sein. Die Bliiten des Glaubens und der
Frommigkeit, wenn man so sagen darf, wachsen nicht in den Wiistenge-
bieten einer Katechese ohne gedichtnisméBige Einprigung. Wesentlich ist
natiirlich, daB3 diese auswendig gelernten Texte zugleich innerlich ange-
eignet und allméhlich in ihrer Tiefe verstanden werden, damit sie zur Quel-
le eines personlichen und gemeinschaftlichen christlichen Lebens werden.
Die Vielfalt der Methoden in der heutigen Katechese kann ein Zeichen der
Vitalitdt und des Erfindungsreichtums sein. In jedem Fall muf sich die ge-
wihlte Methode schlieBlich nach einem fiir das ganze Leben der Kirche
fundamentalen Grundsatz richten: dem der Treue zu Gott und der Treue
zum Menschen aus derselben Haltung der Liebe.

VIIl. Die Freude des Glaubens in einer
schwierigen Welt

Die christliche Identitat bekréftigen

56. Wir leben in einer schwierigen Welt, wo die Furcht, die besten Schop-
fungen des Menschen konnten diesem entgleiten und sich gegen ihn wen-
den®, ein Klima der Unsicherheit schafft. In dieser Welt muf3 die Kateche-
se den Christen helfen, zu ihrer Freude und zum Dienst aller ,,.Licht* und
»dalz* zu sein'®. Das erfordert gewil, daB sie diese in ihrer eigenen Identi-
tit bestdrkt und sich selber unablidssig von den Zweifeln, UngewiBheiten
und der sie umgebenden Gleichgiiltigkeit befreit. Unter zahlreichen ande-
ren Schwierigkeiten, die fiir den Glauben ebenso viele Herausforderungen
darstellen, mochte ich einige nennen, um der Katechese bei deren Uber-
windung zu helfen.

% Vgl. Enzyklika Redemptor Hominis, Nr. 15-16: AAS 71 (1979) 286-295.
100 Vgl. Mt 5, 13-16.
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In einer indifferenten Welt

57. Vor einigen Jahren sprach man viel von der sidkularisierten Welt oder
der nachchristlichen Ara. Die Mode vergeht; es bleibt jedoch die gemein-
te Wirklichkeit. Die Christen von heute miissen zum Leben in einer Welt
herangebildet werden, die weithin Gott nicht kennt oder in religiésen Din-
gen, statt einen anspruchsvollen, briiderlichen, fiir alle anregenden Dialog
zu fiihren, sich allzuoft in einen alles nivellierenden Indifferentismus ab-
gleiten 14Bt, wenn sie nicht gar bei einer veridchtlichen Haltung des ,,Arg-
wohns“ im Namen ihrer Fortschritte auf dem Gebiet wissenschaftlicher
,Erklarungen® stehenbleibt. Um in dieser Welt fest zu bleiben, um allen
einen ,,Dialog des Heiles*“!°! anzubieten, bei dem jeder sich in seiner fun-
damentalsten Wiirde als Sucher nach Gott ernst genommen fiihlt, brauchen
wir eine Katechese, die Jugendliche und Erwachsene in unseren Gemein-
schaften lehrt, in ihrem Glauben klar und konsequent zu bleiben, unbefan-
gen ihre christliche und katholische Identitédt zu bekriftigen, den Unsicht-
baren zu sehen'?? und dem absoluten Gott derart verbunden zu sein, dafl sie
seine Zeugen werden in einer materialistischen Zivilisation, die ihn leug-
net.

Mit der urspriinglichen Padagogik des Glaubens

58. Zur unaufgebbaren Originalitit der christlichen Identitdt gehort als
Ergénzung und Bedingung eine nicht weniger originale Glaubenspiddago-
gik. Unter den zahlreichen und bedeutenden Wissenschaften vom Men-
schen, die in unseren Tagen groBe Fortschritte gemacht haben, ist die
Piadagogik gewil3 eine der wichtigsten. Die Ergebnisse anderer Wissen-
schaften, wie der Biologie, Psychologie und Soziologie, bringen auch fiir
sie wertvolle Elemente. Die Erziehungswissenschaft und Didaktik werden
standig kritisch iiberpriift fiir eine noch bessere Anpassung oder grofiere
Wirksamkeit, mit tibrigens unterschiedlichem Erfolg.

Nun gibt es aber auch eine Pddagogik des Glaubens, und man kann nicht
genug betonen, was sie alles fiir die Katechese zu leisten vermag. So ist es
in der Tat normal, zum Nutzen der Glaubenserziehung die vervollkomm-
neten und bewihrten Techniken, wie sie fiir jede Erziehung gelten,
heranzuziehen. Man muf3 dabei jedoch stindig der grundlegenden Eigen-
art und Originalitdt des Glaubens Rechnung tragen. Wenn man von

101 Vgl. PAuL VL., Enzyklika Ecclesiam Suam, TII. Teil: AAS 56 (1964) 637-659.
102 Vgl. Hebr 11, 27.
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Pddagogik des Glaubens spricht, geht es nicht um die Vermittlung von
menschlichem Wissen, wie hochentwickelt dies auch immer sein mag. Es
geht vielmehr um die unverkiirzte Weitergabe der Offenbarung Gottes.
Gott selber hat sich im ganzen Verlauf der Heilsgeschichte und vor allem
im Evangelium einer Pidagogik bedient, die Vorbild fiir jede Padagogik
des Glaubens bleiben mulB3. Eine Technik ist in der Katechese in dem Maf3e
von Wert, wie sie dem Glauben, der vermittelt und entfaltet werden soll,
dient; andernfalls ist sie wertlos.

Dem Dienst am Credo angepaBte Sprache

59. Ein mit dem vorherigen zusammenhidngendes Problem ist das der
Sprache. Jeder weil3, wie brennend diese Frage heute geworden ist. Ist es
aber nicht paradox festzustellen, daf} die zeitgendssischen Forschungen
auf dem Gebiet der Kommunikation, Semantik und der Symboldeutung
einerseits der Sprache eine wichtige Bedeutung beimessen und dal} ander-
seits die Sprache heute so milbraucht wird, um der ideologischen Mysti-
fikation, der Vermassung des Denkens und der Erniedrigung des Men-
schen zum bloBen Objekt zu dienen?

All das hat erheblichen Einflufl im Bereich der Katechese. Es wird fiir sie
namlich eine gebotene Pflicht, eine den Kindern und Jugendlichen unserer
Zeit im allgemeinen und vielen anderen Personengruppen angemessene
Sprache zu finden: eine Sprache fiir Studenten, Intellektuelle und Wissen-
schaftler; eine Sprache fiir Analphabeten oder Menschen primitiver Kul-
tur, eine Sprache fiir Behinderte usw. Schon der heilige Augustinus stand
vor diesem Problem und hat in seinem bekannten Werk De catechizandis
rudibus zu dessen Losung fiir seine Zeit beigetragen. In der Katechese ist
ebenso wie in der Theologie das Problem der Sprache zweifellos grund-
legend wichtig. Es ist jedoch angebracht, auf folgendes hinzuweisen: die
Katechese darf keinerlei Sprache zulassen, die, unter welchem Vorwand
auch immer, selbst wenn sie sich als wissenschaftlich ausgibt, im Ergebnis
den Inhalt des Credo entstellen wiirde. Vor allem ist eine Sprache verfehlt,
die tduscht oder verfiihrt. Oberstes Gesetz mufl hingegen sein, daf} die
groflen Fortschritte in der Sprachwissenschaft der Katechese dienstbar ge-
macht werden miissen, damit sie dem Kind, dem Jugendlichen, dem
Heranwachsenden und dem Erwachsenen von heute den gesamten unver-
falschten Inhalt der Lehre wirklich unverfilscht ,,sagen* oder ,,mitteilen*
kann.
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Suche und GewiBheit des Glaubens

60. Eine subtilere Aufgabe erwichst zuweilen aus dem Glaubensbegriff
selber. Gewisse zeitgendssische philosophische Schulen, die anscheinend
auf bestimmte theologische Stromungen und iiber sie auf die pastorale Pra-
xis einen grofen Einfluf} ausiiben, betonen gern, dal die Grundhaltung des
Menschen ein Suchen nach dem Unendlichen sei, ein Suchen, das aber nie
sein Ziel erreicht. In der Theologie fiihrt diese Ansicht zu der kategori-
schen Behauptung, da} der Glaube keine Sicherheit, sondern eine Frage,
nichts Klares, sondern ein Sprung ins Dunkle sei.

Diese Denkweisen haben gewil3 den Vorteil, uns daran zu erinnern, daf3 der
Glaube Dinge betrifft, die man noch nicht besitzt, weil man sie noch er-
hofft, die man noch nicht sieht, es sei denn ,,wie in einem Spiegel ... rit-
selhafte Umrisse”!, und daf Gott immer in unzuginglichem Licht
wohnt!%, Sie helfen uns, dal wir aus dem christlichen Glauben nicht eine
Haltung starren Verharrens machen, sondern vielmehr des Aufbruchs, wie
es uns Abraham zeigt. Erst recht mufl man vermeiden, Dinge als sicher
hinzustellen, die es nicht sind.

Man darf jedoch auch nicht, wie es allzuoft geschieht, in das gegenteilige
Extrem fallen. Der Hebréerbrief sagt: ,,Glaube aber ist: Feststehen in dem,
was man erhofft, Uberzeugtsein von Dingen, die man nicht sieht.*“!> Wenn
uns auch kein voller Besitz beschieden ist, so haben wir doch eine Garan-
tie und ein Zeugnis. Geben wir den Kindern, Jugendlichen und
Heranwachsenden im Unterricht kein blof3 negatives Glaubensverstiandnis
mit — als wire der Glaube absolutes Nichtwissen, eine Art Blindheit oder
eine Welt voller Dunkelheit —, sondern zeigen wir ihnen vielmehr, daf} das
demiitige und mutige Suchen des Glaubenden keineswegs vom Nichts aus-
geht, von schlichten Illusionen, unsicheren Meinungen und Ungewilhei-
ten, sondern sich auf das Wort Gottes griindet, der nicht irren und tduschen
kann, und sich bestindig auf den unerschiitterlichen Felsen dieser Worte
stiitzt. Es geht um das Suchen der Magier, die einem Stern folgten'%, um
ein Suchen, zu dem Pascal im Anschluf3 an den heiligen Augustinus die so
tiefen Worte geschrieben hat: ,,Du wiirdest mich nicht suchen, wenn Du
mich nicht schon gefunden hittest.“107

13 1 Kor 13, 12.

104 Vgl. 1 Tim 6, 16.

5 Hebr 11, 1.

% Vgl. Mt 2, 1ff.

107 BLAISE PASCAL, Le mystére de Jésus: Pensées, Nr. 553.
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Es ist ferner auch eine Aufgabe der Katechese, den jungen Katechumenen
jene einfachen, aber soliden Gewifheiten zu vermitteln, die ihnen helfen,
sich noch mehr und besser um die Erkenntnis des Herrn zu bemiihen.

Katechese und Theologie

61. In diesem Zusammenhang scheint es mir wichtig, da die Verbindung
zwischen Katechese und Theologie richtig verstanden wird.

Diese Verbindung ist vollig evident, tief und vital fiir den, der die unersetz-
liche Aufgabe der Theologie im Dienst am Glauben begreift. Es erstaunt
nicht, daB jede Erschiitterung im Bereich der Theologie sich auch in der
Katechese auswirkt. Nun aber erlebt die Kirche in dieser unmittelbar nach-
konziliaren Zeit einen bedeutenden, jedoch auch riskanten Abschnitt des
theologischen Forschens. Das gleiche gilt von der Hermeneutik in der Exe-
gese.

Einige Viter auf der Synode, die aus allen Kontinenten stammten, haben
diese Frage in sehr klarer Sprache aufgegriffen. Sie sprachen von einem
,unstabilen Gleichgewicht®, das von der Theologie auf die Katechese
iiberzugreifen drohe. Sie betonten daher die Notwendigkeit, fiir dieses
Ubel eine Abhilfe zu schaffen. Papst Paul VI. hatte selber das Problem in
nicht weniger klaren Worten in der Einleitung seines feierlichen Glau-
bensbekenntnisses!®® beriihrt; ferner auch in seinem Apostolischen Schrei-
ben zum fiinften Jahrestag der Beendigung des II. Vatikanischen Kon-
zils!®,

Es ist angebracht, erneut auf diesem Punkt zu bestehen. Im BewuBtsein des
Einflusses, den ihre Forschungen und Aussagen auf den katechetischen
Unterricht haben, sind Theologen und Exegeten verpflichtet, sehr achtzu-
geben und zu vermeiden, etwas als gesicherte Wahrheit hinzustellen, was
im Gegenteil in den Bereich der Meinungen gehort oder zu dem, was man
unter Fachleuten diskutiert. Die Katecheten werden ihrerseits so klug sein,
aus dem Gebiet der theologischen Forschung das aufzugreifen, was ihre
eigenen Uberlegungen und ihren Unterricht erhellen kann, indem sie sich
wie die Theologen selber im Licht des Lehramtes auf die echten Quellen
stiitzen. Sie werden sich weigern, den Geist der Kinder und Jugendlichen
auf diesem Entwicklungsstand ihrer Glaubensunterweisung mit fremdarti-
gen Theorien, Scheinproblemen oder unfruchtbaren Diskussionen zu ver-

108 PAUL VI. Sollemnis Professio Fidei, Nr. 4: AAS 60 (1968) 434.
109 PAUL VI., Apostolisches Schreiben Quingue iam Anni: AAS 63 (1971) 99.
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wirren, die schon der heilige Paulus in seinen Pastoralbriefen oftmals ver-
urteilt hat!10,

Das kostbarste Geschenk, das die Kirche der Welt von heute, die so des-
orientiert und unruhig ist, machen kann, besteht in der Formung von Chri-
sten, die im Wesentlichen verwurzelt und demiitig gliicklich in ihrem
Glauben sind. Die Katechese soll sie das lehren, und sie wird davon vor
allem selber ihren Vorteil haben: ,,Der Mensch, der sich selbst bis in die
Tiefe verstehen will — nicht nur nach unmittelbar zugénglichen, partiellen,
oft oberflachlichen und sogar nur scheinbaren Kriterien und MaBstiben
des eigenen Seins —, muf} sich mit seiner Unruhe, Unsicherheit und auch
mit seiner Schwiche und Siindigkeit, mit seinem Leben und Tode Christus
nahen. Er muf} sozusagen mit seinem ganzen Selbst in ihn eintreten, muf}
sich die ganze Wirklichkeit der Menschwerdung und der Erlésung aneig-
nen und assimilieren, um sich selbst zu finden.!!!

IX. Die Aufgabe geht uns alle an

Ermutigung aller Verantwortlichen

62. Liebe Briider, Sohne und Tochter, ich mochte, dafl meine Worte, die
ich als eine eindringliche und herzliche Mahnung in meinem Amt als Hir-
te der ganzen Kirche verstehe, eure Herzen entziinden, wie es die Briefe
des heiligen Paulus an seine Mitarbeiter bei der Verkiindigung des Evange-
liums, Titus und Timotheus, vermochten, oder auch nach der Art des heili-
gen Augustinus, als er dem Diakon Deogratias, der bei seiner katecheti-
schen Arbeit den Mut verloren hatte, einen vortrefflichen kleinen Traktat
tiber die Freude am Religionsunterricht sandte!'?. Ja, ich mochte in den
Herzen all der vielen und so verschiedenen Verantwortlichen fiir den Reli-
gionsunterricht und die Einiibung in ein Leben nach dem Evangelium in
reichem Malie Mut, Hoffnung und Begeisterung wecken!

10 Vel. 1 Tim 1, 3ff.; 4, 1ff.; 2 Tim 2, 14 ff.; 4, 1-5; Tit 1, 10-12; vgl. auch Apostolisches
Schreiben Evangelii Nuntiandi, Nr. 78: AAS 68 (1976) 70.

1 Enzyklika Redemptor Hominis, Nr. 10: AAS 71 (1979) 274.

"2 De catechizandis rudibus: PL 40, 310-347.
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Bischofe

63. Ich wende mich vor allem an meine Briider im Bischofsamt: Das
II. Vatikanische Konzil hat euch schon ausdriicklich auf eure Aufgabe fiir
die Katechese hingewiesen'!?, und die Viter der 4. Generalversammlung
der Synode haben sie auch ihrerseits nachdriicklich unterstrichen.

Hier habt ihr, liebe Briider, in euren Kirchen eine besondere Sendung: ihr
seid dort die fiir die Katechese zuallererst Verantwortlichen. Ihr selbst seid
die eigentlichen Katecheten. Ferner tragt ihr gemeinsam mit dem Papst im
Geiste bischoflicher Kollegialitit die Verantwortung fiir die Katechese in
der Gesamtkirche. Gestattet mir also, offenherzig zu euch zu sprechen. Ich
weil}, daB3 euer Bischofsamt euch vor tdglich komplexere und driickendere
Aufgaben stellt. Tausenderlei Aufgaben rufen nach euch, angefangen von
der Heranbildung neuer Priester bis zu eurem tatkriftigen Einsatz inmitten
der Gemeinden der Gldubigen, von der lebendigen und wiirdigen Feier der
Liturgie und der Sakramente bis zur Sorge um die Forderung des Men-
schen und die Verteidigung der legitimen Rechte der Person. Dennoch
sollte eure Sorge um die Forderung einer aktiven und wirksamen Kateche-
se hinter keiner anderen Sorge irgendwie zuriickstehen! Die Sorge darum
wird euch dazu veranlassen, selber den Gldubigen die Lehre des Lebens
vorzutragen. Sie mul} euch aber auch dazu bewegen, innerhalb eurer
Didzesen in Ubereinstimmung mit den Plidnen der Bischofskonferenz, zu
der ihr gehort, die oberste Leitung der Katechese zu iibernehmen, wobei
ihr natiirlich fachlich zustindige und vertrauenswiirdige Mitarbeiter an
eure Seite ruft. Eure hauptsidchliche Aufgabe wird darin bestehen, in euren
Kirchen eine echte und tiefe Liebe zur Katechese zu wecken und zu pfle-
gen, eine Liebe, die in einer angemessenen und wirksamen Organisation
konkrete Gestalt annimmt und Menschen, Mittel und Werkzeuge, natiirlich
auch das notwendige Geld zur Verfiigung stellt. Seid gewi3: wenn die Ka-
techese in den Ortskirchen gut gepflegt wird, dann wird auch alles iibrige
leichter. Im tibrigen braucht man euch wohl kaum zu sagen, daf3 der Eifer
fiir die Katechese euch gelegentlich auch die bittere Aufgabe eintrédgt, Ent-
gleisungen anzuprangern und Irrtiimer zu berichtigen. Viel ofter aber wird
euch die Freude und der Trost geschenkt, eure Kirchen bliihen zu sehen,
weil dort die Katechese so erteilt wird, wie der Herr es will.

113 Vgl. Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischofe Christus dominus, Nr. 14: AAS 58
(1966) 679.
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Priester

64. Fiir euch Priester ist die Katechese ein Arbeitsfeld, auf dem ihr die un-
mittelbaren Mitarbeiter eurer Bischofe seid. Das Konzil hat euch ,,Erzie-
her zum Glauben* genannt!'*: wie konnt ihr das aber besser sein, als wenn
ihr eure besten Krifte dem Wachstum der Gemeinden im Glauben widmet?
Ob euch eine Pfarrei anvertraut ist oder ihr Beauftragte an Volksschulen,
hoheren Schulen oder Universitidten seid, ob ihr die Seelsorge in irgendei-
nem der vielen Bereiche ausiibt und kleine oder groe Gemeinschaften,
vor allem aber Jugendgruppen seelsorglich betreut und fiihrt, immer er-
wartet die Kirche von euch, daf} ihr dabei in keiner Weise eine gut auf-
gebaute und ausgerichtete Katechese vernachldssigt. Die Diakone und
andere Beauftragte, die euch eventuell zur Seite stehen, sind dabei eure ge-
borenen Mitarbeiter. Alle Glaubigen haben ein Anrecht auf Katechese und
alle Seelsorger die Pflicht, dafiir Sorge zu tragen. Von den politisch
Verantwortlichen mochte ich immer Achtung vor der Freiheit des kateche-
tischen Unterrichts erbitten; euch, die Diener Jesu Christi, bitte ich so drin-
gend wie moglich: lalt es nicht zu, dal durch fehlenden Eifer infolge ge-
wisser ungliicklicher vorgefallter Ideen die Gldubigen ohne Katechese
bleiben. Man sollte niemals sagen konnen: ,,Kinder betteln um Brot; kei-
ner bricht es ihnen!*“!1>

Ordensleute

65. Viele Ordensgemeinschaften beiderlei Geschlechts sind fiir die christ-
liche Erziehung von Kindern und Jugendlichen gegriindet worden, zumal
der verlassensten. Im Verlauf der Geschichte haben Ordensménner und
Ordensfrauen das katechetische Wirken der Kirche sehr engagiert mitge-
tragen und hier eine besonders zeitnahe und wirksame Arbeit geleistet. In
einem Augenblick, da man sieht, dal die Verbindungen zwischen den Or-
densleuten und dem kirchlichen Hirtenamt sich verstirken und als Folge
davon die aktive Prdsenz der Ordensgemeinschaften und ihrer einzelnen
Mitglieder bei den Seelsorgeplinen der Ortskirchen zunimmt, ermahne ich
euch, die die religiose Lebensweihe noch verfiigbarer fiir den Dienst der
Kirche machen sollen, von ganzem Herzen, euch so gut wie nur méglich
auf die katechetische Aufgabe vorzubereiten. Folgt dabei der jeweiligen
Berufung eurer Institute und dem euch anvertrauten Auftrag. Tragt dieses

114 Dekret tiber Dienst und Leben der Priester Presbyterorum Ordinis, Nr. 6: AAS 58
(1966) 999.
15 Klgl 4, 4.
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Anliegen iiberallhin. Mochten doch die Gemeinschaften alles, was sie an
Fiahigkeiten und Moglichkeiten besitzen, der spezifischen Aufgabe der
Katechese widmen!

Laienkatecheten

66. Ich halte es fiir meine Pflicht, euch im Namen der ganzen Kirche zu
danken; den Katecheten in den Pfarreien, den Laien, den Minnern und den
noch zahlreicheren Frauen, die ihr euch iiberall in der Welt der religiésen
Erziehung vieler Generationen gewidmet habt. Eure oft schlichte und ver-
borgene, aber mit brennendem, hochherzigem Eifer geleistete Arbeit ist
eine hervorragende Form des Laienapostolates und besonders dort wich-
tig, wo Kinder und Jugendliche aus verschiedenen Griinden daheim keine
entsprechende religiose Bildung erhalten. Wie viele von uns haben nicht
von Menschen wie ihr den ersten Katechismusunterricht und die Vorberei-
tung auf das BuBisakrament, die erste heilige Kommunion und die Firmung
erhalten. Die 4. Generalversammlung der Synode hat euch nicht verges-
sen. Mit ihr ermutige ich euch, eure Mitarbeit im Leben der Kirche fortzu-
setzen.

Die Katechisten in den Missionslidndern sind diejenigen, die den Titel ,,Ka-
techeten® sozusagen mit Vorrang verdienen. Geboren in bereits christli-
chen Familien oder eines Tages zum Christentum bekehrt und von den
Missionaren oder durch einen anderen Katechisten unterrichtet, stellen sie
nun lange Jahre hindurch ihr Leben in den Dienst der Katechese fiir die
Kinder und Erwachsenen in ihren Landern. Heute blithende Kirchen hit-
ten ohne sie nicht aufgebaut werden konnen. Ich freue mich iiber die
Anstrengungen, die die Kongregation fiir die Evangelisierung der Volker
unternimmt, um vor allem die Ausbildung solcher Katechisten immer noch
weiter zu verbessern. Dankbar gedenke ich auch derer, die der Herr bereits
zu sich gerufen hat. Ich erflehe die Fiirbitte jener, die meine Vorgéinger zur
Ehre der Altire erhoben haben. Von ganzem Herzen ermutige ich alle, die
in dieser Arbeit stehen. Ferner wiinsche ich, dafl noch viele andere sich
ithnen anschliefen, so daf} ihre Zahl fiir ein Werk wichst, das in den Mis-
sionen so notwendig ist.

In der Pfarrei

67. Nun mochte ich den konkreten Rahmen ansprechen, in dem alle diese
Katecheten gewohnlich arbeiten. Ich komme dabei noch einmal mehr zu-
sammenfassend auf die ,,Orte* der Katechese zuriick, von denen zum Teil
schon im Kapitel VI die Rede war: Pfarrei, Familie, Schule, Verbinde.
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Wenn es auch wabhr ist, da man iiberall Glaubensunterweisung erteilen
kann, mochte ich doch in Ubereinstimmung mit den Wiinschen vieler Bi-
schofe unterstreichen, dafl die Pfarrgemeinde Motor und bevorzugter Ort
der Katechese bleiben muf3. GewiB3, in vielen Lindern ist die Pfarrei durch
das Phinomen der Verstiddterung erschiittert worden. Manche haben sich
vielleicht zu schnell mit dem Urteil abgefunden, sie sei iiberholt oder so-
gar zum Verschwinden verurteilt zugunsten kleinerer Gemeinschaften, die
geeigneter und wirkungsvoller seien. Ob man will oder nicht, die Pfarrei
bleibt ein Hauptbezugspunkt fiir die Christen, selbst fiir die nichtprakti-
zierenden. Realismus und Klugheit verlangen daher, in den Bemiihungen
fortzufahren, der Pfarrei, wo es nétig ist, angemessenere Strukturen und
vor allem einen neuen Elan zu geben durch die wachsende Hinzunahme
qualifizierter, verantwortlicher und opferbereiter Mitglieder. Dies gilt un-
ter Beachtung der notwendigen Verschiedenheit der Orte der Katechese fiir
die Pfarrei selbst, in den Familien, die Kinder oder Jugendliche aufneh-
men, im Religionsunterricht an den staatlichen Schulen und an katholi-
schen Schulen, in den Apostolatsbewegungen, die katechetische Angebote
machen, in den Zentren, die allen Jugendlichen offenstehen, in den Wo-
chenenden fiir geistliche Formung usw. Bei dieser Vielfalt kommt es aber
an erster Stelle darauf an, daf alle diese katechetischen Bemiihungen wirk-
lich ein und demselben Glaubensbekenntnis gelten, derselben Zugehorig-
keit zur Kirche, einem sozialen Engagement, das im selben Geist des
Evangeliums gelebt wird: ,,... ein Herr, ein Glaube, eine Taufe, ein Gott
und Vater...“!6. Darum hat jede groBere Pfarrei und jeder Verband von
kleineren Pfarreien die schwere Pflicht, verantwortliche Mitglieder heran-
zubilden, die sich voll und ganz der Forderung der Glaubensunterweisung
widmen — Priester, Ordensminner, Ordensfrauen und Laien —, die notwen-
digen Hilfsmittel fiir eine allseitige Katechese bereitzustellen, die Orte der
Katechese nach Moglichkeit und Nutzen zu vermehren und anzupassen so-
wie iiber die Qualitét der religiosen Bildung und die Integration der ver-
schiedenen Gruppen in die kirchliche Gemeinschaft zu wachen.

Kurz gesagt, ohne ein Monopol aufstellen oder alles gleichmachen zu wol-
len, bleibt doch, wie ich schon sagte, die Pfarrei der bevorzugte Ort der
Katechese. Sie muf} ihre Berufung wiederfinden, das Haus der Pfarrfami-
lie zu sein, briiderlich und gastfreundlich, wo die Getauften und Gefirmten
sich bewuB3t werden, Volk Gottes zu sein. Hier wird ihnen das Brot der Fro-
hen Botschaft und das Brot der heiligen Eucharistie in reicher Fiille ge-

116 Eph 4, 5-6.
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brochen in ein und demselben Gottesdienst!!”. Von hier aus erhalten sie
tdglich neu den Auftrag fiir ihre apostolische Sendung an allen moglichen
Wirkungsstitten im Leben der Welt.

In der Familie

68. Das katechetische Wirken der Familie hat seine besondere Eigenart
und ist in gewissem Sinn unersetzlich. Es wird daher mit Recht von der
Kirche betont, besonders vom II. Vatikanischen Konzil'!8. Diese
Glaubenserziehung durch die Eltern, die schon im friithesten Kindesalter
beginnen muf3'!®, geschieht schon dort, wo die Mitglieder einer Familie
sich gegenseitig helfen, im Glauben zu wachsen dank ihres christlichen
Lebenszeugnisses, die oft im stillen wirken, doch in ihrem Alltag beharr-
lich nach dem Evangelium leben. Diese Katechese prégt sich stédrker aus,
wenn im Rhythmus der Familienereignisse wie beim Sakramentenemp-
fang, bei der Feier der grof3en liturgischen Feste, bei der Geburt eines Kin-
des oder bei einem Trauerfall in der Familie der christliche oder religiose
Sinn dieser Ereignisse sorgféltig erkldrt wird. Man muf} jedoch noch viel
weiter gehen: christliche Eltern sollen sich Miihe geben, im Rahmen der
Familie die anderswo empfangene mehr methodische Bildung der Kinder
zu begleiten und aufzugreifen. Die Tatsache, dafl diese Wahrheiten iiber
die wichtigsten Fragen des Glaubens und des christlichen Lebens so in
einer von Liebe und Achtung geprigten Familienatmosphire erneut zur
Sprache kommen, kann die Kinder oft entscheidend und fiirs ganze Leben

117 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Konstitution iiber die heilige Liturgie Sacrosanctum
Concilium, Nr. 35, 52: AAS 56 (1964) 109, 114; vgl. auch Institutio generalis Missa-
lis Romani, promulgiert durch Dekret der Ritenkongregation vom 6. April 1969, Nr.
33, und das, was hierzu im Kapitel VI iiber die Predigt gesagt ist.

118 Seit dem hohen Mittelalter bestanden die Provinzialkonzile auf der Verantwortlichkeit
der Eltern fiir die Glaubenserziehung: vgl. VI. Konzil von Arles (813), can. 19; Kon-
zil von Mainz (813), can. 45, 47; VI. Konzil von Paris (829), Buch I, Kap. 7: MANs],
Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, XIV, 62, 74, 542. Unter den jiin-
geren Dokumenten des Lehramtes ist die Enzyklika Divini illius Magistri von Pius XI.
vom 31. Dezember 1929 zu erwihnen: AAS 22 (1930) 49-86; dazu viele Ansprachen
und Botschaften Pius® XII.; vor allem auch die Texte des II. Vatikanischen Konzils:
Dogmatische Konstitution tiber die Kirche Lumen Gentium Nr. 11, 35: AAS 57 (1965)
15, 40; Dekret iiber das Laienapostolat Apostolicam Actuositatem, Nr. 11, 30: AAS 58
(1966) 847, 860; Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium
et Spes, Nr. 52: AAS 58 (1966) 1073; besonders die Erkldrung iiber die christliche Er-
ziehung Gravissimum Educationis, Nr. 3: AAS 58 (1966) 731.

119 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Erkldrung iiber die christliche Erziehung Gravissimum
Educationis, Nr. 3: AAS 58 (1966) 731.
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priagen. Die Eltern selber profitieren von der Miihe, die dies ihnen macht,
denn bei einem derartigen katechetischen Gesprich ist jeder ein Empfan-
gender und Gebender zugleich.

Die Familienkatechese geht daher jeder anderen Form der Katechese vor-
aus, begleitet und bereichert sie. Ferner bleibt dort, wo eine antireligidse
Gesetzgebung jede andere Form der Glaubenserziehung zu verhindern
sucht oder wo verbreiteter Unglaube oder uferloser Sikularismus ein wirk-
liches religioses Wachstum praktisch unmoglich machen, diese ,,Hauskir-
che*“120 der einzige Ort, wo Kinder und Jugendliche eine echte Glaubens-
unterweisung erhalten konnen. Christliche Eltern konnen darum nie genug
tun, um sich auf diese katechetische Aufgabe an ihren eigenen Kindern
vorzubereiten und ihr dann auch mit unermiidlichem Eifer gerecht zu wer-
den. Ebenso miissen alle jene Personen und Institutionen ermutigt werden,
die durch individuelle Kontakte, durch Begegnungen oder Tagungen sowie
durch jede Art von piddagogischen Hilfen den Eltern die Erfiillung ihrer
Aufgabe erleichtern. Sie leisten damit der Katechese einen unschétzbaren
Dienst.

In der Schule

69. Neben der Familie und in Verbindung mit ihr bietet die Schule der Ka-
techese beachtliche Moglichkeiten. In den leider immer weniger werden-
den Léandern, wo es moglich ist, innerhalb des Unterrichtsplanes auch eine
Glaubensunterweisung anzubieten, wird es fiir die Kirche zur Pflicht, dies
auf bestmogliche Weise durchzufiihren. Dies gilt natiirlich vor allem fiir
die katholische Schule. Wiirde diese ihren Namen noch verdienen, wenn
man bei aller Hohe des Unterrichtsniveaus in den profanen Fichern ihr
berechtigterweise vorwerfen miifite, sie vernachlidssige die eigentlich reli-
giose Erziehung oder erteile sie falsch? Man sollte dann auch nicht die
Ausrede benutzen, sie geschehe ja immer einschluBweise oder indirekt!
Der Eigencharakter und das Wesen einer katholischen Schule, weshalb ka-
tholische Eltern ihr den Vorzug geben sollten, liegt gerade in der Qualitit
des Religionsunterrichts, der in die Gesamterziehung der Schiiler inte-
griert ist. Zwar miissen die katholischen Lehranstalten die Gewissensfrei-
heit achten, d. h. vermeiden, auf sie von aullen her Druck auszuiiben, sei er
nun physischer oder moralischer Art, vor allem, was die religiose Praxis

120 TI. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Lumen Gentium,
Nr. 11: AAS 57 (1965) 16; vgl. Dekret iiber das Laienapostolat Apostolicam Actuosi-
tatem, Nr. 11: AAS 58 (1966) 848.
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der Jugendlichen angeht, doch obliegt ihnen die schwerwiegende Pflicht,
eine religiose Bildung anzubieten, die den oft sehr unterschiedlichen Si-
tuationen der Schiiler angepalft ist. Sie miissen ihnen auch das Verstdndnis
dafiir vermitteln, dal der Anruf Gottes, ihm im Geist und in der Wahrheit
zu dienen gemél den Geboten Gottes und den Weisungen der Kirche, den
Menschen keineswegs zwingt, ihn aber dennoch im Gewissen verpflichtet.
Ich denke aber auch an die nicht konfessionell ausgerichtete und an die
staatliche Schule. Hier mochte ich den dringenden Wunsch aussprechen,
dal3 es allen katholischen Schiilern, entsprechend dem klaren Rechtsan-
spruch der menschlichen Person wie dem der Familien und unter Beach-
tung der religiosen Freiheit aller, ermdglicht werde, in ihrer geistlichen
Bildung unter Mithilfe einer religiosen Unterweisung voranzuschreiten,
die von der Kirche abhingt, jedoch je nach Lindern von der Schule oder
im Rahmen der Schule oder auch aufgrund einer Abmachung mit den
staatlichen Autoritdten iiber den Stundenplan angeboten werden kann,
wenn die eigentliche Katechese nur in der Pfarrei oder einem anderen
Seelsorgezentrum stattfindet. Selbst dort, wo tatsdchlich objektive
Schwierigkeiten vorliegen, zum Beispiel wenn die Schiiler verschiedenen
Religionen angehoren, sollte man die Unterrichtszeiten so ordnen, dal} die
Katholiken ihren Glauben und ihre religiose Erfahrung mit Hilfe von qua-
lifizierten Erziehern, Priestern oder Laien vertiefen konnen.

Gewil} beeinflussen zugleich viele andere Lebensfaktoren als die Schule
die Mentalitéit der jungen Menschen: die Freizeit, das soziale Milieu, die
Arbeitswelt. Diejenigen aber, die in einer schulischen Ausbildung stehen,
sind gerade hierdurch stark geprigt; sie begegnen den kulturellen und
moralischen Werten im Klima der Schule und werden mit vielfiltigen
Ideen konfrontiert, die sie dort aufgenommen haben. Darum ist es wichtig,
daf die Katechese diese Schulsituation in weitem Umfang beriicksichtigt,
um die anderen Elemente des Wissens und der Erziehung wirklich mitzu-
erfassen, damit das Evangelium Geist und Herz der Schiiler auf der Ebene
ihrer Ausbildung erreicht und die Harmonisierung ihrer Kultur im Licht
des Glaubens geschieht. So ermutige ich die Schulseelsorger, die Ordens-
leute und Laien, die sich dafiir einsetzen, den Schiilern in ihrem Glauben
zu helfen. Ich mochte in diesem Zusammenhang meine feste Uberzeugung
bekriftigen, dafl die Achtung vor dem katholischen Glauben der Jugend-
lichen sowie die Bereitschaft, sein Wachsen, seine Verwurzelung und
Festigung, sein freies Bekenntnis und seine praktische Ausiibung zu er-
leichtern, gewil} jeder Regierung Ehre machen, und dies unabhingig vom
System, auf das sie sich griindet, oder der Ideologie, von der sie sich lei-
ten 146t.
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In den Verbdnden

70. SchlieBlich gilt ein Wort der Ermutigung den Vereinigungen, Bewe-
gungen und Gruppen von Gldubigen, die sich Werken der Frommigkeit,
dem direkten Apostolat, der Liebestétigkeit, der Hilfe fiir Notleidende und
der christlichen Prédsenz innerhalb der irdischen Wirklichkeiten widmen.
Sie alle werden ihre eigenen Ziele besser erreichen, der Kirche wirksamer
dienen konnen, wenn sie bei ihrer inneren Organisation und in der Metho-
de ihres Wirkens der ernsthaften religiosen Bildung ihrer Mitglieder einen
wichtigen Platz einrdumen. In diesem Sinne hat jede Vereinigung von
Gldubigen innerhalb der Kirche die Pflicht, Glaubenserziehung zu ihrem
Wesen zu rechnen.

So wird auch der Anteil deutlich, den man den Laien heute in der Kate-
chese gibt, jedoch immer unter der pastoralen Leitung ihrer Bischofe, wie
es die von der Synode hinterlassenen Vorschlidge mehrfach unterstreichen.

Ausbildungsstatten

71. Dieser Beitrag der Laien, fiir die wir dem Herrn Dank schulden, ist
gleichzeitig eine Herausforderung an unsere Verantwortlichkeit als Hirten.
Solche Laienkatecheten miissen sorgfiltig vorbereitet werden fiir das, was
zwar kein formelles Dienstamt ist, dennoch aber eine sehr grole Bedeutung
innerhalb der Kirche hat. Diese Ausbildung legt uns nahe, entsprechende
Zentren und Institute einzurichten, denen die Bischofe ihre stindige Auf-
merksamkeit schenken miissen. Hier liegt eine Aufgabe vor, bei der sich
eine didzesane, interdidzesane, ja nationale Zusammenarbeit als niitzlich
und fruchtbar erweist. Hier kann dann auch die materielle Hilfe der besser-
gestellten Kirchen fiir ihre d&rmeren Schwesterkirchen am wirksamsten wer-
den. Kann eine Kirche iiberhaupt einer anderen besser helfen, als wenn sie
dazu beitrigt, da diese durch sich selbst als Kirche wachsen kann? Allen
aber, die hochherzig im Dienst am Evangelium arbeiten und denen ich hier
bereits meine lebhafte Ermutigung ausgesprochen habe, mochte ich eine
Mahnung mit auf den Weg geben, die meinem verehrten Vorgidnger Paul VI.
teuer war: ,,Als Trdger der Evangelisierung miissen wir ... das Bild von im
Glauben gereiften Menschen geben, die fihig sind, sich jenseits aller kon-
kreten Spannungen in der gemeinsamen aufrichtigen und lauteren Wahr-
heitssuche zu begegnen. Wirklich, das Schicksal der Evangelisierung ist
mit aller Bestimmtheit an das von der Kirche gebotene Zeugnis der Einheit
gebunden. Daraus ergibt sich Verantwortung, aber auch Trost.“1?!

121 Apostolisches Schreiben Evangelii Nuntiandi, Nr. 77; AAS 68 (1976) 69.
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SchluB

Der Heilige Geist, der innere Lehrer

72. Am Ende dieses Apostolischen Schreibens wendet sich unser Herz
dem zu, der die innere Triebkraft aller katechetischen Tétigkeit ist und in
allen wirkt, die sie ausiiben: der Geist des Vaters und des Sohnes, der Hei-
lige Geist.

Bei der Beschreibung der Sendung, die dieser Geist innerhalb der Kirche
haben wiirde, braucht Christus die bezeichnenden Worte: , Er wird euch
alles lehren und euch an alles erinnern, was ich euch gesagt habe.*!?? Fer-
ner: ,,Wenn aber jener kommt, der Geist der Wahrheit, wird er euch in die
volle Wahrheit fiihren ... das Kommende wird er euch verkiinden.*!??
Der Geist ist also der Kirche und jedem Gldubigen verheiflen als ein inne-
rer Lehrer, der im Verborgenen des Gewissens und des Herzens das ver-
stehen 14Bt, was man gehort hat, aber noch nicht fassen konnte. Der heili-
ge Augustinus sagt hierzu: ,,Der Heilige Geist unterweist von nun an die
Gldubigen nach der geistigen Fassungskraft eines jeden. Er entziindet in
ihrem Herzen ein um so lebendigeres Verlangen, je mehr einer in der Lie-
be voranschreitet, die ihn das lieben 14Bt, was er schon kennt, und nach
dem verlangen 148t, was er noch nicht kennt.“124

Der Geist ist ferner dazu gesandt, die Jiinger zu Zeugen fiir Christus zu ma-
chen: ,,Er wird Zeugnis fiir mich ablegen. Auch ihr seid Zeugen.“!?

Aber noch mehr. Fiir den heiligen Paulus, der zu diesem Punkt eine im
ganzen Neuen Testament verborgene Theologie zusammenfa3t, besteht
das ganze ,,Christsein®, das ganze christliche Leben, im neuen Leben der
Kinder Gottes, in einem Leben nach dem Geist'?®. Nur der Geist gestattet
uns zu Gott ,,Abba, Vater” zu sagen!?’. Ohne den Geist konnen wir nicht
bekennen: ,Jesus ist der Herr*“!?®. Vom Heiligen Geist stammen alle
Charismen, die die Kirche, die Gemeinschaft der Christen, auferbauen'?.
In diesem Sinne gibt der heilige Paulus jedem Jiinger Christi den Auftrag:

122 Joh 14, 26.

123 Joh 16, 13.

124 In lIoannis Evangelium Tractatus, 97, 1: PL 35, 1877.
125 Joh 15, 26-27.

126 Vgl. Rom 8, 14-17; Gal 4, 6.

127 Rom 8, 15.

128 1 Kor 12, 3.

129 Vgl. 1 Kor 12, 4-11.
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,LaBt euch vom Geist erfiillen.“!3° Der heilige Augustinus sagt es sehr
deutlich: ,,Beides (unser Glauben und Gutestun) sind unsere eigenen Akte
kraft unserer Willensentscheidung, und doch ist das eine wie das andere
ein Geschenk, das vom Geist des Glaubens und der Liebe herkommt.“!3!
Die Katechese, die Wachstum im Glauben und Reifung des christlichen
Lebens auf seine Fiille hin bedeutet, ist folglich ein Werk des Heiligen
Geistes, ein Werk, das nur er in der Kirche erwecken und nihren kann.
Diese Feststellung, die sich aus der Aussage der oben zitierten Texte und
vieler anderer Stellen des Neuen Testamentes ergibt, fiihrt uns zu einer
zweifachen Uberzeugung.

Vor allem ist klar, daf die Kirche, wenn sie ihre katechetische Sendung er-
fiillt — und das gleiche gilt von jedem Christen, der sich in der Kirche und
im Namen der Kirche dafiir einsetzt —, sich immer sehr bewul3t bleiben
muf, daB sie dabei als lebendiges und gelehriges Werkzeug des Heiligen
Geistes titig wird. Stiandig diesen Geist anrufen, in Gemeinschaft mit ihm
bleiben, sich bemiihen, seine wahren Anregungen zu erkennen, das muf}
die Grundhaltung der lehrenden Kirche und jedes Katecheten sein.
Ferner mub3 das tiefe Verlangen, das Wirken des Geistes besser zu erfassen
und sich immer mehr ihm zu 6ffnen — da wir doch ,,in der Kirche einen Au-
genblick erleben, der in besonderer Weise vom Heiligen Geist gekenn-
zeichnet ist”, wie mein Vorgidnger Paul VI. in seinem Apostolischen
Schreiben ,, Evangelii Nuntiandi* bemerkte'3? —, ein Erwachen der Kate-
chese hervorrufen. Tatsdchlich ist die ,,Erneuerung im Geist* schon dann
echt und wirklich fruchtbar fiir die Kirche, wenn sie nicht so sehr auf3er-
ordentliche Charismen weckt, sondern eine groftmogliche Zahl von
Gldubigen auf den alltdglichen Wegen zum bescheidenen, geduldigen und
beharrlichen Bemiihen anregt, das Geheimnis Christi immer besser zu er-
kennen und von ihm Zeugnis zu geben.

Ich rufe hier auf die katechetische Titigkeit der Kirche diesen Geist des
Vaters und des Sohnes herab und bitte ihn, den Eifer fiir die Katechese in
der Kirche zu erneuern.

Maria, Mutter und Vorbild des Jiingers

73. Moge die Jungfrau des Pfingstfestes uns dies durch ihre Fiirbitte erfle-
hen! In ihrer einzigartigen Berufung sah sie ihren Sohn Jesus ,,wachsen an

130 Eph 5, 18.
131 Retractationum liber 1, 23, 2: PL 32, 621.
132 Nr. 75: AAS 68 (1976) 66.
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Weisheit, Kraft und Gnade*!?3. Auf ihren Knien und dann sein ganzes ver-
borgenes Leben in Nazaret hindurch wurde dieser Sohn, der als der ein-
geborene Sohn des Vaters ,,voll der Gnade und Wahrheit* war, durch ihre
Belehrung geformt in seinem menschlichen Wissen liber die Schriften, die
Geschichte des Heilsplanes Gottes mit seinem Volk und in der Anbetung
des Vaters'3*. Andererseits war sie die erste von seinen Jiingern: die erste
der Zeit nach, denn schon, als sie ihn im Tempel wiederfand, empfing sie
von ihrem heranwachsenden Sohn eine Belehrung, die sie in ihrem Herzen
bewahrte!35; die erste vor allem darum, weil niemand in einer solchen Tie-
fe wie sie ,,Schiilerin Gottes*“!3¢ war. Der heilige Augustinus nennt sie
,»Mutter und Schiilerin zugleich®, und er fiigt kithn hinzu, daf} dieses zwei-
te fiir sie wichtiger war als das erste!?’. Nicht ohne Grund hat man in der
Synodenaula gesagt, daf3 Maria ein ,,lebendiger Katechismus* sei, ,,Mutter
und Vorbild der Katecheten®.

Moge daher die Gegenwart des Heiligen Geistes auf die Fiirsprache Mari-
ens der Kirche einen neuen, nie dagewesenen Elan fiir die katechetische
Arbeit schenken, die ihr so wesentlich ist. Dann wird die Kirche in dieser
Stunde der Gnade ihre unverzichtbare und universale Sendung wirksam er-
fiillen, die sie von ihrem Meister empfangen hat: ,,Geht zu allen Vélkern
und macht alle Menschen zu meinen Jiingern. 38

Mit meinem apostolischen Segen!

Gegeben zu Rom bei St. Peter, am 16. Oktober 1979, im zweiten Jahr mei-
nes Pontifikates.

Zoq,me»; /tttc&é; //’Z

3 Vgl. Lk 2, 52.

4 Vgl. Joh 1, 14; Hebr 10, 5; S. Th. Illa, Q. 12, a. 2; a. 3, ad 3.
% Vgl. Lk 2, 51.

© Vgl. Joh 6, 45.

137 Vgl. Sermo 25, 7: PL 46, 937-938.

138 Mt 28, 19.
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Der Religionsunterricht ist in den Streit der Meinungen geraten: Es gibt
radikale Stimmen, die behaupten: In der Schule einer pluralistischen Ge-
sellschaft darf es das Fach ,,Religion* nicht geben. Andere fordern ebenso
energisch, das Fach beizubehalten. Unter diesen gibt es weit auseinander-
liegende Vorstellungen dariiber, wie dieser Unterricht aussehen soll.
Auflerdem gibt es die Ansicht: Die Kirche muf} von ihren Kriften und Zie-
len her auf den Religionsunterricht in der 6ffentlichen Schule verzichten.
In dieser uniibersichtlichen Lage mochte die Synode zu einer gemein-
samen Willensbildung der Katholiken in der Bundesrepublik Deutschland
beitragen. Wenigstens in den Grundfragen — wie die Situation des Faches
zu beurteilen ist; ob es Religionsunterricht geben darf oder soll; wie er zu
begriinden ist; was seine Funktionen sind; ob er weiterhin konfessionell
sein soll — muB eine Ubereinstimmung herbeigefiihrt werden, wenn der
Religionsunterricht nicht durch die Uneinigkeit der fiir ihn Verantwortli-
chen zerfallen soll.
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1. Zur Situation

Die schwierige Situation des Religionsunterrichts in der Schule hat ihre
tiefste Ursache in dem Spannungsverhiltnis, das besteht zwischen einem
schulischen Unterricht in einer weltanschaulich pluralen und teilweise in-
differenten Gesellschaft und einer Katechese, die gldubige oder glau-
benswillige Schiiler voraussetzt oder anstrebt. Es scheint so, als miisse der
Religionsunterricht in der 6ffentlichen Schule entweder darauf verzichten,
Glaubensunterweisung zu sein, oder darauf, als ordentliches Lehrfach zu
gelten. Im Grunde ist damit die Frage nach der Bedeutung von Glauben in
unserer Zeit und Gesellschaft gestellt. Der Religionsunterricht in der 6f-
fentlichen Schule ist nur der Sonderfall dieses allgemeinen Verhiltnisses.
Deshalb kommen bei einem Versuch, die Probleme des Religionsunter-
richts darzustellen und Losungen dafiir vorzuschlagen, viele offene Fragen
zwischen Evangelium, Kirche, Gesellschaft, Staat und Bildungswesen
zum Vorschein. Auch in der innerkatholischen Diskussion treffen wir ne-
beneinander und ineinander Zielvorstellungen fiir den Religionsunterricht
wie

Vermittlung von Glaubenswahrheiten der Kirche

Einiibung von Frommigkeits- oder Bekenntnisakten

Einfiihrung in die Bibel und ihre Wirkungsgeschichte

— Theologisch-wissenschaftliche Reflexion des Glaubens

— Ermoglichung eigener Religiositat

— Information iiber Konfessionen und Religionen

— Pflege moralischer oder religioser Gesinnungen

— Engagierte Weltverbesserungsaktionen,

und zwar in mannigfacher Verbindung und Betonung und mit flieBenden
Ubergiingen der einzelnen Positionen. Auch werden die Chancen des Reli-
gionsunterrichts ganz verschieden beurteilt. Eine niichterne Bestandsauf-
nahme ist erforderlich. Tieferliegende Ursachen miissen in Betracht gezo-
gen werden. Dann 146t sich ein Religionsunterricht begriinden, der in der
Schule von heute und morgen unerldBlich und realisierbar, der piddago-
gisch und zugleich theologisch verantwortbar ist, und den sowohl die Kir-
che als mit ihren Grundsitzen iibereinstimmend anerkennt wie auch der
Staat im Rahmen seiner Rechtsordnung verbiirgt.

1.1 Schiiler — Lehrer — Eltern

Der Religionsunterricht stellt Schiiler, Lehrer und Eltern vor manche Pro-
bleme.
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1.1.1

Die jiingeren Schiiler sind zu einem distanzierten Urteil noch nicht in der
Lage, aber schon sie konnen den Religionsunterricht als einen ,,Stilbruch*
im Raum der Schule empfinden,
— wenn in ein kirchliches Leben eingefiihrt wird, an dem sich ihre Fami-
lie nicht mehr beteiligt,
— wenn den Leitfaden das Kirchenjahr abgibt, das ihr Alltagsleben nicht
mehr pragt,
— wenn biblische Texte geboten werden, die sie nicht mit ihren Erfahrun-
gen verkniipfen konnen,
— wenn ihre Frage- und Denklust durch vorschnelle Antworten geddmpft
wird,
— wenn die gleichen Stoffe in fast gleicher Weise wiederkehren,
— wenn schlieBlich der Religionsunterricht weniger anspruchsvoll ist als
vergleichbare Fiécher.
Leicht kann es zur Bildung eines ,,Religionsstunden-Ichs* im Schiiler
kommen, das sich wihrend dieses Unterrichts in einer Sonderwelt bewegt
und schablonierte Antworten von sich gibt. Damit wire schon der Keim
fiir Glaubenslaxheit oder Glaubensenge gelegt und zugleich die von der
Schule erstrebte Lernbereitschaft gemindert. Andererseits gibt es Schiiler
denen das religiose Leben von Haus aus fremd ist und die doch dafiir auf-
geschlossen sind.
Altere Schiiler wissen ihr Unbehagen zu artikulieren. Gern lassen sie ihren
Unmut iiber die Schule am Religionsunterricht aus. Hier konnen sie ein
Zeichen der Verweigerung setzen, indem sie sich — auch ohne Angabe von
Griinden — von einem ordentlichen Lehrfach abmelden. Das muf} keines-
wegs mit Inhalt und Qualitéit des Religionsunterrichts selbst zu tun haben
(beispielsweise wollen manche Schiiler eine zusitzliche Freistunde gewin-
nen oder einer schlechten Note entgehen). Oft genug wenden sie sich aber
auch ausdriicklich gegen den Religionsunterricht, weil sie sich in der Kir-
che geistig nicht beheimatet fiihlen und weil sie glauben, dafl die Kirche
durch den Religionsunterricht privilegiert ist. Wenn der Lehrer dennoch
versucht, in den Glauben und in das Leben der Kirche einzuweisen und
einzuiiben, so ist es oft, wie wenn er zu Blinden von Farbe spricht.
Der im Glauben angefochtene und glaubensunwillige Schiiler wird da-
durch nicht zu einer fruchtbaren Auseinandersetzung gendtigt, sondern es
besteht eher die Gefahr, da3 seine Skepsis und sein Widerwille wachsen.
Der Schiiler befiirchtet, er werde vereinnahmt oder er miisse Akte der Zu-
stimmung und des Bekenntnisses setzen. Viele Stoffe des Religions-
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unterrichts kommen ihm lebens- und weltfremd vor. Er meint darin keine
Antwort auf seine Fragen finden zu konnen. Er fiihlt sich dadurch aber
auch nicht herausgefordert und gefragt. Es sollte zu denken geben, daf3
zahlreiche Schiiler, die dem Religionsunterricht kritisch gegeniiberstehen,
einen fiir ihre Situation und Probleme offenen Religionsunterricht durch-
aus bejahen und fordern.

Es bereitet groe Schwierigkeiten, die Schiiler fiir diesen Unterricht genii-
gend zu motivieren.

Dem Religionsunterricht benachbarte Ficher — wie Deutsch und Ge-
schichte — haben unter dhnlichen Erschwerungen zu leiden. Da der Religi-
onsunterricht jedoch durch die Moglichkeit der (in der Mehrzahl der Bun-
desldnder ersatzlosen) Abmeldung unterprivilegiert ist, spitzt sich hier der
Konflikt zu.

1.1.2

Der Lehrer mufl — wie in keinem anderen Lehrfach — die Existenzberech-
tigung dieses Faches dem Schiiler gegeniiber durch Qualitidt und Attrakti-
vitit stindig unter Beweis stellen. Orientiert der Religionslehrer sich am
Anspruchs- und Leistungsniveau der anderen Ficher, so lduft er Gefahr
boykottiert zu werden; beschrinkt er sich auf Diskussionen, besteht die
Gefahr, daf} dieser ,,Unterricht* nicht mehr ernst genommen wird. Im ei-
nen Fall droht dem Lehrer der Vorwurf der Verschulung, im anderen wird
ihm Verharmlosung vorgeworfen. Die Lehrer bewegt die Frage, wie weit
sie sich personlich mit der Kirche identifizieren miissen, um diesen Unter-
richt verantworten zu konnen. Die Religionslehrer fiihlen sich hiufig in die
Rolle des Apologeten gedréingt; sie miissen als ,,Prellbock® herhalten fiir
die Schwichen und Versdumnisse des ,,Systems®. Ist der Lehrer in seinem
Glauben angefochten, verschirft sich der Konflikt. Gerade diejenigen
aber, die sich ganz hinter diese Sache stellen, fiihlen sich oft hilflos und
allein gelassen angesichts der Verdnderung in der Kirche und der unge-
wohnten Vielstimmigkeit in der Theologie. Erst recht sind diejenigen
verunsichert, die eine zu enge Auffassung von Einheit haben und aus
Gewohnheit oder beruflicher Uberlastung nicht zu stetiger Fortbildung
gelangen. Die Vermittlung neuerer Theologie gelingt oft nur unzulédnglich,
sie ist mit zahlreichen MiBverstindnissen verbunden und 16st Verdichti-
gung und Verwirrung aus. Manche Lehrer benutzen noch Lehrpline,
Schulbiicher und Unterrichtshilfen, die von der Entwicklung iiberholt sind.
Andere fiihren Neuerscheinungen ein, die allzu schnell erstellt sind und
unvertretbare oder zumindest grob miBverstidndliche Formulierungen ent-
halten.
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Sind die Lehrer Priester, so fragen sie sich: Lohnt sich das Engagement in
der Schule? Manche Lehramtsanwérter haben Bedenken gegen den Er-
werb der ,,missio canonica“ trotz eines Interesses an Religion, Theologie
und Glaube. Oft kommen sich die Religionslehrer iiberfordert vor. Sie kon-
nen auch nicht mehr wie selbstverstindlich mit einem glaubigen Eltern-
haus rechnen. Wird der Religionsunterricht geringgeschitzt, so trifft dies
solche Lehrer, die ,,Religion* als einziges Fach haben, besonders hart.
Mangelnde Zielklarheit verunsichert die Religionslehrer zusitzlich. Mén-
gel der fachdidaktischen Ausbildung gehen einher mit Zweifel daran, ob
die iiberkommenen Ziele — Erweckung und Vertiefung von Glauben, Ver-
kiindigung der Botschaft Gottes, Ersatz fiir die eventuell im Elternhaus
fehlende religiose Erziehung — iiberhaupt mit ,,organisiertem Lernen* er-
reichbar sind.

Das alles trigt zu einem steigenden Defizit an Religionslehrern bei. Wird
versucht, durch nicht geniigend qualifizierte nebenberufliche Hilfskrifte
den Mangel zu beheben, so ist das dem Ansehen des Religionsunterrichts
kaum forderlich.

1.1.3

Eltern sind manchmal bestiirzt, wenn der Religionsunterricht nicht das
einstmals von ihnen Gelernte geschlossen weitergibt oder sogar Dinge
lehrt, die nach ihrer Uberzeugung unvereinbar sind mit der Lehre der Kir-
che. Klage wird auch gefiihrt, dal der Religionsunterricht sich zuweilen
mehr mit anderen Religionen, Konfessionen oder ethischen Grundan-
schauungen beschiftigt als mit dem eigenen Glaubensgut. Sind Eltern an
Reformen im kirchlichen Leben interessiert, so haben sie o6fters Mif3be-
hagen an einem Religionsunterricht, der ihre Kinder zu traditionellen
Denk- und Verhaltensmustern fiihrt. Sind die Eltern dem Glauben gegen-
iiber reserviert oder ablehnend, so erwarten sie oft vom Religionsunter-
richt lediglich eine Bestidrkung der biirgerlichen Moral und Anstidndigkeit
ihrer Kinder. Fiir viele, die in ihren Wertvorstellungen und MalBstiben
unsicher geworden sind, hat der Religionsunterricht vermutlich Alibi-
Funktion: Sie geben ihre Verantwortung in diesem Bereich gern an eine
Institution ab. Solch divergierenden Erwartungen kann ein und derselbe
Unterricht kaum gleichzeitig entsprechen.

1.2 Gesellschaft — Kirche — Erziehungswissenschaft

Die Krise des Religionsunterrichts ist mitverursacht durch das verénderte
Verhiiltnis von Kirche und Gesellschaft.
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1.2.1

Dem Religionsunterricht fehlt immer mehr die frithere Deckungsgleich-
heit von politischer Gemeinde. Wohngebiet, Arbeitsfeld, Schulbezirk und
Pfarrgemeinde: Die Lebensrdume fallen auseinander.

Diejenigen, fiir die der Glaube sinnhafte und verbindliche Wirklichkeit ist,
befinden sich in der weltanschaulich pluralistischen Gesellschaft in der
Minderheit, mag sich auch die liberwiegende Mehrzahl unseres Volkes
camtlich® zu einer der christlichen Konfessionen bekennen. Diesen Zu-
stand zu akzeptieren fillt dem Christentum schwer, da es Jahrhunderte der
universalen Bedeutung und des durchgehenden gesellschaftlichen Ein-
flusses hinter sich hat.

Heute ist auch das Christentum genétigt, auf dem ,,offenen Markt™ der
Religionen und Weltanschauungen profiliert aufzutreten und zugleich mit
anderen Positionen zu konkurrieren und in Kommunikation zu treten,
wenn es nicht gesellschaftlich vollig bedeutungslos werden will.

Zwar sind die Christen davon iiberzeugt, daf3 sie etwas zu bieten haben. Sie
sorgen durch ihr Glaubenszeugnis dafiir, da die Fragen nach dem Woher
und Wohin des Ganzen der Wirklichkeit, nach dem Daseinssinn des ein-
zelnen, die Fragen nach der Verbindlichkeit von Wahrheit und nach der
Verantwortlichkeit des Menschen und damit letztlich auch die Frage nach
Gott wachgehalten werden; wiirden solche Fragen je vollig verstummen,
wire der Mensch zum ,.findigen Tier* geworden. Aber — und das ist das
ungewohnt Neue an dieser Situation — die christlichen Konfessionen kon-
nen ihre Antworten auf diese Fragen fiir einen wachsenden Teil der Gesell-
schaft nicht mehr als selbstverstdndlich, ja auch nur als verstidndlich vor-
aussetzen oder durchsetzen. Sie sehen sich genotigt, ihre Antworten immer
neu als Einladungen und Angebote zu prisentieren und zugleich deutlich
zu machen, wie Gott den Menschen in seiner Freiheit dadurch herausfor-
dert.

Spiirbar verliert in unserer Kultur der christliche Glaube an gesellschaftli-
cher Priagekraft; immer mehr Menschen handeln, ,,als ob es Gott nicht
gibe*. Gleichzeitig erhebt sich in dieser Kultur die Frage nach dem Sinn
mit unerwarteter Heftigkeit — wenn auch oft in ungewohnten Formen.

1.2.2

Das alles bleibt nicht ohne Einflufl auf Theologie und Kirche. Wenn auch
noch nicht abzusehen ist, ob der Sédkularisierungsprozef3 aller Lebensbe-
reiche auf die Dauer zur Abstumpfung oder zur Verschirfung der Sinn-
frage beitrigt, so bewirkt dieser Prozef jedenfalls hdufig Ratlosigkeit un-
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ter denen, die glauben mochten. Wo es an religioser Erfahrung mangelt, ist
religiose Sprachunfihigkeit die Folge. Gewohnte, ehemals gefiillte inner-
kirchliche Vokabeln und Sprachregelungen werden dann leicht zu Leerfor-
meln.
Die historisch-kritische Methode hat einerseits die Grundlagentexte des
Glaubens — Bibel und Dogmen — besser erschlossen, andererseits zum Be-
wuBltsein gebracht, wie grof3 der historische Abstand zu diesen Texten
geworden ist. Das zwingt den Ausleger, stindig zu fragen, was mit dem
damals Gesagten eigentlich gemeint und wie das Gemeinte heute verstind-
lich zu machen sei.
Es werden Fragen an Theologie und Kirche gerichtet, die absolut neu sind,
auf die man eine Antwort nicht unmittelbar an den Glaubensdokumenten
ablesen kann und die doch aus dem Glauben beantwortet sein wollen. Kein
Wunder, daf3 es zu unterschiedlichen Antworten kommt auch unter Theo-
logen, die eines Glaubens sind.
In der Kirche finden sich heute in Spannung zueinander stehende Anliegen
und streiten um den Vorrang:
— die Sorge um die Wahrung der Glaubenssubstanz und der Einsatz fiir
ZeitgemaBheit der Botschaft Jesu
— die Treue zum Uberlieferten und der Wille zur Reform
— das Bediirfnis nach integraler Geschlossenheit und der Wunsch nach
vielfdltiger Lebendigkeit.
All das fiihrt dazu, dal Inhalte des Glaubens — bei allem Willen zu grund-
sdtzlicher Wahrung der katholischen Einheit — nicht mehr uniform, son-
dern pluriform ausgesagt werden. Das erschwert die Beschreibung eines
Religionsunterrichts, der ,,in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der
Religionsgemeinschaften® (GG Art. 7) erteilt wird. Die Kirche hat nach
wie vor legitimierte Instanzen, die authentisch erklidren konnen, was den
Grundsitzen entspricht. Spitestens seit dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil wissen wir, daf} eine vorher nicht gekannte Vielfalt von Auffassungen
und Spielarten der Glaubenspraxis im Rahmen dieser Grundsitze méglich
1st.

1.2.3

Die Erziechungswissenschaft betont heute ihre Eigenstidndigkeit und
striubt sich gegen jede weltanschauliche ,,Vereinnahmung®. Darin sind
ihre Vertreter sich — bei aller sonstigen Vielfalt der Konzepte — einig. Die
zum grofen Teil historisch bedingten Reserven vieler Pidagogen gegen-
tiber Vertretern der Kirche wie auch die Vielfalt der piddagogischen Kon-
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zeptionen erschweren ein Gespriach mit der Erziehungswissenschaft. Den-

noch ist ein solches Gesprich unumgénglich, wenn es um die Begriindung

eines Schulfaches oder ,,Curriculum-Elementes* geht. In der Erziehungs-

wissenschaft wird im Hinblick auf ein modernes Schulfach — hier also im

Hinblick auf Religionsunterricht — gefordert,

— daf die stindige Bereitschaft gefordert wird, sich dem Pluralismus der
Bekenntnisse und Positionen produktiv zu stellen;

— daB intellektuelle Neugier und Phantasie, Selbstindigkeit und Kritik-
fahigkeit hoher bewertet werden als blo3e Stoffaneignung und Repro-
duktion des Gelernten;

— daB keine Vermittlung von Ergebnissen geschieht, bei der nicht das je-
weilige methodische Verfahren mitvermittelt und die unausgesproche-
nen Voraussetzungen und Interessen mitaufgesucht werden;

— daf} der Vorgang der didaktischen Vermittlung selbst zum Gegenstand
einer wissenschaftlichen Reflexion gemacht wird.

Diese Forderungen werden selbstverstindlich je nach Alter und Stufen un-
terschiedlich gestellt. Sie werden aber von Religionsunterricht und Reli-
gionspiddagogik noch nicht geniigend beriicksichtigt. Gestort ist besonders
noch das Verhiltnis von Theorie und Praxis. Dem Religionsunterricht wird
auch der Vorwurf gemacht, in diesem Fach werde alle Intelligenz dafiir
aufgeboten, das eigene ,,System* zu rechtfertigen und zu stiitzen. Inzwi-
schen sind Religionsunterricht und Religionspddagogik bemiiht, diese De-
fizite zu beheben.

1.3 Neue Ansatze

Seitdem die Krise des Religionsunterrichts bewuf3t wurde, ist viel gesche-
hen. Weder die Religionslehrer noch die Verantwortlichen in Hochschulen,
Verbinden und Kirche haben resigniert und alles passiv ertragen. Der Re-
ligionsunterricht hat in den letzten Jahren an vielen Stellen erheblich an
Qualitidt und Wertschédtzung gewonnen. Die Not hat Phantasie und Energie
vieler Lehrer aktiviert. Mogen manche Experimente auch fragwiirdig sein,
so 146t sich doch nicht bestreiten, dal Wege gefunden wurden, die gangbar
sind. Auch die Notwendigkeit der Fortbildung wurde vielerorts erkannt.
Noch nie gab es so viele Lehrbiicher, Unterrichtsmodelle, Materialien und
Medien fiir den Religionsunterricht wie heute. Die Behauptung, der Reli-
gionsunterricht sei das unbeliebteste Fach, 146t sich nicht verallgemeinern.

Die Neuansitze sind zum guten Teil aus Uberlegungen erwachsen, wie sie
im folgenden dargelegt werden. So haben viele Religionslehrer und Reli-

135



gionspiddagogen fiir die Entwicklung und Erprobung dieses Konzeptes
Vorarbeiten geleistet, die jetzt der Stellungnahme der Synode zugute kom-
men.

1.4 Religionsunterricht — Gemeindekatechese

Die positiven Neuansitze ziehen aus der geschilderten Situation bereits die
Konsequenz: Bei fortschreitender Entkirchlichung der Gesellschaft ist ein
positives Verhiltnis aller Schiiler zum Glauben und zur Kirche immer we-
niger vorauszusetzen. Vielen Schiilern fehlt vom Elternhaus her die leben-
dige Beziehung zum christlichen Glauben und zur konkreten Gemeinde
und damit der notwendige Erfahrungs- und Verstidndnishorizont fiir einen
Religionsunterricht, der sich als Einiibung in den Glauben versteht. Solche
Voraussetzungen lassen sich — bei noch so ehrlicher Anstrengung des
Religionslehrers — nur durch Unterricht auch kaum herstellen. Die daraus
resultierende Erfolgslosigkeit ihrer Bemiihungen lihmt manche Religions-
lehrer. Wenn auch die meisten Schiiler getaufte Christen sind, ist es doch
nicht moglich, sie alle in gleicher Weise in das Glaubensleben der Kirche
einzubeziehen; denn die heutige Schiilerschaft spiegelt auf ihre Weise
exemplarisch die plurale Gesellschaft und bringt infolgedessen verschie-
denartige Vorverstindnisse im Bereich des Glaubens mit.

Ein Religionsunterricht, der diese Lage beriicksichtigt, steht vor einer
Schwierigkeit: einerseits soll er solche Schiiler ansprechen, die bereits
eine lebensmiBige Beziehung zu Glaube, Evangelium und Kirche haben
oder diese wenigstens wiinschen, andererseits soll er auch solchen Schii-
lern gerecht werden, die diese lebensméBige Beziehung nicht haben bzw.
sie nicht wollen. Letztere konnen im Religionsunterricht nicht einfach wie
,Glaubensschiiler in die Lebensvollziige der Kirche eingeilibt werden.
Daher sollte man den Erfolg des Unterrichts nicht an einer nachpriifbaren
Glaubenspraxis der Schiiler messen wollen. AuBBerdem verliert der Reli-
gionsunterricht die unmittelbare Verbindung mit dem Leben der kirchli-
chen Gemeinde, je mehr die Schiiler — schulorganisatorisch bedingt — aus
verschiedenen Gemeinden kommen. In dieser Situation ist neben dem Re-
ligionsunterricht in der Schule mehr als bisher Katechese in der Gemein-
de erforderlich.

Die Synode unterscheidet deshalb zwischen schulischem Religionsunter-
richt und Katechese in der Gemeinde und hilt beide fiir unerldlich. Da
diese sich nach Ziel, Inhalt und Adressaten nur zum Teil decken, wird das
gegebenenfalls (z.B. bei der Hinfiihrung zum Empfang der Sakramente)
auch zu einer organisatorischen Trennung von Religionsunterricht und
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Gemeindekatechese fiihren. Uber die Bedeutung und die Realisierung
katechetischer Dienste duflert sich ein Kommissionspapier der Synode mit
dem Titel ,, Das katechetische Wirken der Kirche“. Es geht daher im fol-
genden ausschliellich um einen spezifisch schulischen Religionsunter-
richt.

2. Zum Konzept des schulischen
Religionsunterrichts

2.1 Kriterien fir die Begriindung des Religionsunterrichts

Die Zukunft des Religionsunterrichts in der offentlichen Schule wird
durch das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland und die gesetzli-
chen Regelungen der Linder sichergestellt. Diese gesetzliche Garantie ist
aber nur dann gegen alle Bestreitungen auf die Dauer einsichtig vertretbar
und haltbar, wenn sich der Religionsunterricht in Begriindung und Zielset-
zung auch wirklich als ,,ordentliches Lehrfach® ausweist. Mit anderen
Worten: Der von der Glaubensunterweisung in den Gemeinden abgeho-
bene Religionsunterricht in der Schule muf zeigen, wie er teilhat an der
Aufgabenstellung der 6ffentlichen Schule, wie er deren Ziele mitbegriin-
det und fordert, konkretisiert, ergiinzt und gegebenenfalls kritisiert.

Bei der Fiille des in der Schule zu Lernenden ist darzulegen, was der nicht
austauschbare und als solcher notwendige Beitrag des Religionsunter-
richts zur Erreichung der Schulziele ist. Die verschiedenen Theorien der
Schule bilden infolgedessen ein erstes Kriterium fiir die Bestimmung von
Aufgaben und Zielen eines zukiinftigen, typisch schulischen Religions-
unterrichts (2.3).

Soll das Spezifische des Religionsunterrichts, wie die Synode ihn sieht,
gewahrt bleiben, muf als zweites Kriterium hinzutreten, dafl die Aufgaben
und Ziele theologisch verantwortbar sind (2.4).

Der hier konzipierte Religionsunterricht liegt in der Schnittlinie von
péadagogischen und theologischen Begriindungen, Auftrag der 6ffentlichen
Schule und Auftrag der Kirche. Fiir eine nicht positivistisch verengte oder
ideologisch fixierte Pddagogik einerseits und eine weltoffene, gesell-
schaftsbezogene und am Menschen orientierte katholische Theologie
andererseits diirfte eine solche Konvergenz der Motive moglich sein. Sie
ermoglicht es dem Staat und der Kirche, diesem Konzept zuzustimmen.
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2.2 Religionsunterricht auf der Basis der Verfassung

Wenn man den Religionsunterricht den Zielen der Schule zuordnet, so ist
zu bedenken:

Das Grundgesetz, insbesondere seine Grundrechte und Grundwertent-
scheidungen, sowie die Lidnderverfassungen mit ihren Schulzielbestim-
mungen enthalten verbindliche Aussagen iiber Zweck und Aufgaben der
Schule. Von den Grundrechten und Grundwertentscheidungen der Verfas-
sung des Bundes und der Lénder ist deshalb auszugehen. Zu den von der
Verfassung gewihrten Freiheiten gehoren zentral auch die Freiheit der reli-
giosen Anschauungen (GG Art. 3), ,,die Freiheit des Glaubens, des Gewis-
sens und die Freiheit des religiosen und weltanschaulichen Bekenntnisses*
sowie der ungestorten Religionsausiibung (GG Art. 4); der Religionsun-
terricht ist ordentliches Lehrfach (GG Art. 7). Durch ihren Religionsun-
terricht trdgt die Schule dazu bei, die Voraussetzung fiir die Wahrnehmung
dieser Freiheiten zu schaffen.

Das deutsche Verfassungsrecht denkt beim Verhiltnis von Staat und Reli-
gionsgemeinschaften nicht negativ-ausschlieBend im Sinne einer Tren-
nung, sondern geht vor allem von der Religionsfreiheit aus und strebt de-
ren positive Ermoglichung an — unter Wahrung der Neutralitit gegeniiber
einzelnen gesellschaftlichen Gruppen und unter Beriicksichtigung des
Gleichheitsgrundsatzes. Wiirde der Staat religiose Fragen und Antworten
ausschlieBlich in den Bereich des Privaten abschieben, so hitte er damit im
Grunde den Neutralismus zur Weltanschauung erhoben. Eben weil der
Staat bekenntnisméfig und weltanschaulich neutral sein muB, ist er zur
Ausfiillung der von der Verfassung gesetzten Ziele und Inhalte des Religi-
onsunterrichts auf die Kooperation mit den Kirchen und Religionsgemein-
schaften angewiesen. Solche Zusammenarbeit dient dazu, den Vollzug
demokratischer Grundrechte zu ermoglichen; sie darf nicht als ein Durch-
setzen von egoistischen Gruppeninteressen diffamiert werden.

2.3 Religionsunterricht aus padagogischer Sicht

Mit ,,Religion* in weitem Sinn wird eine Dimension des individuellen und
sozialen Lebens angesprochen, dessen stillschweigende oder ausdriick-
liche Leugnung ebenso eine menschliche Grundentscheidung darstellt wie
seine Bejahung. ,,Kein Mensch, auch nicht der einfache Mensch, kann
ohne Weltdeutung, sei sie noch so primitiv oder pauschal, geistig leben.
Wo ihm nicht die Religion zu einer solchen Deutung verhilft, greift er zu
Visionen, die diese ersetzen sollen* (H. Roth). ,,Religion* ist im folgenden
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zunidchst in diesem weiten Sinn verstanden als ,,Weltdeutung® oder ,,Sinn-
gebung* durch Transzendenzbezug.

2.3.1

Die Frage nach dem Sinn-Grund oder Transzendenzbezug kann durch be-
stimmte Ereignisse im Leben der Schiiler angestoen werden. Sie drdngt
sich aber auch dadurch auf, daB} sich eine Beziehung zu diesem Sinn-
Grund in den bestehenden Religionsgemeinschaften sozial und geschicht-
lich greifbar artikuliert. In unserem Kulturkreis vermittelt in erster Linie
das Christentum religiose Erfahrungen. Die Schiiler begegnen diesen
Auswirkungen des Christentums auf Schritt und Tritt: Unser Kalender, be-
sonders die Sonntage und Feste, die wir feiern, manche Bauwerke, viele
Motive in Literatur, bildender Kunst und Musik, Brauche, Normen und
Denkweisen bezeugen christliche Urspriinge und Momente unseres geisti-
gen Lebens. Eine Schule, die dem jungen Menschen die Situation, in der
er sich vorfindet, erschlieBen will, kann nicht darauf verzichten, auch
Priagungen dieser Art bewufit zu machen und sie als Ausdruck religiosen
Daseinsverstidndnisses kompetent zu deuten.

2.3.2

Solche Traditionen fordern heraus; denn in manchen religiosen Antwort-
versuchen stecken beunruhigende Fragen, die dazu beitragen konnen, die
Fragwiirdigkeit des eigenen Lebens, der Gesellschaft und der Welt in den
Blick zu bekommen. Durch die Beschiftigung mit ithnen konnen Schein-
sicherheiten aufgebrochen und tragfihige Positionen gewonnen werden.
Der Schiiler soll aber nicht nur die Antworten des Glaubens kennen, aus
denen die tradierten Formen erwachsen sind. Er soll auch die menschli-
chen Fragen und Bediirfnisse wahrnehmen und formulieren konnen, die
den Antworten und Verheilungen der Religion entsprechen. Beides kann
eine Befreiung sein: zu fragen und sich in Frage stellen zu lassen. Und bei-
des ist in der Schule erwiinscht.

Inhaltlich geht es dabei um die Fragen nach dem Woher und Wohin, dem
Wozu und Warum, nach dem Sinn und Wert oder der Sinnlosigkeit und
Wertlosigkeit des Ganzen und des einzelnen in der Welt. Viele Situationen
im Leben eines Menschen lassen sich mit intellektuellen Fahigkeiten oder
manuellen Fertigkeiten durchaus zureichend meistern. Das Leben kann
sich aber auch so verdichten, da3 der Mensch tiefer und radikaler gefragt
ist. Situationen und Erfahrungen, die zur Sinndeutung herausfordern und
den Menschen anfordern als Wesen, das Werte sieht, sich an ihnen orien-
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tiert und sich an sie bindet, sind z. B. solche von Zeugung — Geburt — Tod
— Hoffnung — Liebe — Freundschaft — Angst — Gliick — Schuld — Vergebung
— Leid — Zufall — Vertrauen — Verantwortung — Sorge — Scheitern — Spiel —
Ekstase — Rausch — Fest — Gottesdienst — Gebet.

Aber nicht nur der private Bereich ist davon betroffen. Im Beruflichen, So-
zialen, Politischen gibt es ebenso Situationen und Programme, in denen es
um das Verstehen des Ganzen und das Einordnen in das Ganze geht, um
rechtes und verantwortliches Handeln und also im letzten um die Wahr-
heit: Unterprivilegierung — Armut — Hunger — Krieg — Frieden — Gerech-
tigkeit — Fortschritt — Zukunft — Entwicklung der Gesellschaft mit neuen
Freiheiten und Zwingen usw.

Die ganze Tagesordnung der Welt kann in diesem Sinne ,,unbedingt ange-
hen und bedingungslos herausfordern. Die ,,religiose” Dimension solcher
Situationen und Erfahrungen ausklammern hiee den Menschen ver-
kiimmern lassen. Will die Schule den ganzen Menschen fordern, so muf}
sie alle bedeutsamen menschlichen Erfahrungen zur Sprache bringen, also
auch und vor allem die Grund- und Grenzsituationen des menschlichen
Lebens. Nur dadurch kann der Schiiler instandgesetzt werden, sein ganzes
Leben zu bewiltigen, die Veridnderbarkeit vieler Mangel und Mifstinde zu
erkennen und das wirklich Unabidnderliche anzunehmen, als Schicksal
oder als Geschenk.

Situationen, Erfahrungen und Bestimmtheiten solcher Art bleiben auch in
Zukunft. Thre menschenwiirdige Bewiltigung ist nur moglich, wenn der
Schiiler zugleich mit der Zunahme seiner Einzelkenntnisse gelernt hat,
wissend und wertend, problembewulit und seiner selbst bewuf3t, sich der
Herausforderung solcher Situationen zu stellen, ihren Frage- und Anruf-
charakter iiberhaupt wahrzunehmen und zu artikulieren und sich einer aus-
driicklichen Antwort nicht zu entziehen. Der schulische Religionsun-
terricht soll verhindern, daf die vom Schiiler selbst zu gebende Antwort in
diesem Bereich ,,primitiv und pauschal* ausfillt.

2.3.3

Derselbe Phianomenbereich enthilt so viele wirkungsvolle Motivationen
und Impulse, sich und die Verhiltnisse kritisch zu betrachten, aus sich
herauszugehen, iiber sich hinauszuwachsen im Dienst am anderen, an der
Gesellschaft, da3 dieses spezifische Potential eines nichts auslassenden
Engagements nicht ungenutzt bleiben darf bei der Bewiltigung von Zu-
kunftsaufgaben.
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Wer nach dem Sinn fragt, kann sich nicht mit dem Hinweis auf Zwecke zu-
frieden geben. Im Bereich der Religion kommt zweckfreie und doch sinn-
volle Reflexion zum Zuge. Gegen den naiven Optimismus, alles machen,
organisieren und in vorher geplanten Lernschritten vermitteln zu kénnen,
wird hier an das erinnert, was nicht machbar ist, sondern entgegengenom-
men werden muf3. Der Mensch wird befihigt, seine Begrenztheit wahrzu-
nehmen und sie auszuhalten. Zugleich wird ihm Hoffnung geschenkt, die
iber den Bereich des Machbaren hinaus Moglichkeiten erdffnet. Damit
kann der Mensch Halt und Grund fiir sein Leben gewinnen.

Im Blick auf die religiose Frage nach dem Ganzen und Letzten werden
Teillosungen, Aspekte und Vorldufigkeiten besser als solche erkenntlich,
so daB} ihre unsachliche Absolutsetzung erschwert ist. Den Vorwurf der un-
begrenzten Wissenschaftsglaubigkeit und Ideologieanfilligkeit wird man
der Schule nicht so leicht machen konnen, wenn der Religionsunterricht
eine Stelle ist, an der die Sinnfrage desillusioniert und ,,beunruhigt®. Einer
offenen Schule muf an dieser Funktion des Religionsunterrichts besonders
gelegen sein.

2.3.4

Wenn man den Phidnomenbereich ,,Religion® iiberblickt, wenn man be-
denkt, dal seine konkrete Ausprigung in unserem Kulturkreis das Chri-
stentum darstellt, und wenn man dazu die Aufgaben einer ,,Schule fiir alle*
beriicksichtigt, so gibt es drei Argumentationsstringe fiir die schulische

Begriindung von Religionsunterricht:

— kulturgeschichtlich,

— anthropologisch,

— gesellschaftlich.

Es muf3 demnach Religionsunterricht in der Schule geben,

— weil die Schule den jungen Menschen mit den geistigen Uberlieferun-
gen vertraut machen soll, die unsere kulturelle Situation geprigt haben,
und weil Christentum in seinen Konfessionen zu unseren priagenden gei-
stigen Uberlieferungen gehort;

— weil die Schule dem jungen Menschen zur Selbstwerdung verhelfen soll
und weil der Religionsunterricht durch sein Fragen nach dem Sinn-
Grund dazu hilft, die eigene Rolle und Aufgabe in der Gemeinschaft und
im Leben angemessen zu sehen und wahrzunehmen;

— weil die Schule sich nicht zufrieden geben kann mit der Anpassung des
Schiilers an die verwaltete Welt und weil der Religionsunterricht auf die
Relativierung unberechtigter Absolutheitsanspriiche angelegt ist, auf
Proteste gegen Unstimmigkeiten und auf veridndernde Taten.
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Jeder dieser drei Argumentationsstringe hat sein spezifisches Gewicht.
Werden sie miteinander verflochten, so resultiert daraus die Notwendig-
keit des Religionsunterrichts in der 6ffentlichen Schule.

2.4 Religionsunterricht aus theologischer Sicht

Soll das Spezifische des katholischen Religionsunterrichts gewahrt blei-
ben, muf} auBerdem gepriift werden, ob die hier genannten Aufgaben den
Forderungen der Theologie als der ersten Bezugswissenschaft des Faches
und dem Auftrag der Kirche entsprechen. Dieses zweite Kriterium verhin-
dert, daB der Religionsunterricht sich blind jeglicher Schultheorie, Stro-
mung oder Mode ausliefert. Die drei im vorhergehenden Abschnitt behan-
delten Argumentationsstringe werden hier unter theologischeln Aspekt
erneut aufgegriffen.

2.4.1

Der Religionsunterricht mu mit den geistigen Uberlieferungen vertraut
machen, das heift mit wesentlichen Elementen des Religiosen, vor allem
aber mit der Wirklichkeit christlichen Glaubens und der Botschaft, die ihm
zugrunde liegt. Solches Vertrautmachen mit dem spezifisch Christlichen
ist theologisch zu fordern als elementare Voraussetzung fiir jedes tiefere
Glaubensverstindnis, fiir das Verstandnis des christlichen Gottesdienstes
und christlichen Verhaltens und Handelns tiberhaupt.

Da sich der christliche Glaube an die geschichtliche Offenbarung Gottes
gebunden weil, ist der Religionsunterricht wie die Theologie notwendig
verwiesen auf die HI. Schrift und deren Entfaltung im Leben und Glauben
der Kirche.

Dies bedeutet jedoch nicht, dal der Religionsunterricht alle biblischen
Texte und alle Lehren der Kirche vollstindig und mit demselben Gewicht
behandeln muf3. Zunichst sind altersspezifische Voraussetzungen zu be-
riicksichtigen. Dariiber hinaus muf} sich der Religionsunterricht entspre-
chend den Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber die Hierar-
chie der Wahrheiten (UR 11) auf das Fundament des Glaubens konzen-
trieren und das Gesamt des Glaubens vom Zentralen her verstehen. In den
vielen Glaubenswahrheiten soll die Mitte des christlichen Glaubens erfaf3t
werden.

In solcher Weise ermoglicht der Religionsunterricht entsprechend seiner
Eigenart eine lebendige Weitergabe des Uberlieferten.
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2.4.2

Offenbarung zielt auf das Heil des Menschen und seiner Welt. In der Bibel
erweist sich Gott als der, der den Menschen in Wort und Tat verbunden ist.
Der Mensch, der sich auf diese Botschaft einldf3t, wird zum Partner Gottes
und entdeckt bei der Suche nach seiner Identitit neue Antworten auf die
Fragen: Wer bin ich? Welche Rolle habe ich? Welchen Sinn hat mein Le-
ben? Welchen Sinn hat das Dasein?

Theologie, die den Glauben reflektiert und verantwortet, mufl deshalb
offen und sensibel sein fiir den Menschen, seine Befindlichkeit, seine Si-
tuation, seine Vorstellungen, Note und Bediirfnisse. Was sie zu sagen hat,
muf} auf die Grundsituation des Menschen eingehen. Das bestitigt den
Menschen nicht nur, sondern stellt Ihn auch in Frage. Das von Gott Ge-
wirkte geht immer weit tiber das hinaus, was Menschen ersehnen und er-
hoffen konnen, es steht oft auch im Gegensatz zu menschlichen Absichten
und Wiinschen, da es Umkehr fordert. Es geht also nicht um eine anthro-
pologische Verkiirzung der Theologie, sondern um ein theologisches Ver-
stehen menschlicher Grundphdnomene. Der Glaube soll im Kontext des
Lebens vollzichbar, und das Leben soll im Licht des Glaubens verstehbar
werden.

Der Religionsunterricht muf3 diese anthropologische Dimension des
christlichen Glaubens zur Geltung bringen, dabei aber wissen, daf} die
Botschaft nicht aus, sondern an der Erfahrung und Situation des Menschen
verifiziert wird; er ist nur dann christlicher Relgionsunterricht, wenn er die
Fragen und Probleme der Menschen und der Welt in Offenheit fiir das
Zeugnis der Schrift und den Glauben der Kirche zu kldren sucht. Das gilt
unbeschadet der unabdingbaren Aufgabe des Religionsunterrichts, die hu-
manen und religiosen Voraussetzungen fiir den Glauben zu fordern und
Blockierungen zu l6sen.

So treffen sich auch in anthropologischer Hinsicht schulpiddagogische und
theologische Anliegen.

2.4.3

Theologie geschieht in Auseinandersetzung mit der gesellschaftlichen Si-
tuation, zu deren Kennzeichen die Orientierung des heutigen Menschen
auf Zukunft hin gehort. Diese Orientierung dufert sich in einer Dynamik,
die die Welt verantwortlich gestalten will. Die Theologie erweist diesen
Ansatz als genuin biblisch: Die Texte der Bibel enthalten an vielen Stellen
Kritik an zeitgendssischen Zustdnden. Sie entlarven falsche Anspriiche;
sie rufen zur Umkehr, zur Verdnderung und zur Ausrichtung auf die Zu-
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kunft. All dies wird von der Theologie aufgegriffen und weitergefiihrt, in-
dem sie das Leben des Menschen in der Zeit unter den Aspekten von Glau-
be, Hoffnung und Liebe interpretiert und veridndert.

Schon immer wurde Theologie getrieben in Auseinandersetzung mit reli-
giosen und philosophischen Stromungen der jeweiligen Zeit. Heute ist die
Theologie aufgefordert zur Auseinandersetzung und zum Dialog nicht nur
mit der Philosophie und den Religionswissenschaften, sondern auch mit
den Natur- und Humanwissenschaften. Dabei geht es sowohl um die Ver-
mittlung der Ergebnisse dieser Wissenschaften mit theologischen Aussa-
gen als auch um die Konfrontation der Theologie mit der von diesen Wis-
senschaften gepriagten Mentalitdt und Denkweise.

Eine solche Theologie fordert den Religionsunterricht auf, sich dieser
Auseinandersetzung zu stellen, seine Ziele und Themen so zu wéhlen, daf3
die Welterfahrung jedes einzelnen, die realen Umstinde, die Probleme und
Konflikte des Lebens zu seinem integrierenden Bestandteil werden. Neben
der Theologie und den Erziehungswissenschaften sind deshalb die Philo-
sophie und andere Wissenschaften (z. B. Geschichte, Soziologie, Psycho-
logie) als Bezugswissenschaften des Religionsunterrichts anzuerkennen.
Auch die religionswissenschaftliche Betrachtungsweise ist zur Erhellung
religioser Phidnomene, wie der Heilssehnsucht und der Sinnfrage, bedeut-
sam. Sie aber generell an die Stelle der theologischen zu setzen, hiefle eine
andere Art von Religionsunterricht konzipieren.

Die Theologie ist ausgerichtet auf den Vollzug von Glauben, Hoffnung und
Liebe. Die Verwirklichung aber von Liebe und Frieden ist in hohem Mafle
abhingig vom Verstehen des anderen. Deshalb ist der Dialog mit dem reli-
giosen, anthropologischen und naturwissenschaftlichen Denken unserer
Zeit auch theologisch unbedingt zu bejahen.

Somit ist auch beim dritten Argumentationsstrang eine Anndherung pad-
agogischer und theologischer Forderungen gegeben.

2.4.4

Die christliche Botschaft ist Angebot und Einladung, von deren freier An-
nahme oder Ablehnung gemifl dem Evangelium das Heil oder das Unheil
des Menschen abhingt. Zur freien Annahme gehort, da der Mensch
diese Einladung auch ablehnen kann. Obwohl die Dringlichkeit der Bot-
schaft nicht verschwiegen werden darf, mufl die Freiheit des Menschen
respektiert werden. Weder die bereits gespendete Taufe noch die Sorge um
das Heil berechtigen dazu, den andern auf grobe oder sublime Art zu noti-
gen.
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Durch Notigung wird die freie Entscheidung zur ,,Nachfolge®, die eine
Entscheidung aus Liebe sein soll, verhindert. Weil Evangelium Befreiung
bedeutet, darf trotz des dringenden Ernstes der Botschaft die unterrichtli-
che Vermittlung nichts von Manipulation an sich haben. Zwar geht der
Weg des Menschen zur Selbstbestimmung immer iiber Fremdbestimmung;
Erziehung geschieht durch ,,Vorgabe“. Gerade deshalb aber muf} der Er-
zieher wissen, dal er niemanden in Dingen des Glaubens zwingen darf. Er
muB im Gegenteil mit Entschiedenheit den Menschen auf seine freie Ent-
scheidung hin ansprechen.

Glaube ist nie selbstverstiandlich, er ist auch durch beste Lehrmethoden
nicht organisierbar. Daraus folgt, dal auch die Leistungsbewertung (No-
tengebung) im Fach Religion unabhingig von der Glaubensentscheidung
des Schiilers erfolgen muf.

2.5 Ziele des katholischen Religionsunterrichts

Die in den beiden vorangehenden Abschnitten begriindeten Funktionen
des schulischen Religionsunterrichts lassen sich kaum auf eine kurze
Zielformel bringen. Je globaler solche Formeln gemeint sind, umso mehr
pflegen sie inhaltsleer und mehrdeutig zu geraten. Eindeutig und damit
wirksam werden sie erst in der Konkretisierung. Deshalb wird im folgen-
den nur ein Zielspektrum genannt, das bei jeder Bestimmung von Teilzie-
len in diesem Bereich mitbedacht werden muB.

2.5.1%

Religionsunterricht soll zu verantwortlichem Denken und Verhalten im
Hinblick auf Religion und Glaube befdhigen (vgl. 2.2).

Wie kein anderes Schulfach fragt der Religionsunterricht auf der Grund-
lage reflektierter Tradition nach dem Ganzen und nach dem Sinn des
menschlichen Lebens und der Welt. Er erortert die Antworten, die Men-
schen heute auf diese Fragen geben und die sie in der Geschichte gegeben
haben und zeigt dabei Mensch und Welt in ihrem Bezug zu Jesus Christus
im Licht des kirchlichen Glaubens und Lebens. Auf diese Weise leistet er
Hilfe zur verantwortlichen Gestaltung des eigenen wie des gesellschaftli-
chen Lebens (vgl. 2.3.2 und 2.4.2).

* Zu 2.5.1 vergleiche die in diesem Abschnitt enthaltene Erkldrung der Deutschen Bi-
schofskonferenz zur Zielsetzung des kath. Religionsunterrichts vom 22./23. 11. 1972.
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Er fiihrt in die Wirklichkeit des Glaubens ein, hilft sie zu verantworten und
macht den Schiilern deutlich, dafl man die Welt im Glauben sehen und von
daher seine Verantwortung in ihr begriinden kann (vgl. 2.3.1 und 2.4.1).
So verhindert er, dafl die Schiiler den Lebenssituationen, Strukturen und
Tendenzen, den Identifikationsmustern und Weltdeutungen (anderer und
den eigenen) fraglos und sprachlos gegeniiberstehen. Religionsunterricht
soll Scheinsicherheiten aufbrechen, vermeintlichen Glauben ebenso wie
gedankenlosen Unglauben. Damit kann einer drohenden Verkiimmerung
des Pluralismus zu ,,wohliger Indifferenz* gewehrt werden (vgl. 2.3.3 und
2.4.3).

Dem gldubigen Schiiler hilft der Religionsunterricht, sich bewufter fiir
diesen Glauben zu entscheiden und damit der Gefahr religioser Unreife
oder Gleichgiiltigkeit zu entgehen. Dem suchenden oder im Glauben
angefochtenen Schiiler bietet er die Moglichkeit, die Antworten der Kirche
auf seine Fragen kennenzulernen und sich mit ihnen auseinanderzusetzen.
Er kann somit seine Bedenken und Schwierigkeiten in den Erkenntnispro-
zel} einbringen. Dem sich als ungldubig betrachtenden Schiiler, der sich
vom Religionsunterricht nicht abmeldet, ist im Religionsunterricht Gele-
genheit gegeben, durch die Auseinandersetzung mit der Gegenposition
den eigenen Standort klarer zu erkennen oder auch zu revidieren.
Dabei geht es im Religionsunterricht nicht nur um Erkenntnis und Wissen,
sondern ebenso um Verhalten und Haltung. Die Antworten des Glaubens
haben Préigekraft. Aus ihnen ergeben sich Modelle und Motive fiir ein
gldaubiges und zugleich humanes Leben. Der Religionsunterricht macht
infolgedessen auch ein Angebot von Bewiltigungsmustern des Lebens —
zur freien Aneignung durch den Schiiler und zur Vorbereitung einer miin-
digen Glaubensentscheidung.

Aus alledem ergibt sich fiir den Religionsunterricht:

— er weckt und reflektiert die Frage nach Gott, nach der Deutung der Welt,
nach dem Sinn und Wert des Lebens und nach den Normen fiir das Han-
deln des Menschen und ermoglicht eine Antwort aus der Offenbarung
und aus dem Glauben der Kirche;

— er macht vertraut mit der Wirklichkeit des Glaubens und der Botschaft,
die ihm zugrunde liegt, und hilft, den Glauben denkend zu verantwor-
ten;

— er befidhigt zu personlicher Entscheidung in Auseinandersetzung mit
Konfessionen und Religionen, mit Weltanschauungen und Ideologien
und fordert Verstindnis und Toleranz gegeniiber der Entscheidung an-
derer;
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— er motiviert zu religiosem Leben und zu verantwortlichem Handeln in
Kirche und Gesellschaft.

2.5.2

Dieses Zielspektrum 148t verschiedene Akzentsetzungen zu. So kann der
Akzent einmal stérker auf der Auslegung des Daseins, dann wieder stérker
auf der Auslegung der Uberlieferung liegen. Es wiire jedoch unsachgemi,
diese Akzente gegeneinander auszuspielen. Auf das Ganze des Religions-
unterrichts bezogen, sollen heute gelebtes Leben und der Anspruch des
Glaubens und seiner Wirkungsgeschichte in einem ausgewogenen Ver-
hiltnis zueinander stehen. Ob diese beiden Formen dem Zielspektrum ent-
sprechend angewandt worden sind, muf} sich darin erweisen, daf} sie der
Identitétsstirkung der Schiiler dienen, ihnen eine Orientierungshilfe zur
Glaubensentscheidung und zur Lebensfiihrung vermitteln und sie zu kriti-
schem Einsatz fiir die Gesellschaft motivieren.

2.5.3

Da es nicht nur um ein Bescheidwissen iiber Religion und Glaube, sondern
immer auch um die Ermoglichung von Religion und Glaube selbst geht,
bilden der Schiiler, dessen Situation und Erfahrung ein unabdingbares Kri-
terium der Auswahl von Zielen und Inhalten. Je feiner und konkreter die
Unterrichtsziele bestimmt werden, um so mehr konnen diejeweilige Situa-
tion und die betreffende Bildungsstufe Beriicksichtigung finden.
Grundsitzlich gelten die genannten Aufgaben und Ziele (2.3; 2.4; 2.5) fiir
jede Schulstufe, auch fiir den Primarbereich; denn es liegt ihnen eine fiir
alle Stufen verbindliche Konzeption zugrunde. Sie werden aber unter-
schiedlich akzentuiert je nach Alter, Interesse und Ausgangslage der Schii-
ler. Dies muB3 bei der Gestaltung der Curricula fiir die jeweilige Schulstu-
fe beriicksichtigt werden.

2.5.4

Die Erkenntnis, da3 bei der Bestimmung von Unterrichtsaufgaben Ziele
den Inhalten vorangehen, ist grundsitzlich auch fiir den Religionsunter-
richt zu akzeptieren. Das kann aber nicht heiflen, die Unterrichtsinhalte,
also etwa Bibeltexte, diirften nur noch als beliebig austauschbare Mittel
zum Zwecke der Realisierung von davon vo6llig unabhingigen Lernzielen
dienen. Die Ziele dieses Faches lassen sich nicht definieren ohne Beriick-
sichtigung der Eigenart der Gehalte, um die es dabei geht. Themen und
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Ziele bedingen sich gegenseitig. Die Zielformulierungen miissen dem
Eigenwert der Inhalte, ihrer Geschichtsmichtigkeit, ihrem existentiellen
Anspruch gerecht werden; sie miissen zugleich weit genug sein, um der
Betroffenheit und Spontaneitét des Schiilers geniigend Raum zu lassen. So
darf — jedenfalls im Religionsunterricht — die Forderung nach der empiri-
schen Uberpriifbarkeit von Zielen nicht zum alleinigen Auswahlkriterium
werden. Gerade fiir den Religionsunterricht ist ein sogenanntes ,,offenes
Curriculum* erforderlich.

2.6 Das Interesse der Kirche am Religionsunterricht

Einem Religionsunterricht nach dem vorliegenden Konzept kann nicht
nachgesagt werden, er sei nur zur kirchlichen Nachwuchssicherung da und
diene lediglich dazu, die Schiiler durch Festlegung auf Antworten des ka-
tholischen Glaubens einzuengen oder gar zu fixieren.

Soll die Kirche an einem Religionsunterricht dieser Art interessiert sein?
MuB sie sich heute nicht mit ihren personellen Kriften auf andere Aufga-
ben konzentrieren, etwa auf die Predigt, auf Sakramentenspendung und
Diakonie?

Ehe die Kirche an einem Schulfach mitwirkt und damit ihr Engagement
auf die Ziele der offentlichen Schule abstimmt, mul} sie sich fragen, ob
diese Aufgabe ihrem Selbstverstindnis entspricht und welche Dringlich-
keit der Erfiillung dieser Aufgabe in der gegenwirtigen Lage zukommt.
Zur kirchlichen Legitimierung und Motivierung dieses schulischen Reli-
gionsunterrichts lassen sich nidherhin folgende Gesichtspunkte anfiihren:

2.6.1

In Jesus Christus hat sich gezeigt, wer Gott ist und wie er fiir die Menschen
da sein will. Durch Christus wird der Mensch zum Glauben gerufen und
zugleich zum ,,Dasein fiir andere* befreit und beauftragt. Zu einer Kirche,
die sich auf Jesus Christus beruft, gehort als ureigene Aufgabe dieses ,,Da-
sein fiir andere®. Unabhéngig davon, ob die Menschen zu ihr gehdren oder
nicht, mul} sie bereit sein, ihnen mit dem zu dienen, was sie ist, und was
ihrem Auftrag entspricht. Religionsunterricht in der Schule ist eine der
Formen, in denen sie diesen Dienst an jungen Menschen vollziehen kann.
Er ist insofern unter diakonischem Aspekt zu sehen.

2.6.2

Die Kirche entspricht ihrem Auftrag, wenn durch ihre Beteiligung am
Religionsunterricht gesellschaftskritische und humanisierende Impulse
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des Evangeliums wirksam werden konnen und einer Verengung des Denk-
und Fragehorizontes der Lernenden auf Zweckrationalitdt gewehrt wird.
Die Kirche darf sich nicht auf die Pflege weltloser Religiositédt abdringen
lassen.

Der uneigenniitzige Dienst am einzelnen Menschen und an der Gesell-
schaft hat positive Riickwirkungen fiir diejenigen, die ihn ausiiben: Die
Zielsetzung des Religionsunterrichts zwingt dazu, den Zusammenhang des
christlichen Glaubens mit grundlegenden menschlichen Fragen zu beden-
ken. Sie notigt die Kirche, verstidndlich auf die Sinnfragen der Zeitgenos-
sen zu antworten und sich auch mit anderen Antwortmoglichkeiten aus-
einanderzusetzen.

2.6.3

Die Wissenschaftsorientierung des Religionsunterrichts wird primér durch
die Theologie getragen. Im Unterschied zum Schwérmertum hat sich der
Glaube der Kirche mit seinem Ja zur Theologie von Anfang an auf das
Denken eingelassen. Der christliche Glaube beansprucht, nicht wider-
verniinftig zu sein. Theologie gibt Rechenschaft iiber den Glauben der
Kirche. Es ist fiir die Kirche bedeutungsvoll, daf} das auch unter den Be-
dingungen der Schule geschieht.

So kann der Religionsunterricht der stets drohenden gesellschaftlichen
und intellektuellen Isolierung der Kirche entgegenwirken. Er veranlafit die
Christen, im Dialog mit ihren nichtgldubigen Zeitgenossen zu bleiben und
aus den pluralen Sinnentwiirfen, mit denen es die heutige Gesellschaft zu
tun hat und mit denen die Verlautbarungen der Kirche selbst in zunehmen-
dem Mafe rechnen, Anregungen zu empfangen und diese als Impulse in
die Kirche einzubringen.

2.6.4

Weil im Religionsunterricht die Differenz zwischen dem Anspruch des
Evangeliums und der konkreten Kirche deutlich und bewuf3t gemacht wird,
darf man erwarten, dal Gemeindemitglieder, die durch diese Schule ge-
gangen sind, zur Mitarbeit an der Erneuerung der Kirche fihig sind, die
eine sachgerechte Kritik einschlieBt. Viel hingt davon ab, wie in der Kir-
che am Ort der Glaube gelebt wird; denn die Glaubwiirdigkeit des Reli-
gionsunterrichts wird auch an der Glaubwiirdigkeit der Gemeinde und
ihres Lebens gemessen. So ist der schulische Religionsunterricht eine heil-
same Herausforderung fiir die christliche Gemeinde.
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2.6.5

Schulischer Religionsunterricht ist also eine dringliche und lohnende Auf-

gabe fiir die Kirche. Es ist ein Gewinn:

— wenn die Schiiler beim Verlassen der Schule Religion und Glaube zu-
mindest nicht fiir tiberfliissig oder gar unsinnig halten;

— wenn sie Religion und Glaube als mogliche Bereicherung des Men-
schen, als mogliche Kraft fiir die Entfaltung seiner Personlichkeit, als
moglichen Antrieb fiir die Realisierung von Freiheit begreifen;

— wenn die Schiiler Respekt vor den Uberzeugungen anderer gewonnen
haben;

— wenn sie fihig sind, in der Diasporasituation des Glaubens sich begriin-
det und verantwortlich mit dem lebensanschaulichen Pluralismus aus-
einanderzusetzen und sich der Wahrheitsfrage zu stellen;

— wenn ihre Entscheidungsfihigkeit und Entscheidungswilligkeit so ge-
fordert wurden, daf3 sie imstande sind, ihre personliche Glaubensein-
stellung zu iiberpriifen, zu vertiefen oder zu revidieren und so eine ge-
wissenhafte Glaubensentscheidung zu treffen;

— wenn die Schiiler, je nach Moglichkeit, angestoen von diesem Unter-
richt, zu einer engagierten Begegnung mit der Wirklichkeit des Glau-
bens, einschlieBlich der konkreten Kirche, bereit und fihig sind.

Im Vergleich mit traditionellen Vorstellungen ist diese Liste eher beschei-
den. Aber realistisch betrachtet, ist nicht einmal alles hier Gesagte iiberall
erreichbar. Je nach Situation wird das, was im Unterricht verniinftiger-
weise angestrebt werden kann, erheblich verschieden sein. Die Kirche
schuldet den unmittelbar am Religionsunterricht Beteiligten diese realisti-
sche Sicht des durch Religionsunterricht in der Schule Erreichbaren. Die
schulischen Bedingungen und Zielsetzungen des Faches sind verkannt,
wenn an diesen Unterricht zu hohe Erwartungen hinsichtlich des Glau-
bensvollzugs gerichtet werden. Eine niichterne Einschétzung der Moglich-
keiten eines schulischen Religionsunterrichts entlastet Lehrer und Schiiler
und kann vor Enttduschungen hinsichtlich der Effektivitit dieses Unter-
richts schiitzen.

2.7 Konfessionalitat

Die Frage der Konfessionalitit sollte weder von Gegnern noch von Befiir-
wortern des schulischen Religionsunterrichts zum springenden Punkt der
Diskussion gemacht werden, da die Konfessionalitit nicht Hauptursache
fiir die Krise des Religionsunterrichts ist. Zu fragen ist, wie der konfessio-
nelle Religionsunterricht gestaltet sein miisse, um dem skizzierten Ziel-
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spektrum gerecht zu werden. Dabei wird sich zeigen, dal konfessioneller
Religionsunterricht Elemente aufweist, die ihn padagogisch besonders ge-
eignet erscheinen lassen, der Zielsetzung der Schule und des Religions-
unterrichts in ihr zu entsprechen.

Die folgenden Aussagen iiber die Konfessionalitit diirfen nicht isoliert ge-
sehen werden. Sie sind im Licht der vorhergehenden Abschnitte zu sehen,
nicht umgekehrt.

Es sind zunichst zwei Fragen zu erdrtern: Einmal stellt sich das Problem
von Konfessionalitit und Offenheit; zum anderen ist der Wert von Konfes-
sionalitidt zu erortern.

2.7.1

Die Beschiftigung mit den Standpunkten anderer, der Respekt vor ihren
Uberzeugungen und das engagierte Gesprich mit ihnen gehdren wesent-
lich zu einem zeitgemifBen konfessionellen Religionsunterricht.

Schon dies spricht dagegen, den hier konzipierten Religionsunterricht eng

konfessionalistisch zu verstehen. Die radikalsten Fragen an die Glauben-

den richten sich heute sowieso nicht an das Unterscheidende von katholi-
schem oder evangelischem Glauben. Diese Fragen gelten vielmehr dem

Grund des christlichen Glaubens iiberhaupt. Aber dieser Grund wird nicht

dort ohne weiteres am besten erreicht, wo man die Konturen zwischen den

bestehenden Konfessionen verwischt, sondern dort, wo man sich von kla-
ren Positionen aus fiir das Gemeinsame der Konfessionen 6ffnet. In dieser

Situation

— suchen Theologen oft im Austausch iiber die Konfessionsgrenzen hin-
weg nach Antworten;

— erfahren Glaubige beider Konfessionen, daf sie auf gegenseitiger Hilfe
im Glauben angewiesen sind und nehmen sie dankbar an;

— sind die Kirchenleitungen weithin dazu iibergegangen, bei gemeinsam
beriihrenden Fragen — z. B. des Religionsunterrichts — auch gemeinsam
nach auflen aufzutreten.

Insgesamt sind die ,,Religionsgemeinschaften offenbar dabei, ein enges

oder dngstliches Konfessionsdenken zugunsten einer zunehmenden Zu-

sammenarbeit aufzugeben. Eine solche Offnung ist eher moglich auf der

Basis einer klaren Konfessionalitit. Wie die Kirchen durch kumenisches

Denken und Handeln immer stidrker aufeinander zugehen und dariiber hin-

aus zu Gespriach und Solidaritdt mit Menschen anderer Religionen und

Ideologien bereit sind, ohne deswegen auf ihr eigenes Selbstverstandnis

und auf profilierte Meinungen und Uberzeugungen verzichten zu miissen,
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so ist auch der konfessionelle Religionsunterricht zur Offenheit verpflich-
tet; der Gesinnung nach ist er okumenisch. Im Unterschied zu einem nicht-
konfessionellen Unterricht geschieht die Auseinandersetzung nicht unter
dem Anspruch einer (ohnehin fragwiirdigen) Neutralitit, sondern von ei-
nem bestimmten Standpunkt aus. Dadurch besteht zwar immer die Gefahr
einer falschen, die fremde Meinung verkiirzenden und verzerrenden Apo-
logetik — aber es ist ebensowohl ein redliches, von Toleranz und gemein-
samem Bemiihen um die Wahrheit bestimmtes Gesprich moglich und
wiinschenswert.

2.7.2

Religion und Glaube haben es der Sache nach unabdingbar mit ,,Bekennt-
nis*“ zu tun. Bekenntnis erfolgt nicht nur im Bereich von Dogma und Cre-
do. Es dringt auf ganzheitlicheren Ausdruck. Es wirkt sich aus in liturgi-
schen Formen wie in Lebensduf3erungen, in Ethos wie in Diakonie. Solch
ein umfassend verstandenes Glaubensbekenntnis — ohne das der Glaube
nicht sein kann, was er zu sein beansprucht — ist aber an die lebendige
Glaubensgemeinschaft gebunden. Greifbar ist es immer nur in seiner je-
weiligen konkreten, geschichtlich-kulturellen Ausprigung. Das Bekennt-
nis ist nicht nur Sache eines einzelnen, sondern immer auch einer Ge-
meinschaft. Religionsunterricht hat es also schon von seinem Gegenstand
her unweigerlich mit Konfession zu tun, auch wenn er sich nicht nur an
aktive Kirchenmitglieder wendet. Ideen wirken durch die sie tragenden
Uberzeugungsgruppen (Institutionen). Das gilt erst recht fiir Religion und
Glaube, denn Glaube ist, soziologisch gesehen, ,,Wissen durch Mitglied-
schaft®.

Die wissenschaftliche Kompetenz zur Erteilung von Religionsunterricht
erhilt der Lehrer primér durch die Theologie; Theologie als wissenschaft-
liche Reflexion des Glaubens ist jedoch an die jeweilige Konfession ge-
bunden.

Je weniger Glaubenspraxis und damit konfessionelle Prigung die Schiiler
heutzutage mitbringen, um so mehr konnte es sich nahelegen, zunéchst die
radikalen Fragen nach dem Grund des gemeinsamen christlichen Glaubens
anzugehen und die konfessionelle Sichtweise moglichst aus dem Spiel zu
lassen. Dagegen sprechen aber gewichtige Griinde: Die bedauerliche Tat-
sache, dal Christentum bei uns seit Jahrhunderten in Konfessionen ge-
trennt existiert, hat zur Folge, dall die konfessionelle Prigung sich nicht
nur in Randfragen bemerkbar macht. Schiiler wie Eltern haben den be-
rechtigten Anspruch, sich auch mit ihrer geistigen Herkunft auseinan-
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derzusetzen. Dies wird sich besonders dort ergeben, wo der Unterricht die
Beziehung zu realen Lebenssituationen herstellt, in denen Schiiler das
Christentum in konfessioneller Auspridgung erfahren. Aber auch die kog-
nitiven Lernziele sind hdufig nicht ohne konfessionellen Standort zu be-
stimmen; erst recht kommt dieser zum Zuge, wenn es nicht blof3 um Kennt-
nisse geht, sondern etwa um das Abwégen, Beurteilen, Bevorzugen und
Annehmen von Werten. Sofern der Religionsunterricht Entscheidungshil-
fe, Lebenshilfe leisten will, hat er in dem Bereich dieser affektiven Lern-
ziele einen Schwerpunkt. Solange es Christentum empirisch und konkret
nur in verschiedenen Kirchen und Konfessionen gibt, diirften viele solcher
Lernziele leichter erreichbar sein im Zusammenhang mit einer bestimmten
Konfession. Befragungsergebnisse haben gezeigt, dafl junge Menschen
weniger in der Lehre des Christentums eine Identifikationsmoglichkeit
finden als im Gemeindeleben, im Gottesdienst, im sozialcaritativen Enga-
gement und im Brauchtum einer Kirche. Mag die praktische Verbunden-
heit der Schiiler mit ihrer Konfession noch so gering sein: Immerhin bietet
sie einen Ankniipfungspunkt fiir einen gemeinsamen ,,Boden®, auf dem
Lehrer und Schiiler stehen. Durch ein gewisses ,,Vorverstindnis* aber wird
im Bereich von Religion und Glaube tieferes Verstehen erleichtert. Nur
darf die Ubereinstimmung in der Konfession nicht auf Kosten der Offen-
heit gehen, sondern muf3 zu ihren Gunsten genutzt werden.

2.7.3

Die Rechtslage spricht eindeutig fiir den konfessionellen Religionsunter-
richt. Wir konnen mit gutem Grund bei dem bleiben, was uns die Verfas-
sung garantiert, miissen uns jedoch bemiihen, diesen Rahmen entspre-
chend der verdnderten Situation zu fiillen. Der Rahmen ist damit gegeben,
daB die Kirche in einem solchen Religionsunterricht sich nicht nur als Ob-
jekt behandelt sieht, sondern daf} sie sich darin authentisch zur Sprache
bringen darf durch Menschen, die ihr angehdren. Innerhalb dieses Rah-
mens ist der Religionsunterricht so offen wie moglich zu gestalten.

2.7.4

Aus dem Gesagten ergibt sich,

— daf im Religionsunterricht der 6ffentlichen Schule Lehrer, Lehre und in
der Regel auch die Schiiler in einer Konfession beheimatet sein sollen;

— daB die betreffende ,,Religionsgemeinschaft® das Recht hat, Lehre und
Lehrer zu autorisieren;
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— daB die Offenheit des Religionsunterrichts nicht leiden muf3, wenn er
konfessionell ausgerichtet ist.

2.7.5

In der gegenwiirtigen kirchlichen und bildungspolitischen Situation ist es
weder angebracht noch moglich, starr und absolut am Konfessionalitiits-
prinzip des Religionsunterrichts festhalten zu wollen. Gelegentlich emp-
fiehlt sich die Kooperation der Konfessionen im Religionsunterricht, zum
Beispiel bei gemeinsam interessierenden Themen und Aktionen. Dariiber
hinaus konnen Modellversuche, Sonderfille und Ausnahmesituationen
Modifikationen des Konfessionalititsprinzips erfordern. Im konkreten Fall
soll man sich fiir Losungen einsetzen, die den berechtigten Interessen der
Schiiler (bzw. den Wiinschen der Erziehungsberechtigten) am besten ent-
sprechen.

Aus staatskirchenrechtlichen, bildungspolitischen und kirchlichen Griin-
den mufB zu solchen Regelungen das Einverstindnis aller mafgeblich Be-
teiligten herbeigefiihrt werden. Das sind insbesondere die Schulbehdrden
der Bundesldnder und die Bistums- und Kirchenleitungen. Eltern, Lehrer
und Schiiler sollen gehort werden. Bei der Suche nach Losungen sollen die
Verantwortlichen Wert darauf legen, mit anderen christlichen Kirchen und
Gruppen so eng wie moglich zusammenzuarbeiten.

2.8 Der Religionslehrer

Die Verantwortung fiir die Krise des Religionsunterrichts darf nicht pau-
schal den Religionslehrern aufgebiirdet werden. Ebensowenig 1463t sich die
Krise durch eine Beschreibung des idealen Religionslehrers iiberwinden.
Dennoch ist es unerldBlich, die angezielten Qualifikationen zu umschrei-
ben.

2.8.1

Ein Religionslehrer soll sensibel sein fiir die religivse Dimension der
Wirklichkeit. Er muf} selber ein Mensch sein, der nach dem Sinn des Le-
bens und der Welt zu fragen gelernt hat. Sachkompetenz hat im Falle des
Religionsunterrichts nur derjenige, der iiber Methoden- und Sachkenntnis
verfiigt, der padagogisch-didaktisch versiert ist und der zugleich existen-
tiellen Bezug zu dieser ,,Sache* hat.
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2.8.2

Fiir den Religionslehrer sind infolgedessen Religiositit und Glaube nicht
nur ein Gegenstand, sondern auch ein Standort. Das hindert ihn nicht, fair
mit verschiedenen Standpunkten und Auffassungen anderer bekannt zu
machen. Bei ihm wissen Schiiler, Eltern und Gesellschaft, woran sie sind.
Auf solche Transparenz haben sie einen Anspruch. Erst in der Begegnung
mit einer Person, die sich entschieden und eine Glaubensposition fiir sich
verbindlich gemacht hat, erfihrt der Schiiler, dall religiose Fragen den
Menschen vor die Entscheidung stellen. Ein Lehrer ohne eigene Glaubens-
position wiirde den Schiilern nicht das gewihren, was er ihnen in diesem
Bereich schuldet.

2.8.3

Ein Religionslehrer soll bereit sein, die Sache des Evangeliums zu seiner
eigenen zu machen und sie — soviel an ihm liegt — glaubwiirdig zu bezeu-
gen. So hilft er dem Schiiler, im Evangelium eine Herausforderung zu er-
kennen und diese zu beantworten. Dal} sein Glaube sich oft als tragfihig
fiir Zweifel erweisen muf3, braucht der Lehrer seinen Schiilern nicht zu
verhehlen.

2.84

Ein Religionslehrer soll bereit sein, die Verantwortung der Kirche fiir die
Inhalte des Religionsunterrichts mitzutragen. Der religios wache und gldu-
bige Religionslehrer sucht in der Kirche die Kommunikationsbasis fiir sein
Glaubensleben. Dort kann er spirituelle Impulse erhalten und so vor der
Verkiimmerung seines Glaubens und einer Versandung des religiosen Le-
bens bewahrt werden. Hier kann er an der Glaubenserfahrung anderer
Christen teilhaben und seine Impulse einbringen.

2.8.5

Die Bindung des Religionslehrers an die Kirche erfordert gleichzeitig ein
waches BewuBtsein fiir Fehler und Schwichen sowie die Bereitschaft zu
Verdnderungen und Reformen. Darin liegt Konfliktstoff. Die Bindung
kann daher nicht die Verpflichtung auf ein verklirtes, theologisch tiber-
hohtes Idealbild der Kirche beinhalten. Die Spannung zwischen Anspruch
und Realitit, zwischen der Botschaft Jesu Christi und der tatsiachlichen Er-
scheinungsweise seiner Kirche, zwischen Ursprung und Gegenwart, darf
nicht verharmlost und schon gar nicht ausgeklammert werden. Liebe zur
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Kirche und kritische Distanz miissen einander nicht ausschlieBen. Sie ste-
hen zueinander in einem ausgewogenen Verhiltnis, wenn mit der Kritik-
fahigkeit Horbereitschaft und selbstloses Engagement wachsen.

2.8.6

Ein Religionslehrer soll bereit sein zu kritischer Solidaritdt mit seinen
Schiilern, indem er ihre Fragen als Ausdruck gegenwirtiger Welterfahrung
ernst nimmt. Vor dem Anspruch Gottes sind Lehrer und Schiiler — trotz der
groBeren Sachkompetenz des Lehrers — gleichermaBlen Befragte und Ler-
nende. Ein Religionslehrer, der sich mit der befreienden Botschaft des
Evangeliums identifiziert, wird nicht nur die personale Freiheit der Schii-
ler vollauf respektieren, sondern auch bereit sein, sich von ihren Erfahrun-
gen in Frage stellen zu lassen.

2.8.7

Nicht selten gewinnen die Kollegen des Lehrers ihr Bild von der Kirche
aus der Begegnung mit dem Religionslehrer. Er ist auch in bezug auf das
Kollegium seiner Schule Multiplikator. Das driickt sich zunidchst aus in
seiner Solidaritdt mit den Kollegen. Wo aber der Religionslehrer in eine
AuBenseiterposition gerit, weil er sich mit der Sache des Glaubens identi-
fiziert, soll er sich nicht scheuen, diese Rolle bewuf3t anzunehmen.

Die Kirche und ihre einzelnen Gemeinden diirfen den Religionslehrer bei
der Erfiillung seiner vielféltigen Aufgaben nicht im Stich lassen, sondern
miissen ihn darin fordern und stiitzen.

3. Folgerungen und Forderungen

3.1

Aufgrund der Beobachtungen zur Situation und im Sinne des dargelegten
Konzeptes tritt die Synode fiir einen spezifisch schulischen Religions-
unterricht ein. Ein solcher Religionsunterricht ist pidagogisch eine unent-
behrliche Komponente im Rahmen der allgemeinen Schulziele; er ist theo-
logisch begriindet und verantwortet aus dem Grundauftrag der Kirche; er
ist angesichts der pastoralen Situation in der Bundesrepublik Deutschland
sinnvoll. Der Religionsunterricht ist ordentliches Lehrfach. Alle Bemii-
hungen der Kirche entlassen den Staat nicht aus seiner Verantwortung fiir
dieses Fach.
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3.2

Die Synode weiB}, da3 noch so treffende Erkldrungen fiir die Realisierung
des Religionsunterrichts von geringerem Gewicht sind im Verhéltnis zum
personlichen Einsatz derer, die diesen Unterricht erteilen. Sie wei} sich
der theoretischen und praktischen Vorarbeit von Religionslehrern und Re-
ligionspddagogen verpflichtet, die zur Konzeption eines padagogisch und
theologisch verantworteten Religionsunterrichts in der Schule beigetragen
haben.

3.3

Der schulische Religionsunterricht bedarf des Interesses, der Forderung
und der kritischen Begleitung durch alle Katholiken, durch die Pfarrge-
meinden, durch die entsprechenden Einrichtungen, Verbinde und Grup-
pen. Die Synode fordert vor allem die Eltern auf, ihre Verantwortung fiir
den Religionsunterricht in der Schule zu erkennen. Sie bittet sie, die Mog-
lichkeiten und Grenzen des Religionsunterrichts realistisch zu sehen und
nicht Erwartungen an ihn zu richten, die er von den spezifisch schulischen
Bedingungen und Zielen her nicht erfiillen kann. Religionsunterricht in der
Schule kann den Eltern nicht die Verantwortung fiir die religidse Erzie-
hung abnehmen. Er ist vielmehr auch auf das Glaubensleben in Familie
und Gemeinde angewiesen. Threrseits sollen die Eltern es als Gewissens-
pflicht ansehen, die Teilnahme ihrer Kinder am Religionsunterricht zu for-
dern.

3.4

Die Synode bejaht den von der Verfassung garantierten konfessionellen
Charakter des Religionsunterrichts. Dafiir spricht vor allem, daf3 Christen-
tum in Form von Konfessionen existiert. Konfessioneller Religionsunter-
richt ist eine Form, das fundamentale Mensehenrecht auf freie Religions-
ausiibung zu realisieren. Zur Konfessionalitidt gehort die Orientierung von
Lehre, Lehrern und in der Regel auch der Schiiler am gleichen Bekenntnis.
Konfessioneller Religionsunterricht verlangt, daf3 der Lehrer mit Billigung
und im Auftrag seiner Kirche unterrichtet. Die Synode erinnert die Offent-
lichkeit nachdriicklich an den Verfassungsauftrag, allen interessierten Ler-
nenden auch im offentlichen Bildungswesen die Moglichkeit zur Teilnah-
me an einem konfessionell orientierten Religionsunterricht zu geben, der
den tibrigen Schulfichern rechtlich gleichgestellt ist. Katholischer Religi-
onsunterricht muf} aus theologischen Griinden von okumenischer Gesin-
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nung getragen sein. Dariiber hinaus soll er auch mit den nichtchristlichen
Religionen und anderen weltanschaulichen Positionen im Dialog stehen.
Die Synode bejaht mit dem Konfessionalitédtsprinzip zugleich die gegebe-
nenfalls notwendigen und wiinschenswerten Modifikationen dieses Prin-
zips im Rahmen der genannten Bedingungen (2.7.5).

3.5

Die Ausbildung der Religionslehrer besitzt besondere Bedeutung und muf3
daher im Niveau der Ausbildung fiir vergleichbare Facher entsprechen.
Um den Zugang zum Beruf des Religionslehrers (etwa auch in Form der
Weiterbildung durch eine zusitzliche Fakultas) der verschiedenen Schul-
stufen und Schulformen nicht zu erschweren, gleichzeitig aber eine opti-
male Ausbildung zu gewihrleisten, sind differenzierte, berufsbezogene
Studienginge zu entwickeln. Bereits die Ausbildung mufl 6kumenischen
Belangen Rechnung tragen. Das Studium anthropologischer, soziologi-
scher und erziehungswissenschaftlich-didaktischer Fragestellungen muf3
mit der theologischen Ausbildung korrespondieren. Bei den sich rasch
wandelnden Fragestellungen kommt der Fortbildung eine besondere Be-
deutung zu. Die Synode begriifit die vielféltigen Initiativen und Anstren-
gungen der Ditzesen fiir eigene und gemeinsame Fortbildungsmoglich-
keiten, auch solche zur Vertiefung des personlichen religiosen Lebens. Die
Angebote sind an den Bediirfnissen derer zu orientieren, die sich fortbil-
den sollen. Eine Zusammenarbeit mit den Lehrerorganisationen ist dabei
wiinschenswert, wie iiberhaupt die Beteiligung der Betroffenen bei der
Planung von Fortbildungsveranstaltungen und Reformvorhaben. Staat und
Kirche sind aufgerufen, die Lehrer zu Fort- und Weiterbildung freizu-
stellen und die nétigen Sachinvestitionen zu leisten. Die Lehrer sind selbst
aufgerufen, alle Moglichkeiten zu ihrer Fortbildung zu nutzen. Im Zusam-
menhang mit dem Aufbau von Kontaktstudien ist die Moglichkeit zu prii-
fen, die Religionslehrer zur Fortbildung in bestimmten Zeitabstinden zu
verpflichten. Es sollte auf die Einrichtung eines ,,Bildungsurlaubs® fiir alle
Religionslehrer, auch die nebenamtlichen, gedringt werden. Besonders die
nebenamtlichen Religionslehrer bediirfen der Hilfe durch eine ausreichen-
de fachwissenschaftliche und didaktisch-methodische Fortbildung.

3.6

Ein vertrauensvolles Verhiltnis zwischen den Religionslehrern und den
kirchlichen Amtstrigern ist wichtig. Aus der Kompetenz der Kirche fiir
den Inhalt des Religionsunterrichts ergibt sich die Notwendigkeit einer
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kirchlichen Beauftragung des Religionslehrers. Diese Kompetenz trifft mit
dem Auftrag der Schule und der rechtlichen Verantwortung des Staates zu-
sammen.

In der Lehrbeauftragung des Religionslehrers nimmt der Bischof im Na-
men der Kirche den angebotenen beruflichen Dienst des Religionslehrers
an; zugleich mit diesem Auftrag wird so die Solidaritit der Kirche mit dem
Religionslehrer und des Religionslehrers mit der Kirche bekundet.

Die Synode schlédgt vor, den Ausdruck ,,missio canonica“ fiir den Bereich
des Religionsunterrichts in der Schule mit ,kirchliche Beauftragung* zu
umschreiben. IThr sollte ein stindiger Kontakt entsprechen, der dem Lehrer
die GewiBheit vermittelt, daf} die entsprechenden kirchlichen Stellen be-
reit sind, ihn zu fordern, ihm Moglichkeiten zur Fort- und Weiterbildung
anzubieten und ihn in seiner schwierigen Aufgabe zu unterstiitzen.

3.7

Der Religionsunterricht dient nicht primér einer systematischen Stoffver-
mittlung. Die Synode wiinscht, daf} er — den Ansédtzen moderner Didaktik
gemdl — sich auf die Situationen der Schiiler bezieht, sich ihren Fragen
stellt, ihren Problemen nachgeht und Erfahrung zu vermitteln sucht.
Selbstverstindlich mul3 er, wie jedes Schulfach, einen iiberpriifbaren Wis-
senszuwachs erbringen.

Die Schiiler sollen in angemessenem Umfang zu verantwortlicher Mitar-
beit bei der Planung und Gestaltung des Unterrichts herangezogen werden.
Realisierbare Rahmenrichtlinien, Curricula und zielorientierte Unter-
richtshilfen sind Voraussetzungen fiir erfolgreichen Religionsunterricht.
Sie sind stiindig an die sich rasch wandelnde Situation anzupassen. Eben-
so muf} das Angebot zeitgemiBer und differenzierter Medien verstérkt und
leichter zugédnglich gemacht werden.

Angesichts des Unterschieds von Lebenslage und Glaubenssituation der
Lernenden hilt es die Synode fiir erforderlich, alternative Curricula, Lehr-
biicher und Lernmittel fiir alle Bildungseinrichtungen und Bildungsphasen
bereitzustellen, unter denen die unmittelbar Verantwortlichen frei wihlen
konnen.

Die Synode begriiit die Initiative der Deutschen Bischofskonferenz zum
Aufbau einer Organisation fortlaufender Curriculumreform. Fiir die Arbeit
sind qualifizierte Fachleute heranzubilden; auch fiir die internationale Ko-
operation ist Sorge zu tragen.
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3.8

Katholischer Religionsunterricht ist eine Form verwirklichter Glaubens-
und Gewissensfreiheit. Konfessioneller Religionsunterricht ist aber auch
das einzige Fach, von dem sich der Lernende (in der Mehrzahl der Bun-
deslidnder ersatzlos) abmelden kann.

Die Synode begriifit deshalb die Einfiihrung eines Unterrichtsfaches, das
alle Schiiler besuchen, die am Religionsunterricht nicht teilnehmen, unter
der Voraussetzung, daf in diesem Fach Sinn- und Wertfragen gestellt und
sachgerecht beantwortet werden konnen.

Durch ein solches Fach werden Unzutriglichkeiten gemildert, die sich aus
der Sonderstellung eines Faches mit Abmeldemdglichkeit ergeben. Die
Einfiihrung eines solchen Faches trigt wesentlich dazu bei, dal die Ent-
scheidung fiir oder gegen die Teilnahme am Religionsunterricht Gewis-
sensentscheidung ist und Kollektivdruck vermindert. Sie erleichtert es
auch, sachgerechte Anforderungen an die Leistungen der Schiiler im Reli-
gionsunterricht zu stellen.

3.9

Religionsunterricht in der 6ffentlichen Schule kann nicht alles leisten, was
zur Glaubenserziehung gehort. Er ist nur Teil eines groeren Ganzen von
religiosen Lern- und Erziehungsprozessen. Er kann ergénzt werden durch
auBerschulische Veranstaltungen des Religionslehrers mit interessierten
Schiilern. Dariiber hinaus muf} aber der Religionsunterricht der offentli-
chen Schule in Zukunft mehr als bisher durch die verschiedenen kateche-
tischen Bemiihungen der Gemeinde ergidnzt und weitergefiihrt werden.
Dazu gehoren insbesondere MafBnahmen der Kinder- und Jugendpastoral,
vor allem aber der kirchlichen Erwachsenenbildung. Die Gemeinden sind
fiir die vermehrt auf sie zukommenden katechetischen Aufgaben noch
nicht hinreichend vorbereitet. Fragen und Konsequenzen, die sich daraus
ergeben, behandelt das Kommissionspapier der Synode ,,Das katecheti-
sche Wirken der Kirche “.

Die Synode appelliert an die katholischen Lehrer, ihre Erfahrungen in die
katechetische Arbeit der Gemeinde einzubringen. Sie bittet aber auch die
Gemeinden, die Sorge fiir den schulischen Religionsunterricht mitzu-
tragen.
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»Schwerpunkt heutiger
Sakramentenpastoral“

Ein BeschluB der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland,

1974
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A. Die Sakramente in der Kirche

Von jeher stellt sich dem Menschen an den wichtigen Stationen seines Le-
bens mit besonderer Eindringlichkeit die Frage nach dem Sinn dieses Le-
bens. Lebensvorginge von besonderer Bedeutung wie Geburt, Eintritt in
die bewufite und entschiedene Auseinandersetzung mit Umwelt und Ge-
sellschaft, EheschlieBung, Schuld, schwere Krankheit und Tod lassen ihn
danach fragen, was hinter diesem Geschehen steht, woher sein Leben
kommt und wohin es fiihrt. Eine eigene Deutung und Bestimmung solcher
Situationen gibt der christliche Glaube in den Sakramenten. Hier werden
die zentralen Lebensfragen des Menschen aufgegriffen und finden Ant-
wort und Hilfe zu ihrer Bewiltigung in der Begegnung mit Christus, die
Heil bewirkt. Das wird in unserer Zeit vielfach nicht mehr verstanden. Die
Symbolsprache der Sakramente ist vielen fremd geworden. Die Worte und
Zeichen, mit denen die Sakramente gespendet werden, machen ihren Sinn
oft nicht mehr gentigend deutlich. Vielfach werden die Sakramente immer
noch einseitig als Gnadenmittel verstanden, ohne daf} in ihnen der Bezug
zum eigenen Leben und das Angebot einer personlichen Begegnung mit
Christus erkannt wird. Solche Griinde konnen dazu fiithren, daf3 das Be-
wuBtsein fiir Wert und Bedeutsamkeit der Sakramente bei vielen Christen
verdunkelt wird.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat deshalb in seiner Liturgiekonstitution
den Auftrag gegeben, die Riten der Sakramentenspendung moglichst so zu
gestalten, ,,daB} die Gldubigen die sakramentalen Zeichen leicht verstehen*
(SC 59).

Hand in Hand mit der dadurch ausgeldsten liturgischen Neugestaltung der
Sakramentenspendung ging eine neue theologische Besinnung auf die Sa-
kramente.

Beides jedoch kann nur dann wirklich seinen Sinn erfiillen, wenn in einer
erneuerten Sakramentenpastoral den Gldaubigen der Zugang zur Bedeutung
der Sakramente erschlossen wird.

Alle Sakramente sind in Jesus Christus begriindet. In seiner Menschheit, in
seinem Leben, Sterben und in seiner Auferstehung ist ,,die Giite und Men-
schenliebe Gottes, unseres Retters,* unter uns erschienen (Tit 3,4). Chri-
stus ist das Zeichen, in dem wir die Sorge Gottes fiir uns Menschen erken-
nen und erfahren, er ist das Ursakrament. Durch den Heiligen Geist, den
Christus uns sendet, bleibt er mit seinem Heilswerk durch die Zeiten unter
uns gegenwirtig. Die Kirche, als die vom Heiligen Geist geeinte Gemein-
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schaft der Gldubigen ist fiir die Welt das bleibende Zeichen der Nihe und
Liebe Gottes. So ist sie ,,in Christus gleichsam das Sakrament, d.h. Zei-
chen und Werkzeug fiir die innerste Vereinigung mit Gott wie fiir die Ein-
heit der ganzen Menschheit* (LG 1). In den Sakramenten entfaltet sich das
sakramentale Wesen der Kirche in die konkreten Situationen des mensch-
lichen Lebens. In den sakramentalen Zeichen, die aus dem Lebensbereich
des Menschen genommen sind, begegnet uns Christus und schenkt uns
sein Heil. Voraussetzung fiir diese Heilsbegegnung mit Christus ist das Ge-
schenk des Glaubens, der den Menschen das Heil in Christus suchen 14ft.
In diesem Glauben erkennt er in menschlichen Zeichen das Wirken Gottes
und 6ffnet sich ihm. Der Empfang eines Sakramentes ist deshalb nicht ein
Vorgang, in dem man nur ,,etwas* bekommt, eine Sache von noch so hoher
Qualitdt, sondern das Sakrament zeigt eine personliche Beziehung an und
schafft sie. Der unsichtbare Gott wendet sich im sichtbaren Zeichen des
Sakramentes dem Menschen zu, um sich ihm zu schenken und bietet ihm
so das Heil an. Der glaubende Mensch nimmt dieses Geschenk in Freiheit
und Dankbarkeit entgegen. Beides mul3 zusammenkommen: das macht-
volle Wirken Gottes und die Bereitschaft des Menschen. Die Sakramente
sind Handlungen, in denen Gott dem Menschen begegnet; dies wird zei-
chenhaft sichtbar gemacht in der Begegnung des Spenders mit dem Emp-
fanger des Sakramentes. Der glaubend sich hingebende Mensch begegnet
dem sich gnadenhaft hingebenden Gott und wird dadurch heil. So sind die
Sakramente Zeichen des Glaubens in zweifacher Hinsicht: Der glaubige
Mensch bezeugt in ihrem Empfang seinen Glauben an die wirksame Hilfe
Gottes: durch dieses Wirken Gottes wird ihm gleichzeitig Glaube ge-
schenkt und bestérkt.

Die Sakramente als Zeichen der Nihe und Liebe Gottes findet der Mensch
in der Kirche. Durch sie erfiillt die Kirche in der ausdriicklichsten Weise
ihren Auftrag, das Heilswerk Christi den Menschen zu vermitteln. Wer ein
Sakrament empfédngt, wird deshalb in der durch das Sakrament bezeichne-
ten Weise in das Leben der Kirche hineingenommen. Fiir den einzelnen
Menschen wird dies erfahrbar in seiner Gemeinde. Sie 14dt ihn zum Emp-
fang der Sakramente ein und nimmt ihn damit in ihre Gemeinschaft hinein,
in der er der Kirche begegnet.

Gleichzeitig wird die Gemeinde am Ort und damit die Kirche bereichert
und aufgebaut durch jeden Gldubigen, der sich ihr anschlieBt. Spendung
und Empfang der Sakramente sind auch deshalb wesentliche Lebensfunk-
tionen der Gemeinde.

Wenn die Kirche Sakramente spendet, so ist es letztlich Christus selbst, der
sie spendet. Er wird im Handeln der Kirche gegenwirtig, und wer ein Sa-
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krament empfingt, empfingt damit die Gemeinschaft mit Christus, in des-
sen Stellvertretung der Spender der Sakramente handelt. In je eigener Wei-
se, die durch das sakramentale Zeichen sinnfillig dargestellt wird, gibt je-
des Sakrament eine spezifische Ahnlichkeit mit Christus und liBt den
Empfinger in eine engere Lebensgemeinschaft mit ihm treten. Zugleich
vermittelt ihm das Sakrament in seiner jeweiligen Situation die Hilfe Got-
tes, deren spezifische Eigenart wieder am sakramentalen Zeichen erkenn-
bar ist. Diese Gemeinschaft mit Christus wird begriindet durch den Heili-
gen Geist, der gleichsam das Band ist, das den einzelnen Christen mit
Christus und seinen Mitchristen verbindet. ,,In dem einen Geist wurden
wir durch die Taufe alle zu einem einzigen Leib* (1 Kor 12,13). In jedem
Sakrament empfangen wir diesen Heiligen Geist, der das gottliche Leben,
die Gotteskindschaft, in uns begriindet, erneuert und kréftigt. So wird dem
Reich Gottes in den konkreten Situationen unseres Lebens Raum gegeben.
In der Feier der Sakramente ehren wir Gott, der uns diese Zeichen seiner
hilfreichen Nihe schenkt.

Die Bedeutung der Sakramente fiir das christliche Leben kann nur dann
recht zur Geltung kommen, wenn sie nicht als isolierte, punktuelle Aus-
nahmesituationen gesehen werden. Vielmehr sind die Sakramente Brenn-
punkte im Handeln der Kirche, die insgesamt Zeichen gottlichen Wirkens
und damit sakramental ist. Die Sakramente sind deshalb eingefiigt in viel-
fache Formen der Begegnung mit der gottlichen Wirklichkeit, in denen die
sakramentalen Hohepunkte vorbereitet, verdeutlicht und zur Auswirkung
gebracht werden.

Das gesamte Leben des Christen soll so in und mit der Gemeinschaft der
Glaubigen wirksames Zeichen der Nihe und erlosenden Gegenwart Gottes
mitten unter uns sein.

Fiir die Sakramente der Eingliederung in die Kirche und fiir das Buf3sa-
krament, in dem der Siinder wieder in die volle Lebensgemeinschaft mit
der Kirche hineingenommen wird, soll der folgende Text pastorale Anre-
gungen geben, die zu einem vertieften Verstindnis der Sakramente und zu
einem Leben aus den Sakramenten helfen sollen.
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B. Die Sakramente der Eingliederung
in die Kirche

Unser Land ist durch viele Jahrhunderte christlicher Geschichte geprégt.
Dennoch ist es auch bei uns keine fraglose Selbstverstidndlichkeit mehr,
daB man Christ ist. Die Gldaubigen finden sich in zunehmendem Ma8 in ei-
ner unchristlichen Umgebung. Das Bekenntnis zum Christentum erfordert
deshalb eine groBe Entschiedenheit. In dieser Situation stellt sich die Fra-
ge schirfer, wie und warum einer den christlichen Glauben annimmt und
zu seiner Lebensform macht. Die Sakramente der Eingliederung in die
Kirche miissen deshalb neu bedacht und in ithrem Sinn erschlossen werden.
Eine erneuerte Tauf- und Firmpastoral soll dazu beitragen.
Ausgangspunkt ist dabei die Situation in den Gemeinden. Die Zahl derer,
die ihre Kinder nicht mehr taufen lassen, nimmt zu. Um die Berechtigung
der Kindertaufe ist eine breite Diskussion entstanden. Der Zusammenhang
von Taufe und Glaube ist neu bewufit geworden. Daraus ergeben sich Kon-
sequenzen fiir die Taufpastoral bei Kindern und Erwachsenen. In der Fra-
ge der Firmung herrscht trotz vielversprechender Erneuerungsversuche
noch weithin Unzufriedenheit mit der derzeitigen Praxis. Sinn und Wesen
dieses Sakramentes miissen durch eine entsprechende Pastoral den Gliu-
bigen nahegebracht werden.

Aus der Zusammengehorigkeit der drei Eingliederungssakramente, Taufe,
Firmung und Eucharistie, 148t sich der Sinn jedes einzelnen dieser Sakra-
mente leichter erschlieBen. Thre Bedeutung fiir das Leben einer Pfarrge-
meinde stellt eine wichtige Perspektive dieser Neubesinnung dar.

1. Das glaubende Volk Gottes
(Kirche — Gemeinde)

Die Kirche lebt aus der Heilstat Christi. Durch seinen Geist macht er sie zu
seinem Leib und wirkt durch sie das Heil fiir alle Menschen.

1.1 Die Taufe
1.1.1 Gott beruft sich sein Volk

Im Gang der Heilsgeschichte gibt es viele Vorbilder und Zeichen fiir die
Taufe. Sie weisen darauf hin, dafl Gott das Volk des Neuen Bundes durch
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,»,Wasser und Heiligen Geist* neu schafft und ihm die Fiille des neuen Le-
bens schenkt, das Christus, der Auferstandene, besitzt. So verstand die
Kirche das Schweben des Schopfergeistes Gottes iiber den Wassern der
Urflut ebenso wie die Errettung der Sippe des Noach aus den Wassern der
Sintflut und die Errettung des Volkes Israel am Roten Meer beim Auszug
aus Agypten als Hinweise auf die Wirklichkeit und Bedeutung der Taufe.
Nach dem Neuen Testament ist Jesus der Geisterfiillte schlechthin. Dies
wird bereits ,,sichtbar* deutlich bei der Taufe am Jordan, wo Gott Jesus
von Nazareth als seinen geliebten Sohn bezeugt, der das Heil fiir die
Menschheit schaffen wird. Nach dem Tod Jesu wird dieser Geist als Gabe
des Auferstandenen allen Gliedern des neuen Volkes Gottes mitgeteilt.
Durch die Taufe werden alle, die an Christus glauben, in den Leib der Kir-
che eingegliedert und gewinnen Anteil an der Lebensfiille Christi, an sei-
nem Geist. So wird das Volk Gottes durch die Taufe mit Wasser und durch
die Gabe des Geistes immer erneuert, lebendig gemacht und zugleich be-
fahigt, Jesus Christus in der Welt zu bezeugen und nach seinem Geist und
Willen zu leben. ,,Durch die Taufe auf den Tod werden wir mit Christus be-
graben, damit so, wie Christus durch die Herrlichkeit des Vaters von den
Toten auferweckt wurde, auch wir in dieser neuen Wirklichkeit leben®
(Rom 6,4).

1.1.2 Die Kirche feiert das dsterliche Mysterium

Die Kirche feiert immer neu dieses Osterliche Mysterium von Tod und
Auferstehung des Herrn und macht damit gegenwirtig, woraus sie lebt,
was sie ist und worauf sie hofft. Sie besinnt sich auf die Taufe besonders
in der Osternacht und am Sonntag als dem Osterlichen Tag jeder Woche.
Von allen die durch Glaube und Taufe ,,in Christus Jesus sind*“ (Rom 8,1),
gilt das Wort des Apostels Paulus: ,,Wenn der Geist dessen, der Jesus von
den Toten auferweckt hat, in euch wohnt, dann wird er auch euren sterbli-
chen Leib lebendig machen* (R6m 8,11).

1.1.3 In der Taufe schenkt Gott uns sein Leben

Die Getauften sind ,,Kinder Gottes* und als solche ,,Erben Gottes und Mit-
erben Christi® (R6m 8,17), Briider und Schwestern des Herrn und unter-
einander. Als Glieder des Leibes Christi sind sie ,,Gottes Tempel®, in dem
,.der Geist Gottes wohnt“ (1 Kor 3,16). Sie werden in die sichtbare Ge-
meinschaft der Kirche, des neuen Gottesvolkes, aufgenommen. Das Leben
in der Gemeinschaft mit Christus ist fiir den Menschen der Weg zum Heil.
Deshalb ist fiir jeden, der Christus erkannt hat, die Taufe zum Heil not-
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wendig. Das neue Leben, das Gott dem Menschen in der Taufe schenkt, er-
faBt ihn in seiner ganzen Person und prégt ihn. Deshalb wird die Taufe nur
einmal gespendet. Sie bleibt als Gabe bestehen, die zu einem christlichen
Leben beauftragt, selbst wenn der Getaufte seinen Auftrag nicht mehr er-
fillt.

Die Wiedergeburt zu diesem neuen Leben wird durch das Symbol des le-
benschaffenden Wassers und durch das Aussprechen des Namens des drei-
faltigen Gottes tiber dem Tdufling bezeichnet und in diesem Zeichen von
Gott bewirkt.

Von der Erbsiinde, der verhidngnisvollen Schicksalsgemeinschaft aller
Menschen in Gottesferne und Schuld, aus der der Mensch sich nicht selbst
losen kann, wird er im Zeichen des reinigenden Wassers befreit. Er
schlieBt sich Christus an, durch den die Macht der Siinde gebrochen ist.
Den Weg Christi durch den Tod zum Leben macht er zu seinem Weg. Er
bekommt Anteil am Priestertum Christi und soll nun wie dieser sein Leben
zur Ehre Gottes und zum Dienst an den Mitmenschen einsetzen.

Die Bereitschaft zu einem solchen Leben nach dem Hauptgebot der Got-
tes- und Nichstenliebe wird in der Taufe 6ffentlich bekundet. Die Kirche
in der Gestalt der christlichen Gemeinde und der gliubigen Familie er-
moglicht, fordert und trigt die Glaubensentscheidung des einzelnen, die
dieser nur in der Gemeinschaft der Glaubenden durchhalten kann. Der
Neugetaufte seinerseits wird einbezogen in die Verantwortung fiir das
ganze Volk Gottes, das sich in jedem seiner Glieder verjlingt und erneuert.
So ist die Taufe Zeichen des Glaubens. Gott bietet dem Menschen seinen
Bund an, und der Mensch antwortet mit der Bereitschaft zu einem Leben
aus dem Glauben, den wiederum Gott ihm ermoglicht und schenkt.

1.1.4 Die Taufe hat ihren Ort in der Gemeinde

Die Eingliederung in die Kirche geschieht konkret in einer Gemeinde. Es
entspricht der Bedeutung der Taufe, dal} sie an einem im Kirchenjahr her-
vorgehobenen Tag unter Beteiligung von moglichst vielen Glaubigen ge-
spendet wird. Die Hilfe, die die Gemeinschaft der Glaubigen dem Taufbe-
werber gewihrt, wird deutlich im Amt des Paten. Der Taufpate soll dem
Taufbewerber, beziehungsweise im Fall der Kindertaufe den Eltern, als
Gesprichspartner und Helfer bei der Erfiillung ihrer Aufgabe beistehen.
Bei der Tauffeier bekennt er mit dem Tiufling, beziehungsweise dessen
Eltern, den Glauben und die Bereitschaft zu einem christlichen Leben. Die
Wahl des Paten soll sich danach richten, inwieweit dieser solchen Anfor-
derungen entspricht. Wer die Aufgabe des Paten iibernimmt, mufl Mitglied
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der katholischen Kirche und gefirmt sein. Ein nichtkatholischer Christ
kann deshalb nur als Taufzeuge bei der Taufe mitwirken. Im weiteren Sinn
haben auch alle Mitglieder der Gemeinde, denen der Getaufte begegnet
und an deren Glaubensiiberzeugung er sich anschlieft, Anteil an der Pa-
tenaufgabe. Diese Verantwortung der Gemeinde muf ihr verdeutlicht wer-
den.

Die Taufe Erwachsener und Jugendlicher soll moglichst in der Osternacht
und im Zusammenhang mit der Eucharistiefeier vollzogen werden, so daf3
im Empfang des Leibes und Blutes Christi die neue Wiirde des Getauften
und seine Zugehorigkeit zur Gemeinschaft der Glaubigen zum Ausdruck
kommt. Die Taufe der Kinder soll in der Regel in der Pfarrkirche im Rah-
men der Feier des Sonntags — einige Male im Jahr auch innerhalb der Eu-
charistiefeier — stattfinden. Dabei ist es sinnvoll, dal mehrere Kinder ge-
meinsam die Taufe empfangen. Neben den Verwandten und Freunden der
Familie soll die ganze Gemeinde zur Tauffeier eingeladen werden. Findet
die Taufe im Ausnahmefall wegen wichtiger Griinde auflerhalb der Pfarr-
kirche statt (z. B. im Krankenhaus), so ist der zusténdige Pfarrer vorher zu
verstindigen. Wenn moglich, soll er mit den Eltern ein Taufgesprich hal-
ten.

1.2 Die Firmung
1.2.1 Christus sendet den verheifienen Geist

Die Heilige Schrift bezeugt, daf} der auferstandene Herr unter uns gegen-
wirtig bleibt. Er haucht den Jiingern seinen Geist als Lebensatem ein. Das
Pfingstfest feiert den prophezeiten Geist, der im Sturm und Feuer iiber die
Kirche ausgegossen wird. Der Heilige Geist leitet die Kirche. Er eint und
sendet sie immer neu. Er weckt in ihr Charismen und Dienste. Er ist der
verheif3ene Troster und Beistand, der Christus und seine Botschaft unter
uns gegenwirtig hilt und die Kirche in der Wahrheit und in der Treue zu
ihrem Auftrag erhilt. So ist er die Gabe Gottes, durch die Gott das Ange-
sicht der Erde erneuert. Wie die Kirche selbst, so sind auch alle Sakra-
mente vom Heiligen Geist her zu verstehen.

1.2.2 Die Kirche feiert das Kommen des Geistes

Die Kirche feiert in allen ihren Gemeinden das Kommen des Geistes und
bittet um seine immer neue Ankunft. Sie, die selbst vom Heiligen Geist
lebt, vermittelt ihn mit seinen Gaben an ihre Glieder. Besonders deutlich
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wird dies im Leben der Gemeinde und des einzelnen Christen bei der Fir-
mung.

1.2.3 In der Firmung wird die Taufe vollendet

,Die Firmung fiihrt die in der Taufe begonnene christliche Initiation wei-
ter” (Vorbemerkungen zum Firmritus, Nr. 3).

Sinn und Wesen der Firmung konnen nur im Zusammen und Gegeniiber
zum Sakrament der Taufe herausgestellt werden. Das in der Taufe Begon-
nene wird in der Firmung weitergefiihrt und vollendet. Deshalb liegt die
Bedeutung der Firmung in einer der Situation des Menschen entsprechen-
den neuen Befihigung und Beanspruchung des Getauften zum christlichen
Leben.

Der Firmbewerber bekundet offentlich, daB er frei und bewullt das Ge-
schenk des Glaubens anzunehmen bereit ist. Der Heilige Geist macht den
Gefirmten in neuer Weise Christus dhnlich und verpflichtet ihn, zu leben
wie Christus. Er erhélt sakramental Anteil an der Sendung der Kirche zur
Weiterfiihrung des Werkes Christi. Er wird bestdrkt zum Bekenntnis des
Glaubens an Christus, zur Mitarbeit am Aufbau der Kirche als Gemein-
schaft und zum Dienst am Heil der Welt. Diese Zusammengehorigkeit von
Taufe und Firmung, die mit der ersten Zulassung zur Eucharistie die Sa-
kramente der Eingliederung in die Kirche darstellen, wird besonders deut-
lich in der frithen Praxis der Kirche. Die drei Sakramente bildeten eine
Einheit, wie es auch heute noch in der Ostkirche und im Ritus der Er-
wachsenentaufe in der lateinischen Kirche der Fall ist. Die Praxis der Kin-
dertaufe fiihrte in der lateinischen Kirche zu einer zeitlichen Trennung von
Taufe und Firmung. Dem Bischof als dem Reprisentanten der Einheit der
Gemeinden wurde die Firmspendung vorbehalten. Dieses Sakrament wur-
de dann zu einem spiteren Zeitpunkt gespendet und bedurfte einer eigenen
theologischen Sinndeutung. Diese entfaltet die Tauftheologie und hebt
Aspekte hervor, die insbesondere der Lebenssituation des Firmbewerbers
entsprechen. Dies zeigt sich auch in den kirchenamtlichen Aussagen, die
die Gabe des Geistes als Bestirkung zum Bekenntnis des Glaubens beto-
nen. Das Konzil von Florenz sagt: ,,Die Wirkung dieses Sakramentes be-
steht darin, daf in ihm der Heilige Geist zur Stirkung gegeben wird, wie
er den Aposteln am Pfingstfest gegeben wurde, damit der Christ mit Mut
Christi Namen bekenne* (DS 1319). Das Zweite Vatikanische Konzil fiihrt
dies fort: ,,Durch die Firmung werden die Gldubigen vollkommener der
Kirche verbunden und mit einer besonderen Kraft des Heiligen Geistes
ausgestattet. So sind sie in strengerer Weise verpflichtet, den Glauben als
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wahre Zeugen Christi in Wort und Tat zugleich zu verbreiten und zu ver-
teidigen* (LG 11; vgl. Apost. Konst. ,,Uber das Sakrament der Firmung*
1971).

1.2.4 Die Firmung hat ihren Ort in der Gemeinde

Eine jdhrliche Spendung des Firmsakramentes ist anzustreben. Wo dies im
Blick auf die konkrete Situation der Pfarrei nicht durchfiihrbar oder nicht
sinnvoll erscheint, sollten doch die Abstinde zwischen den Firmungen
nicht zu grofl werden (hochstens 2-3 Jahre). Wenn nicht zu Pfingsten, so
soll doch sinnvollerweise an einem Sonntag oder in einem Abendgottes-
dienst am Werktag gefirmt werden, um eine grofle Beteiligung der Ge-
meinde zu ermoglichen. Wenn die Feier der Firmung in solchen nicht zu
grolen Abstinden wiederkehrt, wird eine kontinuierliche Vorbereitung
besser moglich, die Zahl der Firmbewerber bleibt {iberschaubar und Geist-
spendung und -erneuerung bekommen im BewuBtsein der Gldubigen einen
festen Platz. In der Beteiligung der Gemeinde wird deutlich, daf} die Fir-
mung den einzelnen Christen in neuer Weise mit der Kirche verbindet. Vor
der Gemeinde bekennt der Firmbewerber seine Bereitschaft, mit der Kir-
che zu leben, und verspricht, sich um ein Leben in der Nachfolge des Herrn
zu bemiihen. Diesen Auftrag kann er um so besser erfiillen, je mehr er Ge-
meinschaft im Glauben erlebt.

Hier liegt die Bedeutung des Patenamtes. Normalerweise soll jeder Firm-
bewerber einen Paten haben, den er selbst mitausgewihlt hat. Der Taufpa-
te kann auch Firmpate sein. Der Firmpate muf selbst gefirmt sein. Er soll
moglichst friih in die Firmvorbereitung mit einbezogen werden. Besonders
geeignet sind Erwachsene, die eine Vorbereitungsgruppe geleitet haben.
,Es ist auch moglich, daf} die Eltern selbst ihr Kind dem Firmspender vor-
stellen (Vorbemerkungen zum Firmritus, Nr. 15). Wenn kein geeigneter
Pate gefunden werden kann, so kann im Einzelfall auf den Paten verzich-
tet werden. Das Patenamt kann auch von einer Gruppe wahrgenommen
werden, die dann bei der Firmung selbst von einem Mitglied der Gruppe
repriasentiert wird. Der Pate steht dem Firmbewerber wihrend der Vorbe-
reitung auf die Firmung zur Seite und ist ihm auch weiterhin Helfer und
Gesprichspartner. Dafiir ist erforderlich, dal der Pate unter dem Gesichts-
punkt seiner eigenen Glaubenshaltung ausgewéhlt wird.

1.2.5 Der Spender der Firmung

An der Firmspendung durch den Bischof soll entsprechend der Tradition
der Westkirche festgehalten werden. Das Zweite Vatikanische Konzil
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nennt den Bischof den ,erstberufenen Spender” der Firmung (LG 26).
Wenn der Bischof firmt, so macht das deutlich, daf} der einzelne Christ zur
Gesamtkirche gehort und in ihr zur Verantwortung gerufen ist. Der Bischof
und seine Mitarbeiter im Bischofsamt sollen deshalb in regelmidBigen Ab-
stinden in jeder Gemeinde selbst die Firmung spenden. Dabei soll die Be-
gegnung zwischen Bischof, Gemeinde und Firmlingen nicht auf den Firm-
gottesdienst beschrinkt bleiben. Wenn moglich, sollen die Firmbewerber
schon vor der Firmung Gelegenheit haben, den Bischof kennenzulernen.
Wenn die Bischofe wegen der Grofe der Didzesen nicht hdufig genug in
die einzelnen Pfarreien kommen konnen, sollen auch Priester mit der
Firmspendung beauftragt werden, da sie ja mit dem Bischof ein Kollegium
bilden. Dabei ist darauf zu achten, daf} diese Priester mit den Firmbewer-
bern oder mit der Gemeinde verbunden sind und den Zusammenhang mit
der Didzese und der Weltkirche deutlich machen; dies kann auch beim
Ortspfarrer gegeben sein. Im Fall einer solchen Delegation ist es auch eher
moglich, die Firmung am Pfingstfest oder einem Sonntag in der Osterzeit
anzusetzen. Von der Moglichkeit, dal andere Geistliche gleichzeitig mit
dem Bischof die Firmung spenden, soll nur in begriindeten Ausnahmefil-
len Gebrauch gemacht werden.

1.2.6 Die Entfaltung der Firmung

Der Heilige Geist will sich als bleibende Gabe und Kraft im Leben des Ge-
firmten und der Gemeinde auswirken. Wo Christen leben, muf3 man darum
sein Wirken erfahren. In Verkiindigung, Gottesdienst, Gebet, geistlichem
Gesprich und Bruderliebe bestédrken sich die Gefirmten zum christlichen
Leben. Indem sie ihr Leben aus dem Glauben verstehen und fiihren lernen,
werden sie als geistliche Menschen eine personliche Beziehung zu Gott
finden und bereit sein, gemeinsam und als einzelne in Kirche und Gesell-
schaft Verantwortung zu iibernehmen. Es mufl bewuf3tgemacht werden,
daB jeglicher Dienst in der Kirche, sei es in der Seelsorge, in kirchlichen
Riten, im caritativen oder liturgischen Bereich, mit einer Gnadengabe des
Geistes verbunden ist. Wer einen solchen Dienst iibernimmt, sollte darum
gefirmt sein. Es ist ja der Heilige Geist, der die verschiedensten Fihigkei-
ten zum Aufbau der Gemeinde gibt. ,,Das alles bewirkt der eine und der
gleiche Geist; einem jeden teilt er seine besondere Gabe zu, wie er will“ (1
Kor 12,11).
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2. Die Eingliederung des Erwachsenen
in die Kirche

»Wer glaubt und sich taufen 146t, wird gerettet” (Mk 16,16). Die Taufe ist
in besonderer Weise Sakrament des Glaubens. Sie ist unverdientes Gna-
dengeschenk Gottes. Allerdings mufl der Mensch bereit sein, es innerlich
zu bejahen und anzunehmen. Dadurch, daf} er die Frohe Botschaft ver-
nimmt, dall ihm der Heilige Geist das Verstdndnis dafiir erschliet und ihm
das Herz o6ffnet und durch die Begegnung mit Gldaubigen wird es dem Er-
wachsenen moglich, bewuf3t und frei den lebendigen Gott zu suchen und
den Weg der Bekehrung zu gehen (vgl. Vorbemerkungen zum Erwachse-
nentaufritus, Nr.1). Wer sich dazu entschlieft, das Heil in Christus zu er-
greifen, erhilt in der Taufe Anteil am Leben Gottes. Er wird in die Kirche
eingegliedert, die ihm in seiner Gemeinde begegnet. Die Hinwendung zum
christlichen Glauben und das Hineinwachsen in die Gemeinschaft der
Glaubenden wird beim Erwachsenen in der Regel einen lingeren Weg be-
deuten, auf dem er vielfiltiger Hilfe bedarf. Vor allem braucht er dabei die
Erfahrung gelebten Glaubens bei denen, die ihn begleiten. Deshalb soll der
Katechumenat als Vorbereitung auf die Taufe neu eingerichtet werden.
Dieser Weg des Taufbewerbers bis zur Feier der Eingliederung in der
Osternacht vollzieht sich entsprechend dem erneuerten Ritus in vier Stu-
fen. Durch verschiedene Feiern wird der Taufbewerber immer tiefer in die
Gemeinschaft der Glaubigen hineingenommen.

2.1 Die Zeit des anfanghaften Glaubens (Prékatechumenat)

Wer sich mit dem Gedanken trdgt, um die Taufe zu bitten, soll in einer Vor-
bereitungszeit im Gespriach mit Glaubigen aus seinem Bekanntenkreis, im
Kontakt mit Gruppen der Gemeinde und mit den Seelsorgern erfahren, was
es bedeutet, als Christ zu leben. So kann ihm deutlich werden, was Chri-
stus auch fiir ihn selbst bedeutet. Ist seine Glaubensiiberzeugung so weit
gereift, daB er sich entschlie3t, Christ werden zu wollen, wird er im Rah-
men eines Wortgottesdienstes in den Katechumenat aufgenommen.

2.2 Der Katechumenat

Die eigentliche Hinfiihrung zum Glauben findet im Katechumenat statt. Je
nach Zahl der Katechumenen wird von der Pfarrei oder von mehreren Pfar-
reien gemeinsam ein Katechumenat eingerichtet. Der Katechumene soll
einbezogen werden in eine Gemeinschaft glaubiger Christen, die den an-
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fanghaft Glaubenden annehmen und wihrend der stufenweisen Eingliede-
rung in die Kirche begleiten. Sie tragen in Vertretung der ganzen Gemein-
de fiir den Glauben des Katechumenen die Verantwortung und sollen ihm
die Erfahrung der Kirche als Gemeinschaft vermitteln. In dieser katechu-
menalen Gemeinschaft findet er gegebenenfalls andere Katechumenen,
Katecheten, Priester und Gldubige, die ihm in besonderer Weise den Weg
zum Glauben eroffnet haben. Die Katechese fiir den Katechumenen findet
in dieser Gemeinschaft statt. Neben der Unterweisung durch Priester und
Katecheten ist es vor allem das Glaubensgesprich mit glaubenden Chri-
sten, das dem Katechumenen helfen soll, das Evangelium anzunehmen,
sein Leben aus dem Glauben zu deuten und die Kraft des gelebten Glau-
bens zu erfahren.

Fiir diese gemeinschaftliche Katechese miissen Handreichungen erarbeitet
werden, die allen Teilnehmern (Katechumenen, Katecheten, Mitgliedern
der katechumenalen Gemeinschaft und Priestern) praktische Hilfe anbie-
ten. Die Dauer des Katechumenates richtet sich ganz nach der Situation
des Katechumenen. In der Regel wird man wenigstens ein Jahr beanspru-
chen. Wann der Zeitpunkt gekommen ist, um die Zulassung zur Taufe zu
bitten, beurteilt die katechumenale Gemeinschaft zusammen mit dem Ka-
techumenen. Aus dieser Gemeinschaft wéhlt er sich nun den Taufpaten,
der ihm bei der Einiibung in das christliche Leben besonders beigestanden
hat und jetzt den gelebten Glauben des Katechumenen bezeugt.
Gemeinschaftliche Patenschaft ist moglich und empfiehlt sich besonders,
wenn der Katechumene seine ersten Glaubenserfahrungen etwa in einer
Jugendgruppe, in einem Familienkreis oder in einer befreundeten Familie
gemacht hat.

2.3 Die Feier der Eingliederung

Nach Abschluf} des Katechumenats wird der Taufbewerber auf seine Bitte
hin in einem Wortgottesdienst zur Taufe zugelassen. Der Pate bezeugt da-
bei vor der Gemeinde, daB der Katechumene an Christus glaubt, ein christ-
liches Leben begonnen hat und seine Bitte um die Taufe ernst meint. Nor-
malerweise findet die Einschreibung zur Taufe am ersten Fastensonntag
statt.

Wihrend der Fastenzeit geschieht dann die ndhere Vorbereitung auf den
Empfang der Taufe, Firmung und Eucharistie.

Die Spendung dieser Sakramente soll, wenn irgend moglich in der Oster-
nacht erfolgen. So wird besonders deutlich, daf} die Taufe Teilnahme am
osterlichen Mysterium bedeutet, Einbezogenwerden in Tod und Auferste-
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hung des Herrn. In der Firmung empfingt der Neugetaufte die Kraft des
Heiligen Geistes zur Bewédhrung des neuen Lebens. Die Firmung kann
auch von dem taufenden Priester gespendet werden. Thren Hohepunkt fin-
det die Eingliederung in die Kirche im Empfang des Leibes und Blutes
Christi.

Auf diese fiir die gesamte Gemeinde so bedeutsame Feier sollen die Gliu-
bigen durch Predigten und Gespréchskreise und durch die Teilnahme an
den Wortgottesdiensten fiir die Taufbewerber vorbereitet werden. So kann
die Taufe von Erwachsenen allen Gldubigen die Bedeutung ihres Christ-
seins neu bewuB3tmachen und ihnen den Ansporn geben, ihr christliches
Leben aus der Taufe zu verwirklichen.

2.4 Das Leben der Neugetauften

Auch nach der vollen Eingliederung in die Kirche bedarf der Getaufte der
bleibenden Verbundenheit mit den Gldubigen seiner Gemeinde. Insbeson-
dere die Osterliche Zeit soll der weiteren Vertiefung des christlichen Glau-
bens und Lebens dienen. In der Gemeinschaft, die den Neugetauften auf
seinem Weg zur Taufe begleitet hat, wird er leichter erkennen, wie er per-
sonlich am Heilswerk der Kirche fiir die Welt und fiir die Menschen mit-
wirken kann. In ihrem Bemiihen um ein intensives christliches Leben kon-
nen solche Gruppen dazu beitragen, die ganze Gemeinde zu erneuern und
lebendig zu machen.

3. Die Eingliederung des Kindes in die Kirche

Das Kind ist durch seine glaubigen Eltern in den Raum des Glaubens ge-
stellt. Es wird durch den Glauben seiner Eltern geheiligt (vgl. 1 Kor 7,14).
Durch sie empfingt es das Verstindnis der Welt und des eigenen Lebens in
gldaubiger Sicht. Die Eingliederung in die Kirche muf sich entsprechend
seinem Wachstum und Reifen vollziehen.

3.1 Die Taufe
3.1.1 Sinn und Berechtigung der Kindertaufe

Die Synode bejaht die Praxis der Kindertaufe und weil} sich darin eins mit
der Tradition der Kirche seit ihren Anfidngen. In der Kindertaufe wird be-
sonders deutlich, daB das Heil Geschenk Gottes ist. Die Synode bittet des-
halb die Eltern, ihren Kindern die Taufe nicht vorzuenthalten und sie durch
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Wort und Beispiel in den Glauben und das Leben der Kirche einzufiihren.
Die Kindertaufe ist aber auch Sakrament des Glaubens. Die Eltern erbitten
die Taufe fiir ihr Kind. Sie bekennen ihren Glauben und libernehmen die
Verantwortung, ihr Kind in diesem Glauben zu erziehen. So wird der Zu-
sammenhang zwischen Glaube und Taufe in einer der Situation des Kindes
angemessenen Weise gewahrt. Die Taufe und die Erziehung im Glauben ist
eine tiefgreifende und das ganze Leben prigende Entscheidung, bei der
sich die Eltern ihrer groBen Verantwortung fiir ihr Kind bewuf3t sein miis-
sen. Der Einwand, mit einer solchen Vorentscheidung habe man unberech-
tigterweise in die Freiheit des Kindes eingegriffen, ist ernst zu nehmen. Er
kann nicht iiberzeugen, denn er entspricht nicht der Wirklichkeit unseres
Lebens: Es gibt keine Erziehung, die nicht inhaltlich bestimmt wére und
damit der freien Selbstbestimmung des Menschen gewisse Vorentschei-
dungen zugrunde legt. Auch der Versuch einer glaubensfreien und weltan-
schauungsneutralen Erziehung ist eine solche Vorentscheidung. Zwar folgt
daraus nicht zwingend die Notwendigkeit der Kindertaufe, aber ihre Be-
deutung wird von hier aus deutlich. Denn nur innerhalb der Glaubensge-
meinschaft der Kirche ist christliche Erziehung zu verwirklichen.

Wenn also dem Kind das Heilsangebot im Glauben der Eltern begegnet, so
soll dies auch im wirkkriftigen Zeichen der Taufe bekundet werden.

3.1.2 Das Taufgesprich

Nachdem die Eltern ihr Kind zur Taufe angemeldet haben, muf3 mit ihnen
— zumindest beim ersten Kind — ein Taufgespridch gefiihrt werden. In die-
sem Gesprich sollen die Eltern in ihrem Glauben bestéirkt werden, und es
ist zu kldren, ob sie bereit und fihig sind, die Verantwortung fiir die christ-
liche Erziehung ihres Kindes zu iibernehmen. Dabei bietet sich die Gele-
genheit, Verbindungen zur Gemeinde herzustellen oder zu vertiefen. Im
Anschluf3 an das Taufgespriach, das mit einem einzelnen Elternpaar oder
mit einer Gruppe von Eltern gefiihrt werden kann, konnen Kreise junger
Familien entstehen, in denen die Eltern weiterhin Hilfe fiir ihre Aufgaben
finden.

3.1.3 Vertretung der Eltern im Bekenntnis des Glaubens
und in der Erziehungsaufgabe

Wenn Eltern zwar die Taufe ihres Kindes grundsitzlich wiinschen, sich
aber nicht ganz — oder noch nicht ganz — imstande sehen, fiir das Kind den
Glauben zu bekennen und es christlich zu erziehen, so konnen sie auch
eine andere Person, die der Familie unmittelbar und auf lingere Zeit ver-
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bunden ist, mit dieser Aufgabe betrauen (z.B. Paten, Grofeltern, Ver-
wandte). In einem solchen Fall ist die Teilnahme dieser Person an dem
Taufgesprich Voraussetzung fiir die Taufe des Kindes. Das enthebt aber
die Eltern keineswegs der Verpflichtung, ihre eigene Stellung zu Glaube
und Kirche erneut zu iiberdenken, damit sie schlieBlich selbst in ihre Auf-
gabe hineinwachsen.

3.1.4 Taufaufschub

Wenn ,,beide Eltern nicht nur die religiose Praxis aufgegeben haben, son-
dern als ungldubig anzusehen sind“ (Vorbemerkungen zum Kindertauf-
ritus, Nr. 36) und wenn sie die Aufgabe der christlichen Erziehung nie-
mand anderem iibertragen, so muf} die Taufe aufgeschoben werden. Die
Entscheidung iiber einen solchen unvermeidlichen Taufaufschub — der nie-
mals als Verweigerung der Taufe verstanden werden darf — soll der Seel-
sorger wenn irgend moglich im Einvernehmen mit den Eltern fillen. Wenn
die Eltern bei der Bitte um die Taufe ihres Kindes bleiben und der Seel-
sorger glaubt, dieser Bitte nicht entsprechen zu konnen, darf er nur im
Einvernehmen mit dem Dekan auf dem Taufaufschub bestehen.

Ein Taufaufschub kann notwendig sein, wenn etwa folgende Griinde zu-
sammenwirken:

— Es wird im Gesprich deutlich, daB die Eltern nicht aus religiosen Moti-
ven um die Taufe bitten.

— Die Eltern bekennen sich nicht zum christlichen Glauben.

— Die Eltern sind nicht bereit, fiir eine christliche Erziehung ihres Kindes
zu sorgen.

— Die Eltern bleiben bewufit dem Taufgesprich fern und zeigen dadurch,
daB sie nicht bereit sind, ihre Aufgabe zu erfiillen.

Letzte Sicherheit ist hier nicht zu erreichen. Extreme sind in jedem Fall zu
vermeiden: unangemessene Hérte wie bequeme KompromiB3bereitschaft.
Im Konfliktfall kann der Seelsorger andere vertrauenswiirdige Personen zu
Rate ziehen. Den Eltern bleibt die Moglichkeit, sich personlich an den
Bischof zu wenden.

3.1.5 Ungetauft sterbende Kinder

Im Zusammenhang mit dem Taufaufschub stellt sich die Frage nach dem
Los der womoglich ungetauft sterbenden Kinder. In jedem Fall ist dem
Kind in Lebensgefahr die Nottaufe zu spenden. Aber auch wo dies nicht
geschieht, haben wir das zuversichtliche Vertrauen, daf auch solche Kin-
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der in den allgemeinen Heilswillen Gottes eingeschlossen sind und das
Heil erlangen. Diese Hoffnung kommt auch in dem kirchlichen Begribnis
solcher Kinder zum Ausdruck.

3.1.6 Noch nicht getaufte Kinder

Die noch nicht getauften Kinder bleiben besonders der Sorge der Gemein-
de und ihrer Verantwortlichen anvertraut. Diese miissen alles ihnen Mog-
liche tun, um in Kontakt mit den betreffenden Eltern und Kindern zu blei-
ben und die Voraussetzungen fiir die Taufe zu schaffen. Nachbarn, Freun-
de und Verwandte dieser Familien konnen dabei helfen und so in ihrem
Umkreis den missionarischen Auftrag des Herrn zu erfiillen suchen.
Auch die noch nicht getauften Kinder christlicher Eltern sollen wie alle an-
deren zum Besuch kirchlicher Kindergruppen, der Religionsstunden und
der Gemeindekatechese eingeladen werden (vgl. das Arbeitspapier der
Sachkommission I ,,Das katechetische Wirken der Kirche*). Dabei konnen
sich Ansatzpunkte fiir einen Katechumenat und fiir die Hinfiihrung zur
Taufe ergeben.

3.2 Die Erziehung im Glauben

Das Kind schlieBt sich dem Glauben der Eltern so lange an, bis es zu per-
sonlichem Glauben herangereift ist. Dieser Prozel3 wird nicht ohne Krisen,
Hemmungen und Schwierigkeiten durchlaufen. In erster Linie sind es die
Eltern, die ihrem Kind auf diesem Weg helfen miissen. Durch ihr eigenes
Verhalten, durch die Art ihrer Erziehung, durch die Erlebnisse, die sie dem
Kind vermitteln, schaffen sie das Milieu, in dem der Glaube wachsen kann.
In diesem Zusammenhang miissen auch alle Hilfen gesehen werden, die
die Kirche fiir die weitere und volle Eingliederung der Getauften anbieten
kann. Elternkreise und Gruppen junger Ehepaare im Rahmen der Gemein-
de- und Verbandsarbeit geben die Moglichkeit zum Erfahrungsaustausch,
zu vielféltigen Anregungen in der religiosen Erziehung des Kindes und zur
Weiterbildung im Glauben. Dies kommt den Kindern iiber ihre Eltern zu-
gute. Die Bedeutung von Einrichtungen der Kleinkind- und Vorschul-
padagogik sollte im Zusammenhang mit der weiteren Eingliederung in die
Kirche gesehen werden. Der Religionsunterricht in der Schule und die
Vorbereitung der Kinder auf die Teilnahme am Gemeindegottesdienst sind
wichtige Schritte der Einfithrung und Einiibung in das Leben des Christen.
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3.3 Die Hinflihrung der Kinder zur Eucharistie

Wenn das Kind fihig ist, zu verstehen, dal in dem eucharistischen Brot
Jesus Christus selbst sich ihm schenkt, sobald es den Leib des Herrn zu un-
terscheiden vermag von gewohnlicher Speise (vgl.1 Kor 11, 29), kann es
auf den ersten Empfang der heiligen Kommunion vorbereitet werden. Dies
kann durch Eltern geschehen, die ihr Kind schon frith zum Tisch des Herrn
mitnehmen. Die Vorbereitung der Kinder im Grundschulalter soll von der
Pfarrgemeinde getragen und durch den Religionsunterricht in der Schule
erginzt werden. Auch dann ist die Mitarbeit der Eltern von grofiter Be-
deutung (vgl. dazu C 9). Bewihrt hat sich dabei die Vorbereitung in klei-
nen Gruppen, die von einzelnen Eltern oder anderen geeigneten Erwach-
senen betreut werden. Der Seelsorger muf3 dafiir sorgen, dal} sie auf ihre
Aufgabe sorgfiltig vorbereitet werden. Ziel aller Vorbereitung ist es, nicht
nur Wissen zu vermitteln, sondern das Kind in das Leben der Kirche ein-
zufiihren. Es lernt, die heilige Messe mitzufeiern und mit der Gemeinde zu
beten. So wird es in christliches Leben und Denken eingeiibt. Bei den ver-
schiedenen Weisen der Hinfiihrung zur Erstkommunion muf} deshalb im-
mer deutlich werden, da3 das Sakrament der Eucharistie keine Privatsache
ist. Es schenkt dem Menschen eine tiefe Gemeinschaft mit Jesus Christus
und bringt ihn zugleich in eine neue Beziehung zu der Gemeinschaft der
Glaubigen. Das Kind wird in die eucharistische Mahlgemeinschaft der
Kirche aufgenommen und hat damit eine weitere Stufe der Eingliederung
in die Kirche erreicht. Deshalb ist es sinnvoll, wenn Eltern ihr Kind, das in
einer kleinen Gruppe (z. B. in der eigenen Familie) zum erstenmal die hei-
lige Kommunion empfangen hat, an der feierlichen Kommunion der ande-
ren Kinder und ihrer Vorbereitung teilnehmen lassen. Im Zusammenhang
mit der Vorbereitung der Kinder zur Eucharistie erfolgt auch ihre Hin-
fiihrung zu BuBle und Buf3sakrament (vgl. dazu C 9).

3.4 Die Firmung

Fiir diejenigen, die als Kinder getauft wurden und zur Eucharistie gefiihrt
worden sind, bildet die Firmung den Abschluf3 der stufenweise erfolgen-
den sakramentalen Eingliederung in die Kirche. Der Getaufte soll dahin
gefiihrt werden, daf} er die Firmung als Geschenk Gottes erkennen lernt
und aus eigener Entscheidung darum bittet. Dabei ist von grofiter Bedeu-
tung, daB nach der Hinfiihrung zu Eucharistie und BuB3sakrament die Hil-
fe zur religiosen Reifung nicht aufhort. Die Firmvorbereitung muf} viel-
mehr in einer alle Lebensbereiche umfassenden Einiibung ins christliche
Leben bestehen. Wieder ist es zuerst Aufgabe der Eltern, den Heranwach-
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senden behutsam zu einer eigenstindigen Glaubenshaltung zu fiihren.
Aber auch das Leben in der Jugendgruppe, in der Schule und Pfarrge-
meinde ist hier von prigender Bedeutung. Es ist wichtig, dal dabei auch
die Moglichkeit zum Engagement gegeben wird. Am besten kann der jun-
ge Mensch das Angebot der Firmung schitzen lernen in der Erfahrung, daf
ihn die Kirche braucht und daf} andere in seiner Umwelt sein offenes Be-
kenntnis zu Christus und seinen Einsatz fiir die Mitmenschen erwarten.

3.4.1 Das Firmalter

Die Vorbemerkungen zum neuen Firmritus (Nr. 6) nennen das 7. Lebens-
jahr als geeignetes Firmalter, geben jedoch den Bischofskonferenzen die
Moglichkeit, aus pastoralen Griinden ein Alter festzulegen, das ihnen ge-
eigneter erscheint, so da} die Firmung — nach entsprechender Unterwei-
sung — in reiferem Alter gespendet wird. Zu diesen Griinden zihlt die Aus-
sicht, den Firmlingen die Verpflichtung zur Nachfolge Christi und zum
christlichen Zeugnis stirker bewuf3t machen zu kénnen. So ergibt sich fiir
uns nicht nur die Berechtigung, sondern die Notwendigkeit, nach dem giin-
stigsten Zeitpunkt fiir einen sinnvollen Empfang des Sakramentes zu fra-
gen.

Die Firmung etwa im 7. Lebensjahr wiirde es ermoglichen, die Reihenfol-
ge der Sakramente wie bei der Eingliederung des Erwachsenen (Taufe —
Firmung — Eucharistie) einzuhalten. Beim ersten Eintritt in den Bereich
des offentlichen Lebens hitte das Kind die Hilfe dieser Sakramente. An-
dererseits ist aber eine solche Hiaufung religioser Schwerpunkte im Kin-
desalter nicht wiinschenswert. Auch die oben genannten Griinde aus den
Vorbemerkungen zum Firmritus legen ein spiteres Firmalter nahe.

Gute Griinde gibt es fiir die Firmung etwa im 12. Lebensjahr. In diesem
Alter kann das Kind bereits manches von der Bedeutung der Firmung
erkennen und verwirklichen und deshalb sinnvoll um dieses Sakrament
bitten. Es beginnt, sich aus der kindlichen Welt und dem kindgemifien
Mitglauben herauszulosen und geht die ersten Schritte selbstindigen Glau-
bens. In seiner Weise kann und muf es bereits Zeuge fiir Christus sein. Das
Hauptgebot der Gottes- und Nichstenliebe kann es in seinem Bereich als
Verpflichtung annehmen und befolgen. In diesem Alter besteht auch noch
die Moglichkeit des Kontaktes zu den Seelsorgern iiber die Schule.
Andererseits gibt es aber auch wichtige Aspekte der Firmung, die erst der
junge Erwachsene verwirklichen kann. In einem Alter, in dem er sich aus
der kindlichen Welt herausgel6st und zu sich selbst gefunden hat, kann er
seine eigene Verantwortung erkennen und bejahen. Die Bitte um die Fir-
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mung kdme dann einem eigenstindigen Bekenntnis zum christlichen Glau-
ben gleich. Das Sakrament bildet einen dem natiirlichen Wachstumsprozef3
angemessenen Abschlufl der Eingliederung in die Kirche. Die Gabe des
Sakramentes kann erkannt werden als die Befidhigung und Beauftragung
zum christlichen Leben in der Welt der Erwachsenen. Damit ergibt sich
auch ein neuer Ansatzpunkt fiir eine intensive Seelsorge an den jungen Er-
wachsenen, die ihrerseits das gesamte Leben der Gemeinde mittragen sol-
len.

Aus all diesen Uberlegungen ergibt sich, daB es weitgehend eine Ermes-
sensfrage ist, wann die Firmung am sinnvollsten gespendet wird. Keines-
falls aber darf es zu dem Millverstindnis kommen, als wire mit einer
friihen Firmspendung die Aufgabe, den Jugendlichen zu einer reifen Glau-
bensentscheidung zu fiihren, erledigt. Ebenso verkehrt ist die Meinung, bei
einer spiten Firmung wiirde dem Heranwachsenden die ihm notwendige
geistliche Hilfe vorenthalten. Die Firmung kann ja weder als Beginn noch
als Abschluf} der Geistmitteilung verstanden werden. Die Aufgabe einer
religiosen und geistlichen Fiihrung und Begleitung des heranwachsenden
Menschen besteht unabhingig vom Zeitpunkt der Firmung. Um einer ein-
heitlichen pastoralen Praxis willen und in Abwégung der fiir unsere Zeit
besonders bedeutsamen Inhalte der Firmung will die Synode dennoch
einen verbindlichen Rahmen fiir das Firmalter festlegen. Das Mindestalter
fiir die Firmung soll in der Regel etwa bei 12 Jahren liegen; pastoral be-
griindete Ausnahmen kann es geben. Es soll aber auch die Moglichkeit be-
stehen, im Einvernehmen zwischen Firmbewerbern, Eltern und Seelsor-
gern die Firmung im Einzelfall und fiir Gruppen auf ein spiteres Alter —
auch das der jungen Erwachsenen — zu verschieben. Die Bischofe sollen zu
gezielten Versuchen ermutigen, so dal Erfahrungen und Ergebnisse ein-
zelner Gemeinden bei der Meinungsbildung in den Diézesen und Pfarreien
helfen konnen.

3.4.2 Die Firmvorbereitung

Die entscheidenden Impulse fiir eine pastorale Erneuerung der Firmung
sind weder von dem neuen Ritus noch von einer Neufestlegung des Firm-
alters zu erwarten, sondern von der Weise, wie die Firmung vorbereitet und
ihre Bedeutung neu ins BewuBtsein der Gldubigen geriickt wird. Deshalb
geniigt es nicht, vor dem Termin der Firmspendung einige Unterrichts-
stunden zu halten, sondern die Bedeutung des Heiligen Geistes fiir den ein-
zelnen und fiir die Kirche, die Vertiefung der Glaubensentscheidung und
die Sendung des Christen in Kirche und Welt miissen stdndige Themen von
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Verkiindigung und Glaubensgespriachen sein. Entscheidender noch ist das
gelebte Zeugnis der Gefirmten.

Triager der Firmvorbereitung ist die Pfarrgemeinde. Auch bei Firmbewer-
bern im schulpflichtigen Alter soll die Hinfiihrung zur Firmung auf3erhalb
des Klassenverbandes und der Schule stattfinden. Dieser Firmkurs soll
nach Moglichkeit durch den Religionsunterricht in der Schule ergéinzt wer-
den. Gemeinsame Erlebnisse und Aktionen sind besonders wichtig (z. B.
Wochenendfahrten, soziale Aufgaben u.4.). UnerlidBlich ist die Mitarbeit
von geeigneten Laien, damit die Vorbereitungsgruppen nicht zu grof} wer-
den. Der Seelsorger muf} dafiir sorgen, daf} diese Mitarbeiter auf ihre Auf-
gabe sorgfiltig vorbereitet werden. Es ist darauf zu achten, daf} jeder Firm-
bewerber sich freiwillig zur Firmung anmeldet und auch die Mdoglichkeit
hat, die Firmung hinauszuschieben, wenn er dies fiir besser hilt.

Auch fiir die jungen Erwachsenen wird die Firmvorbereitung sinnvoller-
weise in Gruppen geschehen, die iiber einen lingeren Zeitraum hinweg
auch gemeinsame Erlebnisse und Erfahrungen moglich machen. Die Teil-
nahme der Firmpaten an diesen Vorbereitungsgruppen ist sehr zu be-
griifen. Einkehrtage und Exerzitien konnen eine wertvolle Bereicherung
dieser Vorbereitung sein.

Wenn bei der Firmvorbereitung darauf geachtet wird, daf die Firmbewer-
ber sich bewuf3t und frei fiir den Empfang dieses Sakramentes entscheiden,
so werden nicht mehr alle zur Firmung kommen. Es ist aber zu hoffen, daf3
bei einer solchen bewufiten Entscheidung deutlicher wird, worum es beim
Sakrament des Geistes geht.

3.4.3 Die noch nicht Gefirmten

Eine besondere Sorge fiir die Kirche und fiir jede Gemeinde stellt die
grofle Zahl der Christen dar, die zwar als Kinder getauft wurden, meist
auch die Sakramente der Bufle und Eucharistie empfangen haben, aber
dann jede kirchliche Praxis aufgegeben haben. Bislang waren die meisten
davon auch gefirmt; schon jetzt gibt es mancherorts aber eine grole An-
zahl Getaufter, die nicht mehr zur Firmung kommen. Es ist eine der wich-
tigsten Aufgaben der Gemeinden und ihrer Seelsorger, sich um diese Fern-
stehenden zu bemiihen. Im Rahmen der Jugendarbeit oder bei besonderen
Anlidssen, die einen Kontakt zur Kirche nahelegen (Eheschlieung, Taufe
eines Kindes, Mitarbeit in der Pfarrei oder in kirchlichen Gruppen), kann
man versuchen, sie neu fiir die Kirche zu interessieren und sie woméglich
zum Empfang der Firmung einzuladen. Diese Christen, die sich iiber einen
langeren Zeitraum hinweg vom Leben der Kirche abgewandt haben, sind
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in einer dhnlichen Situation wie die Katechumenen. Wenn sie neu versu-
chen, ihr Leben als Christen in der Kirche zu verwirklichen, konnen sie in
einer eigenen, dem Katechumenat dhnlichen Gemeinschaft auf der Ebene
einer zentral gelegenen Pfarrei oder einer Region (Dekanat) zusammen-
kommen. So kdonnen sie besser die Kirche als Gemeinschaft erleben, sich
unter der Anleitung eines Katechumenatspriesters auf die Firmung vorbe-
reiten und sie gemeinsam empfangen.

3.4.4 Das Leben des Gefirmten

Mit der Spendung der Firmung ist zwar die gestufte Eingliederung des jun-
gen Christen in die Kirche abgeschlossen, die seelsorgliche Bemiihung um
den Gefirmten darf aber nicht abbrechen. Besonders wertvoll ist es, wenn
die Vorbereitungsgruppen iiber die Firmung hinaus weiterbestehen. Im
Gesprich untereinander, mit den Paten, Seelsorgern und allen, die an der
Firmvorbereitung beteiligt waren, konnen sich die Gefirmten weiter im
Glauben vertiefen und in das Leben der Pfarrgemeinde miteinbezogen
werden. Hier ergeben sich wertvolle Ansatzpunkte fiir die Gemeindekate-
chese. Nicht zuletzt iiber solche Gruppen konnen Impulse gegeben wer-
den, die der ganzen Gemeinde zugute kommen.
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C. BuBe und BuBBsakrament

In der Kraft des Geistes Gottes sind wir durch Taufe und Firmung eine
neue Schopfung geworden und in der Gemeinschaft der Gldubigen zur
Nachfolge Christi berufen. Dennoch erleben wir es immer wieder, daf} wir
uns als einzelne und als Gruppen in Widerspruch stellen zu dem, was wir
als Befreite einer neuen Schopfung sind und sein sollen. Auch die Kirche
als Ganze bleibt hinter dem zuriick, was der Herr von ihr fordert und was
sie zu sein beansprucht. Statt uns vom Geiste Christi fithren zu lassen, fol-
gen wir immer wieder ,,dem Geist dieserWelt*.

Der Christ lebt in einer gebrochenen, von Siinde und Schuld gepréigten
Welt voll Ratlosigkeit und Verwirrung, Uneinigkeit und Auseinanderset-
zung. Davon ist auch die Kirche nicht ausgenommen. Zwar finden sich ge-
rade heute viele Beispiele der Nichstenliebe, des selbstlosen Einsatzes fiir
die Unterdriickten und Benachteiligten in der ganzen Welt und der Verant-
wortung fiireinander, doch kann dies alles nicht dariiber hinwegtiduschen,
daf} es auch unter uns Schuld und Versagen gibt. Sie erwachsen aus einer
Haltung der Lieblosigkeit, der Habsucht, der Untreue, des Hochmuts, des
Miftrauens und der Verlogenheit, der Verbitterung und Resignation, der
Lauheit und Undankbarkeit, des Mangels an Glauben und der fehlenden
Zuversicht auf Gott. Wir miissen uns von Gott die Augen 6ffnen lassen fiir
solche Schuld und Siinde und von seinem Geist uns fiihren lassen zu Um-
kehr und BufBe.

Jede Erneuerung der Kirche und des Christen in der Kirche ist Erneuerung
aus dem Glauben an Jesus Christus. Dies verlangt notwendig Abkehr von
falschenWegen und Absage an falsche Ziele. Wir miissen darum unser Ge-
wissen erforschen, zur Erkenntnis der Schuld kommen, sie bekennen, Ver-
gebung erbitten und gewihren. Die innere Haltung der Umkehr muf3 auch
im Leben des einzelnen und der Gemeinde erfahrbaren Ausdruck finden.
Nun ist aber heute in der Kirche der Empfang des Buflsakramentes, den
viele als die einzige Form der Buf3e betrachten, in eine tiefe Krise geraten.
Viele kommen zu diesem Sakrament fast gar nicht mehr oder nur noch
dulerst selten.

Andere Formen der BuB3e fiir den einzelnen wie fiir die Gemeinschaft sind
wenig in Ubung. Da stindige Umkehr und Erneuerung aber zum Wesen
der Kirche gehoren, muB sie, um glaubwiirdig zu bleiben, auch dem heuti-
gen Menschen helfen, neue Zuginge zur Bufle zu entdecken. Es gilt, die
vielfiltigen Moglichkeiten der Siindenvergebung, die es von altersher in
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der Kirche gab, wieder lebendig zu machen, damit jeder die ihm gemafien
Weisen der Buf3e findet, von Siinde und Schuld befreit wird und so in der
Freiheit der Kinder Gottes leben kann. So konnte wieder ein Bewuftsein
wachsen, das in der Kirche des frithen Christentums so grole Bedeutung
hatte, daB3 ndmlich Bulle nicht zuerst Last ist, sondern Chance, ein be-
gliickendes Angebot, das Gott dem Menschen schenkt.

Die kirchliche Neuordnung von BuBle und Bu3sakrament (vom 2.12.1973)
will diesem Ziel dienen. Sie zeigt, da} auch das BuBsakrament als Sakra-
ment der Wiederversohnung eine Feier der Glaubenden und eine Feier des
Glaubens ist. Die Beratungen und Beschliisse der Synode wollen mithel-
fen, diese Ordnung in der Kirche unseres Landes einzufiihren und sie an
unsere Situation anzupassen.

1. Gewissensbildung

Das eigene Versagen als Schuld vor Gott zu erkennen, ist in der heutigen
gesellschaftlichen Situation schwieriger geworden. Weithin herrscht die
Auffassung, dal Erziehung, Umwelt und Erbanlagen den Menschen so
sehr bestimmen, dafl von personlicher Schuld nicht mehr gesprochen wer-
den konne. Auch die Tatsache, dall es krankhafte Schuldgefiihle gibt, ver-
stellt nicht wenigen den Blick auf die Schuld, die jeder selbst zu verant-
worten hat. Dazu kommt, daf} es in unserer Gesellschaft weitgehend als
selbstverstiandlich betrachtet wird, daB eigener Nutzen und allgemeiner
Wohlstand das Handeln entscheidend zu bestimmen haben.

Daneben gibt es aber heute bereits vielfiltige Bemiihungen verschieden-
ster Gruppen, die sich in meist schmerzlichen und miihevollen Prozessen
von sozialen Vorurteilen, unbewufiten Verhidrtungen und Ich-Verfangen-
heit gemeinsam zu 16sen versuchen. Sie sind ein echter Weg, das sittliche
BewufBtsein des einzelnen und der Gesellschaft zu vertiefen. Auch die Er-
kenntnis, dal Wohlstand und Konsum allein den Menschen nicht gliicklich
machen und daB} ungeziigeltes wirtschaftliches Wachstum das Leben der
Menschheit bedroht, trigt dazu bei, nach dem zu suchen, was dem Men-
schen wirklich dient. Dadurch kann das BewuBtsein fiir sittliche MaBstibe
und verantwortliches Handeln des einzelnen und der Gesellschaft erneuert
werden.

All diese Bemiihungen berufen sich fast ausnahmslos auf das Recht des
Mitmenschen und der Gesellschaft. Verantwortung gegeniiber Werten und
Normen, die aus dem Glauben an Gott abgeleitet sind, schwindet zuse-
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hends im allgemeinen BewuBtsein. Damit 146t auch die Fihigkeit nach,
Werte und Normen von Gott her zu verstehen und zu erkennen, was Siin-
de ist. Deshalb bedarf der Christ stindig einer besonderen Schulung des
Gewissens, die sich an den Inhalten des Glaubens orientiert und durch die
er die wahre Situation des Menschen und der menschlichen Gesellschaft
erkennt. Erst im Glauben an die Offenbarung Gottes wissen wir, was der
Mensch eigentlich ist: In Jesus Christus, dem Sohn, ist der Mensch unwi-
derruflich von Gott geliebt und zu der Antwort der Gottes- und Néchsten-
liebe gerufen. Von daher ist uns auch der Mafistab gegeben, — als einzelne
und als Gemeinschaft — unsere Schuld vor Gott zu erkennen, und wir se-
hen zugleich, dal der Weg zur Umkehr uns vor allem eigenen Bemiihen
bereits eroffnet ist.

2. Sunde, BuBe und Vergebung in der Kirche

Der Christ weil3, da} es ,,keinen Unterschied gibt: alle haben gesiindigt
und die Herrlichkeit Gottes verloren* (Rom 3, 23). Keiner von uns kann
sich mit eigener Kraft aus Siinde und Schuld befreien. In dieser von uns
aus uniiberwindlichen Gottferne und Heillosigkeit hat Gott sich unser er-
barmt. Er hat uns seinen Sohn als Retter gesandt. Jesus Christus hat unse-
re Schuld auf sich genommen bis in den Tod (vgl. Phil 2,8). Durch seinen
Tod hat er unsere Siinden gesiihnt. Er hat uns durch sein Kreuz und seine
Auferstehung die Versohnung geschenkt. Gott ,,hat den Schuldschein, der
gegen uns sprach, durchgestrichen und seine Forderungen, die uns anklag-
ten, aufgehoben. Er hat ihn getilgt und ans Kreuz geheftet* (Kol 2,14).

So sind Gottesferne und Heillosigkeit von Gott her grundsitzlich iiber-
wunden. Seinen Jiingern hat der auferstandene Herr den Heiligen Geist ge-
sandt, damit sie im Namen Jesu Siinden erlassen sollten (vgl. Joh 20,22 f.).
In der Kraft dieses Geistes und in der Vollmacht Christi bietet uns die Kir-
che die Versohnung Gottes an. Wie Paulus bittet sie auch heute ,,an Chri-
sti Statt: LaBt euch mit Gott verséhnen!* (2 Kor 5,20).

Wenn wir im Glauben unsere Rettung bei Gott suchen, wenn wir bereit
sind, uns von unserer Schuld abzuwenden, uns zu Christus in aufrichtiger
Reue zu bekehren und fiir unsere Siinden Buf3e zu tun, erfahren wir in der
Kirche kraft der durch Christus verliehenen Vollmacht das wirkmichtige
Wort der Vergebung.

Die Siinde, durch die sich der einzelne gegen Gott verfehlt, ist immer auch
eine Verfehlung gegen die kirchliche Gemeinschaft, die darunter leidet.
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Denn dadurch vermag sie den in ihr gegenwirtigen Herrn nicht geniigend
sichtbar zu machen und wird deshalb in ihrer Glaubwiirdigkeit beeintréch-
tigt. Darauf weist Paulus hin, der an die Gemeinde von Korinth schreibt:
,Wenn darum ein Glied leidet, leiden alle Glieder mit* (I Kor 12,26).
Dariiber hinaus wird aber auch eine kirchliche Gemeinschaft selbst schul-
dig, wenn sich in ihr in gegenseitiger Verkettung Mangel an Glaube, an
Hoffnung und Liebe ausbreitet. Sie bedarf der Umkehr und der Vergebung.
Diese Wirklichkeit der Kirche, die Gemeinschaft von Siindern ist und zu-
gleich der Ort, wo Gottes Versohnung anwesend ist und uns geschenkt
wird, muB} in der Pfarrgemeinde erfahrbar werden. Die Bulle des einzelnen
wirkt in die Gemeinde hinein und wird gefordert durch den Glauben und
die Verwirklichung der Bufle in der Gemeinde. Diese lebt von einzelnen
und kleinen Gruppen, die sich der Forderung Christi zur Umkehr stellen
und im Geiste des Evangeliums einen wichtigen Beitrag zur Erneuerung
der Gemeinde leisten.

3. Die vielfdltigen Formen der Siindenvergebung

Wenn wir als Siinder unser Heil bei Gott suchen, ist sein Ruf zur Umkehr
in uns bereits wirksam, und er schenkt uns die Kraft der Bufe, durch die
wir der Stinde absagen und uns ihm zuwenden. Buf3e ist darum zuerst Gabe
Gottes an uns und der uns Siindern eroffnete Weg in die Freude und Frei-
heit der Kinder Gottes. Diesen Weg gehen wir in der Gemeinschaft der
Kirche. Sie ist in einem umfassenden Sinn das Sakrament der gottlichen
Vergebung und der befreienden Gnade. Durch die Auss6hnung mit der
Kirche werden wir mit Gott selbst versohnt. In der kirchlichen Bufle
begegnen wir dem verzeihenden Gott und finden bei ihm Vergebung, die
die Welt nicht geben kann (vgl.: ,,.Die Feier der Bufle®, Vorbemerkungen
Nr. 5). Die Kirche kennt neben den in Abschnitt C 4 genannten Bu3formen
viele andere Wege der Bufle und Siindenvergebung: Gebet, Lesung der
Heiligen Schrift, gliubiges Horen auf Gottes Wort, Mitfeier der Euchari-
stie, Werke der Nichstenliebe und Formen des Verzichtes, Ausséhnung
mit anderen. Wo immer wir uns von unserer Schuld abwenden und uns um
den Willen Gottes miihen, treffen wir auf seine Vergebungsbereitschaft. Er
vergibt uns unsere Schuld; doch miissen auch wir bereit sein, einander zu
vergeben, nicht nur ,,siebenmal. sondern siebenundsiebzigmal* (Mt 18,22;
vgl. ,.Die Feier der Bufle®, Vorbemerkungen Nr. 4).
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4. Die liturgischen Formen der Siindenvergebung

Unter den verschiedenen Formen der Bufle und Siindenvergebung nehmen
das Schuldbekenntnis in der Eucharistiefeier, der BuBgottesdienst der Ge-
meinde und das BuBsakrament einen besonderen Platz ein. Sie machen
BuBle und Vergebung im gottesdienstlichen Tun der Gemeinde zeichenhaft
deutlich. Auf das Eintreten der Kirche hin werden in je eigener Weise dem
Christen, der den ernsten Willen zur Umkehr bekundet, Siinden vergeben
(vgl. ,,Die Feier der BuBie*, Vorbemerkungen Nr. 4 und 5).

4.1 Der BuBritus in der Eucharistiefeier

Die gemeinsame Besinnung, das Siindenbekenntnis und die Vergebungs-
bitte zu Beginn der Eucharistiefeier sind geeignet, uns die Notwendigkeit
von Bufle und Umkehr stindig bewufB3tzuhalten. Nur wenn wir uns mit dem
Bruder versohnt haben, konnen wir unsere Gabe zum Altar bringen (vgl.
Mt 5,23f.). Nur wenn Gott uns unsere Schuld vergibt, konnen wir mit Chri-
stus zu einem Opfer werden, wie es Gott gefillt (vgl. Gebet zur Gabenbe-
reitung).

4.2 Der BuBgottesdienst

BuBigottesdienste sind Versammlungen des Volkes Gottes, in denen die
Gemeinde das Wort Gottes hort, das uns zur Umkehr und zur Erneuerung
des Lebens ruft und die Erlosung durch den Tod und die Auferstehung Jesu
Christi verkiindet (vgl. ,,Die Feier der BuBie*, Vorbemerkungen Nr. 36).
Der Bufigottesdienst bietet besondere Moglichkeiten der BuBverkiindi-
gung und der gemeinsamen Gewissenserforschung. Der soziale und kirch-
liche Bezug von Schuld und Vergebung wird klarer herausgestellt. Das
Versagen kleiner Gemeinschaften und ganzer Gemeinden, z. B. bei sozia-
len MiBstinden im Gemeindegebiet oder in der Verantwortung fiir die
Dritte Welt, tritt deutlicher ins Bewufitsein. So soll der Buigottesdienst
vor allem den Geist der Bufle in den christlichen Gemeinden fordern. Er
kann mithelfen, dem einzelnen den Weg zum Buflsakrament neu zu er-
schlieBen. BuBgottesdienste fiir Kinder konnen diese stufenweise dazu
fiihren, die Bedeutung der Siinde im menschlichen Leben und die Befrei-
ung von der Siinde durch Christus zu erfahren (vgl. ,,Die Feier der Bufie®,
Vorbemerkungen Nr. 37).

Damit gewinnt der BuBlgottesdienst eine Bedeutung, die iiber die Vorbe-
reitung zu einem fruchtbaren Empfang des Buflsakramentes hinausfiihrt.
Auch wenn der Buligottesdienst nicht eine Form des Buflsakramentes ist,
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so werden doch im Horen auf das Wort Gottes und im gemeinsamen Be-
kenntnis der versammelten Gemeinde dank der Fiirbitte der Kirche, ent-
sprechend der Reue und Bufigesinnung des Menschen, Siinden vergeben,
und es wird Heil vermittelt. Deshalb soll der BuB3gottesdienst in jeder Ge-
meinde — vor allem in der Fastenzeit und in der Adventszeit — seinen fest-
en Platz haben. Seine liturgische Form ist in der neuen Ordnung der Bufle
(Vorbemerkungen Nr. 36; Anhang 2: Beispiele fiir BuBgottesdienste) und
in den Beispielen im Einheitsgesangbuch ,,Gotteslob* dargestellt.

4.3 Das BuBsakrament

Unter den liturgischen Formen der Bufle und Siindenvergebung nimmt das
Buflsakrament eine hervorragende Stellung ein. Im Auftrag der Kirche
wird dem, der umkehrt, durch den Priester in der Vollmacht Christi im
wahrnehmbaren Zeichen Versohnung geschenkt. Fiir die Gldubigen, die
sich in schwerer Siinde von Gott getrennt haben, bleiben das personliche
Bekenntnis und die personliche Lossprechung die einzige ordentliche
Weise, in der Kirche Versohnung mit Gott zu finden. Aber auch denen, die
sich keiner schweren Siinde bewuf}t sind, empfiehlt die Kirche, in Zeitab-
stinden, in denen das eigene Leben noch iiberschaubar ist, das Bufisakra-
ment zu empfangen. Darin kommt zum Ausdruck, dal jeder Gldubige im-
mer neu der Vergebung und der Hilfe bedarf, die ihm im BuB3sakrament ge-
schenkt wird.

Die neue Ordnung der BuBle kennt drei Formen des Sakramentes: das
Sakrament der Wiederversohnung einzelner; das Sakrament der Wieder-
versOhnung einzelner im gemeinsamen Gottesdienst, als ordentliche For-
men — und das Sakrament der Wiederversohnung mit gemeinsamem
Bekenntnis und allgemeiner Lossprechung, als auBlerordentliche Form.

4.3.1 Das Sakrament der Wiederversohnung einzelner

In dieser Form des BulBlsakramentes erfihrt der Mensch personlich und
sinnfillig, dal Gott ihm durch die Kirche seine Schuld vergibt. Er spricht
sein Versagen selber aus. Schon dieses Aussprechen kann hilfreich sein
und dazu beitragen, sich entschiedener vom Bosen abzuwenden. Dabei
konnen tiefer liegende Fehlhaltungen aufgedeckt und eine neue Richtung
fiir die Zukunft eingeschlagen werden (vgl. ,,Die Feier der Bufie®, Vorbe-
merkungen Nr. 7).

Fiir die personliche Beichte soll den Gemeinden und den einzelnen Ziel-
gruppen geistliche Hilfe (z. B. in Bu3- und Beichttagen) fiir eine verti