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Zum Geleit

Der Zusammenbruch des Kommunismus in den Lé&ndern der
ehemaligen Sowjetunion hat das politische Geflige Europas
nachhaltig veréndert. Der eiserne Vorhang ist gefallen und Europa
wéchst in West und Ost zusammen. Kaum jemand hatte vor 1989
geglaubt, dass der weitgehend friedliche Wandel in dieser Rasanz
vonstatten geht.

Es ist nicht nur die Politik, die dieser neuen Konstellation Rechnung
tragt. Auch die Kirche, die ja als Weltkirche existiert und wesentlich
zu den Ereignissen von 1989/90 beigetragen hat, muss auf dieses
Phédnomen reagieren. Denn es riicken nicht nur Lénder zusammen,
sondern auch Menschen. Sie sind es, fur die sich die Kirche, gemaR
dem Evangelium, einsetzt. Zwar hat die katholische Kirche in
Deutschland auch in Zeiten der kommunistischen Regime versucht
zu helfen, soweit dies unter den damaligen Umstanden moglich war,
und hatte daher in Wien den Europdischen Hilfsfonds (EHF)
mitgetragen. Da jedoch bekanntlich die kommunistischen
Staatsformen atheistisch gepréagt waren, war die nur unter der Hand
mogliche Hilfe in ihrer Effizienz deutlich eingeschrankt. Rasch nach
dem Fall der Mauer hat man sich daher im Bereich der Deutschen
Bischofskonferenz dazu entschlossen, ein eigenes Hilfswerk zur
geistlichen und materiellen Unterstutzung der Menschen in den
Landern der ehemaligen Sowjetunion aufzubauen. Im Jahre 1993
nahm ,,Renovabis®, die ,,Solidaritatsaktion der deutschen Katholiken
mit den Menschen in Mittel- und Osteuropa™ ihre Arbeit auf.
Renovabis versteht sich als Antwort auf die Herausforderungen des
gesellschaftlichen und kirchlichen Neuanfangs in 27 mittel-, ost- und
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studosteuropdischen Landern mit mehr als 430 Millionen Menschen.
Renovabis  fordert  vielfaltige  pastorale,  soziale  und
entwicklungsbezogene Projekte als Hilfe zur Selbsthilfe, mdchte aber
auch den Dialog und die unmittelbare Begegnung mit den Menschen
in diesen Landern fordern. Nach den langen Jahren kommunistischer
Atheisierung ist eine Re-evangelisierung uberféallig geworden. Von
Anfang an bot sich das Hilfswerk zur Vermittlung von
Partnerschaften aus dem Glauben zwischen Pfarrgemeinden,
Verbanden und Eine-Welt-Initiativen in West und Ost an. Viele
partnerschaftliche Initiativen sind darlber hinaus spontan entstanden
und wissen kaum etwas voneinander. Partnerschaft ist zum
Schlisselbegriff fur das Verstandnis der Beziehungen zwischen den
Menschen in Nord und Sud, West und Ost geworden. Menschen
unterschiedlicher kirchlicher, sozialer und kultureller Herkunft
tauschen ihre Gaben miteinander aus und gestalten so ihre
Verbundenheit in der Einen Welt.

Um (iberhaupt einen Uberblick (ber die in der Bundesrepublik
bestehenden Partnerschaftsinitiativen zu erhalten und letztlich die
Effektivitdt der Partnerschaftsarbeit von Renovabis zu erhohen,
wurde eine Forschergruppe unter der Leitung von Prof. DDr. Karl
Gabriel (Universitit Miinster) beauftragt, ,,Praxis und Motivation
christlicher Osteuropa-Solidaritdtsgruppen® zu eruieren. Ich freue
mich, dass die Ergebnisse dieser Untersuchung nun in der
vorliegenden Form einer Kurzfassung einem breiteren Publikum
zugéanglich gemacht werden konnen. Immerhin konnten die
Forscherinnen und Forscher 2.000 Gruppen ausfindig machen, die
fiir ca. 25.000 Menschen stehen, die aktiv an einer Verbesserung der
Lage der Menschen in Mittel- und Osteuropa arbeiten. Die
Ergebnisse zeigen, dass offenbar nicht unsere ganze Gesellschaft nur
von Eigennutz bestimmt ist. Selbstloses Engagement ist auch
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weiterhin vorhanden und es muss eine Herausforderung fur die
Kirche sein, ein solches Engagement zu unterstltzen und zu stérken,
damit der Auftrag unseres Herrn Jesus Christus, Gott und den
Menschen zu diesen, nicht ungehort und unbeantwortet bleibt.

Joachim Kardinal Meisner
Vorsitzender der Unterkommission fir
Mittel- und Osteuropa (RENOVABIS)






1. Einleitung

Im Anschluss an die Studie zu Praxis und Selbstverstandnis
christlicher Dritte-Welt-Gruppen® bot sich eine Fortsetzungsstudie
im wissenschaftlich noch wenig untersuchten Feld katholisch
getragener bzw. verankerter Mittel- und Osteuropagruppen an. Am
Ende der Dritte-Welt-Gruppenstudie hatte die Einrichtung des
katholischen Fonds fur weltkirchliche Bildungsarbeit — angesiedelt
bei MISSIO Miinchen — gestanden. Dieses Mal meldete insbesondere
das 1993 gegriindete Hilfswerk RENOVABIS Interesse an einer
quantitativ. und qualitativ vorgehenden Untersuchung der
Solidaritatspraxis mit Mittel- und Osteuropa an, das 1999 in einem
auf zwei Jahre angelegten Forschungsprojekt im Auftrag der
Wissenschaftlichen  Arbeitsgruppe  der ~ Kommission  fir
weltkirchliche ~ Aufgaben der Deutschen  Bischofskonferenz
aufgegriffen worden ist.

Ziel des quantitativen Teilprojektes war es, einen moglichst breiten
und differenzierten Uberblick (ber das Spektrum christlich
inspirierter Gruppen zu geben, die sich von Deutschland aus in den
mittel- und osteuropdischen L&ndern engagieren. Auf der Basis der
Untersuchung von Sozialstruktur, Rekrutierungsbasis, Organisations-
und Aktionsformen, Kompetenzvermittlung und Anbindung an
kirchliche Strukturen sollte sich die soziale Zusammensetzung der
Gruppen sowie vorrangig verfolgte Praxisformen zeigen. Das
qualitative Teilprojekt ging mit Hilfe von Gruppendiskussionen der
Frage nach, wie die Mitglieder von christlichen Mittel- und
Osteuropa-Solidaritatsgruppen ihrem Engagement Sinn verleihen

1 Nuscheler, F./Gabriel, K./Keller, S./Treber, M. (1995): Christliche Dritte-Welt-
Gruppen. Praxis und Selbstverstandnis, (Forum Weltkirche, Bd. 5), Mainz



und welchen Stellenwert Motive christlicher Glaubenspraxis und
religiéser Sinndeutung fir ihr soziales Engagement in Mittel- und
Osteuropa besitzen. Durch diese Doppelperspektive sollte zum einen
ein nlchterner empirischer Einblick in die Realitdt und eventuelle
Ausbauféhigkeit von Gruppenaktivitaten gewonnen werden. Zum
anderen war es das Ziel, auf dieser Basis forderliche und hinderliche
Bedingungen fur eine zukinftig gelingende Zusammenarbeit
zwischen den Gruppen, den osteuropdischen Partnern und
kirchlichen Institutionen herauszuarbeiten.

1.1 Der Kontext: Kontinuitdat und Wandel im Feld christlichen
Osteuropa-Engagements

Einerseits zeigt sich Kontinuitat: fast ein Viertel der Gruppen gab an,
dass ihre Hilfs- und Solidaritatsaktionen bis in die 70er Jahre
zurlickreichen, andererseits unterliegt der Charakter der in diesem
Feld geleisteten Arbeit und die verfolgten Zielsetzungen jedoch
zeitbedingtem Wandel. Zu Zeiten des ,,Kalten Krieges® existierten
Bemdihungen von Seiten der katholischen Kirche Deutschlands, den
Kontakt zu den Glaubigen in Mittel- und Osteuropa nicht abreif3en zu
lassen, wobei diese in Richtung des ,,katholischen* Polens seit den
70er Jahren verstarkt wurden. Eine der grofiten Einrichtungen war
die ,Kirche in Not/Ostpriesterhilfe®, die sich auf Spendenbasis
darauf spezialisiert hatte, Hilfe fiir die ,,verfolgte Kirche* zu
organisieren. Der kontinuierliche Spendenzufluss ermdglichte es,
neben der vatikanischen Diplomatie und den Aktivitdten des
Okumenischen Rates der Kirchen eine Art eigener Kkirchlicher
Ostpolitik im Kleinen zu betreiben. Fir viele pragte die von dort
ausgehende antikommunistische Unterstlitzungsarbeit das Bild einer
katholischen Kirche, die in einem harten Abwehrkampf gegeniber
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der osteuropaischen Staatenwelt, die sich einem aggressiven
,,Atheismus® verschrieben hat, zusammensteht. Daneben begann sich
z.T. aus Zusammenhdngen der Friedensbewegung und vieler
eigenstandiger Initiativen, ein gegen Ende der 80er Jahre
anschwellendes, deutlich heterogeneres Basisengagement zu
formieren. Schon eine Dekade zuvor haben alle Dortmunder
katholischen Pfarrgemeinden Gemeindepartnerschaften nach Breslau
und Umgebung aufgenommen. Wahrend in den 60er und 70er Jahren
die kirchliche Ostarbeit notgedrungen wesentlich aus Kontaktpflege,
Informations- und Lobbyarbeit einzelner Experten vor allem im
Zentralkomitee der deutschen Katholiken oder in spezialisierten
Instituten, wie etwa demjenigen fur Kirchengeschichte von Bohmen-
Mahren, bestanden hatte, gab es seit ca. 1980 von Deutschland
ausgehende Versuche, Wallfahrten, so etwa im deutsch-
tschechischen Grenzgebiet, wieder aufzunehmen. Von Seiten des
Kolping-Werkes, der Malteser und des BDKJ wurden nach der
Verhangung des Kriegsrechtes in Polen zu Beginn der 80er Jahre
umfangreiche MafRnahmen (Hilfstransporte, Paketaktionen) und
politische Solidaritatsaktionen auf den Weg gebracht. Ostdeutsche
Christen bahnten sich eigene Wege der Hilfe und Unterstiitzung nach
Polen oder auch nach Russland.

Mit dem Zusammenbruch der kommunistischen Regime in
Osteuropa ist eine Ausweitung von Orten, Formen und Trédgern
christlicher ~ Osteuropa-Solidaritdt einhergegangen. Veranderte
Zielsetzungen und die Aktivierung einer Vielzahl neuer Akteure
wurden moglich. Das Spektrum der Tatigkeiten konnte sich enorm
ausbreiten und umfasst gegenwartig kirchlicherseits, um nur einige
neue Akzente zu benennen, Mitgliedschaften im deutsch-
tschechischen Zukunftsfonds (wahrgenommen von der Ackermann-
Gemeinde) und in Arbeitskreisen des Auswartigen Amtes sowie

11



zahlreiche neue Verbandsaktivitdten. Viele grofere Laienverbande
wie etwa Kolping, Malteser, CAJ und KAB oder auch die christliche
Ménnerarbeit sind dabei, in osteuropéischen Landern Full zu fassen.
Hinzu tritt eine Koordinierungsstelle fur bilaterale und multilaterale
katholische Projekttatigkeit in Mittel- und Osteuropa bei der
Zentralstelle Weltkirche der deutschen Bischofskonferenz, sowie
zahlreiche neue Aufgabenbereiche wund Aktionsfelder vom
Ortscaritasverband? (iber Caritas Internationalis (wo die Osteuropa-
Arbeit seit zwei bis drei Jahren merkbar anwachst) bis zu den
Arbeitskonferenzen des von den deutschen Bischofen beauftragten
,,Vertriebenen-Bischofs. Unter der Agide der Arbeitsgemeinschaft
Katholisch-Sozialer Bildungswerke liefen gemaR eines Stufenplans
umfangreiche MaRnahmen zum Infrastrukturaufbau in Sachen
sozialkatholischer Einrichtungen in osteuropdischen Léndern an. In
bayrischen Didzesen, die Grenzen zu osteuropdischen Staaten
aufweisen, entstanden zumeist digzesan eingerichtete Osteuropa-
Arbeitskreise. Manche davon konnten auf bereits langjahrig
bestehende BDKJ-Arbeitsgruppen aufbauen oder deren auslaufende
Tatigkeiten in neuer Weise aufgreifen. Flr einen Teil der Gruppen ist
die Solidaritatsaktion der deutschen Katholiken (Renovabis) seit
Mitte der 90er Jahre zu einem Orientierungspunkt geworden. Auch
fiir diejenigen Gruppen, die nicht direkt aus der Zusammenarbeit mit
Renovabis hervorgegangen sind, steht das Hilfswerk nicht selten im
Blickfeld: sei es als Zuschussgeber, Ratgeber, Garant daflr, dass
Informationen geprift und Sicherheiten eingeholt wurden, Vorbild
fur Hilfe aus dem Glauben, aber auch als Gegenstand von Kritik, wie

2 Der Dibdzesancaritasverband Essen unterstiitzt z.B. Roma in Mazedonien und
Bosnien. Mitfinanziert durch die EU und die nordrhein-westfalische Staatskanzlei,
erreicht der Umsatz der Arbeit ca. 10 Mio. DM im Jahr.
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sie vor allem aus spezifisch ostdeutschem Blickwinkel getibt wird.?
In jedem Fall ist damit ein Fixpunkt innerhalb der katholischen Welt
geschaffen worden, der durch die jahrlich wiederkehrenden
Pfingstkollekten in den deutschen Pfarrgemeinden mittlerweile fest
verankert ist.

Dazu kommen in allerjlingster Zeit christliche Mitgliedschaften und
explizit christliche (Teil)Gruppen in Basisinitiativen wie dem
,Balkan Peace Team®, in den auf ca. 800 geschitzten
Tschernobylgruppen und in den vielen kleinen und grofReren
Aktivitdten von Friedensgruppen und Versohnungsinitiativen im
Zuge der Balkankriege und des Tschetschenienkonfliktes. Die
Verbreitung von Armut und Gewaltkriminalitat in vielen L&ndern
Mittel- und Osteuropas hat eine Ausweitung von in christlicher
Verantwortung konzipierter Verséhnungs- und Friedensdienste auf
den Plan gerufen. Insbesondere der vom Jesuitenorden inspirierte
und tiber die Di6zese Aachen initiierte Freiwilligendienst ,,Christen
fiir Europa® hat sich seit einigen Jahren erfolgreich auf Osteuropa-
Arbeit spezialisiert.

An der veranderten Ausrichtung der deutschen Sektion von ,,Kirche
in Not/Ostpriesterhilfe, die nach wie vor iiber die hohe Zahl von ca.
70.000 Spendern/innen verfugt, lasst sich die Generaltendenz des
Wandels im Hinblick auf den Horizont einer moglichst symmetrisch
angelegten Kooperationsorientierung anschaulich darlegen. Die
Einrichtung hat ihren Schwerpunkt aktuell auf Projekthilfe in den
Landern des ehemaligen Ostblocks gelegt. Das Profil der

8 In erster Linie wird eine Zentrierung auf kircheninstitutionelle Belange
moniert. Dazu tritt ein Unverstdndnis gegenlber einem traditionsbewussten
Auftreten, das mit einer gewissen Finanzkraft ausgestattet ist.
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Zusammenarbeit hat sich  entsprechend den verénderten
Rahmenbedingungen gewandelt. Anstelle der im Zusammenhang der
Systemkonfrontation stehenden Unterstiitzung und Hilfeleistung fur
die verfolgten Kirchen sind nun verstarkt Pastoralprojekte zur
Priesterausbildung,  Unterstiitzung fur  Ordensgemeinschaften,
Ubersetzung und Versand von Kinderbibeln, religiéser Literatur und
Radiosendungen getreten. Zudem sind Uberlegungen im Gange, die
Partnerschaftsarbeit von Pfarrgemeinde zu Pfarrgemeinde bzw.
Spendergruppe zu Projektpartner auszuweiten.

1.2 Die forschungspraktische Umsetzung

Die erste Phase des Forschungsprojektes war einer intensiven
Felderkundung gewidmet, da die Gruppen, die sich in mittel- und
osteuropdischen L&ndern engagieren, weitaus schwieriger zu
identifizieren waren, als dies in der Dritte-Welt-Studie der Fall war.
Ausgehend von einem von Renovabis zur Verfligung gestellten
Adressenstamm wurden zahlreiche Gruppen und ihre aktuellen
Ansprechpartner durch telefonische und Internet-Recherchen
uberhaut erst ausfindig gemacht. Ca. 3/4 der erfassten Gruppen
weisen keinen unmittelbaren Kontakt zu Renovabis auf. Zur
Erfassung der in Frage kommenden Gruppen war das Forscherteam
auf Auskiinfte bei Ditzesanreferenten und Verbandszentralen,
Aufrufe zur Kooperation in der ,freien Szene“ bis hin zur
Zusammenarbeit mit der Vereinigung der Ordensobern/innen
Deutschlands angewiesen. Unersetzliche Dienste bei der Ausweitung
der Datengrundlage leisteten neben Didzesanstellen, dem weiten
Feld des Verbandskatholizismus sowie dem Adressbuch fur das
katholische Deutschland vor allem unzahlige Einzelpersonen aus
Vereinen, Initiativen und Pfarrgemeindegruppen. Durch Gespréche
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mit Ansprechpartnern/innen von Gruppen und Dachorganisationen
gelang es, sehr viele freie Initiativen, die bislang nirgendwo erfasst
waren, ausfindig zu machen. Probleme ergaben sich lediglich im
Milieu der Heimatvertriebenen. Insgesamt zeigte sich als
Charakteristikum eine sehr grofe Spannbreite, die vom
eingetragenen Verein mit hoher Professionalitdat bis zu eher
spontanen Helfer- und Freundeskreisen im kleinen Rahmen reicht.
Das Spektrum lasst sich auch so beschreiben, dass am einen Ende
Zusammenschlusse mit teilweise christlicher ldentitat, wie etwa
Tschernobyl- oder Friedensbewegungsgruppen, liegen. Am anderen
Ende finden sich Gruppierungen, die einen festen katholischen
Hintergrund mitbringen, in dem sie ihre Wurzeln haben und der
zugleich ihr Engagement mittragt. Validitat und Aussagekraft der
Studie profitierten von den in die Felderkundung investierten
Vorarbeiten, insofern Vertrautheit mit den zu untersuchenden
Gruppen hergestellt und Expertenwissen einbezogen wurde. Nach
Abschluss der Recherche wurden 2.000 Gruppen erfasst und in die
Studie einbezogen.

2. Ausgewdhlte Befragungsergebnisse

Die Ergebnisse des quantitativen Teils dieser Studie zeigen, dass es
entgegen bisheriger Annahmen eine grofRe Zahl an christlichen bzw.
O6kumenischen Gruppen gibt, die sich in und far Mittel- und
Osteuropa engagieren.

Im Rahmen unseres Forschungsprojektes konnten die Adressen von
2.000 Gruppen ausfindig gemacht werden, von denen 593 fir die
Auswertung nutzbare Fragebtgen zurlckschickten. Die befragten
Gruppen sind in unterschiedlichen Kontexten eingebunden und in
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vielféltigen Bereichen aktiv. Insgesamt konnten ca. 25.000 Personen,
die sich in/fir Mittel- und Osteuropa engagieren, in die
Untersuchung einbezogen werden.

Fur eine quantitative Auswertung wurden fiinf Gruppentypen

gebildet, die die Verteilung der 593 Gruppen hinsichtlich ihrer
Anbindungen widerspiegeln:

Abbildung 1: Verteilung der Gruppentypen

Verteilung der Gruppentypen
in der Auswahlgesamtheit

(N=593)
Ordensgruppen Pfarrgemeinde-
2%
Vereine/Initiativen it gruppen
32% 0

Jugendgruppen (Erwachsenen)
11% Verbandsgruppen
28%
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2.1 Sozio-Demographie der Gruppen

Ein  erstes  (berraschendes Ergebnis liegt in  der
Geschlechterverteilung. Méanner und Frauen sind in etwa zu gleichen
Teilen fir Mittel-Osteuropa engagiert.

Abbildung 2: Manner und Frauen (Gesamt)*

Geschlechterverteilung in der

Auswahlgesamtheit
(n=17.518)

Mit 53 % ist sogar der Anteil der Manner etwas héher. Darin liegt
ein erheblicher Unterschied zu den Ergebnissen der Dritte-Welt-
Studie. Dort hatte sich gezeigt, dass in den Dritte-Welt-Gruppen die
Frauen mit 62 % gegeniber den Mannern (38 %) in der Mehrheit
sind.

4 Im folgenden bezeichnet ,,;n* die Anzahl der Personen und ,N* die Anzahl der
Gruppen.
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Bei der Frage nach dem Alter hat sich unsere Ausgangshypothese,
dass die mittleren und &lteren Jahrgange Uberwiegen, nach den
vorliegenden Ergebnissen bestétigt.

Abbildung 3: Altersstruktur (Gesamt)

Altersstruktur in den Gruppen

(n=15.162)
30%
20%

100/
10% | 9% 9% °

0% J I

bis 19 Jahre 20 bis 29 30 bis 39 40 bis 49 50 bis 59 60 bis 69 70 Jahre +
Jahre Jahre Jahre Jahre Jahre

Mehrfachnennungen mdéglich

Uber 70 % der Engagierten sind alter als 40 Jahre, wobei der Anteil
der 50- bis 69-J&hrigen mit 44 % am groBten ist.

Dagegen wird die Annahme, dass der Bildungsstand in den MOE-
Gruppen den hohen Bildungsstand in den Dritte-Welt-Gruppen nicht
erreicht, durch unsere Ergebnisse widerlegt. Denn in knapp zwei
Dritteln (62 %) der MOE-Gruppen Uberwiegen die Mitglieder mit
Abitur oder FOS-Abschluss bzw. einem (Fach)Hochschulabschluss.
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Abbildung 4: Bildungsabschliisse (Gesamt)®

Bildungsabschlisse in den Gruppen

(n=8.487)
30%
27%
0 o
2%
10%
ovo |
ohne Abschluf3 Hauptschul- Realschul- Ab|tur/Fachober (Fach-) Schulbildung
abschlul abschluf schulabschlu® Hochschul- noch nicht

abschlu abgeschlossen

Mehrfachnennungen mdglich

Nach den Ergebnissen der Dritte-Welt-Studie ist dies bei den Dritte-
Welt-Gruppen nur bei weniger als der Hélfte (45 %) der Gruppen der
Fall.

5 Berechnungsgrundlage ist die absolute Personenzahl ohne die Personen in den

Gruppen, die angaben, der ,,Abschluss ist nicht bekannt*.
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Abbildung 5: Bildungsabschliisse im Vergleich®

Bildungsstand in den Gruppen im Vergleich:
Mittel- und Osteuropa-Gruppen/Dritte-Welt-Gruppen

70%

60%

50%

40%

30% @
20%
q
1o R
o Ll
MOE-Gruppen DW-Gruppen

\D hoch O niedrig O ausgeglichen\

Was die beruflichen Positionen der Engagierten angeht, berwiegen
mit 20 % die Angestellten. Allerdings machen die (Frih)Pensionére
und die in der Familien- und Hausarbeit tatigen Personen mit 25 %
einen sehr groRen Anteil aus.

6 Die Werte entstanden auf der Basis der jeweiligen Gesamt-N der Gruppen:
MOE-Gruppen mit N=593, Dritte-Welt-Gruppen mit N=413. Niedrige
Bildungsabschliisse umfassen die Items ,ohne Schulabschluss“ und
»~Hauptschulabschluss“. Hohe Bildungsabschliisse umfassen die Items.
,Abitur/FOS“ und ,,(Fach)Hochschulabschluss®. Das Item ,,Realschulabschluss‘
bezeichnet den mittleren Bildungsabschluss. Ein Bildungsabschluss gilt dann als
»hoch®“ bzw. ,niedrig“, wenn jeweils 67% der Mitglieder in beiden
Gruppengesamtheiten diesen besitzen.
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Abbildung 6: Berufe und nicht-berufliche Tatigkeiten (Gesamt)

Berufe und nicht-berufliche Tatigkeiten aller Mitglieder
(n=11.564)
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Dass der Anteil dieser beiden Teilgruppen relativ hoch ist, lasst sich
mit dem Zeitfaktor begriinden: es steht ihnen fiir ein freiwilliges
Engagement mehr Zeit zur Verfugung, da sie nicht in das
Erwerbsleben eingebunden sind.

Bei 84 % der Gruppen fand die Grindung in einem katholischen
Umfeld statt. 87 % der in die Untersuchung einbezogenen Mitglieder
in den Gruppen gehdren der katholischen Kirche an. Evangelische
Christen sind mit 10 % vertreten, 1 % gehdoren einer anderen und 2 %
keiner Religionsgemeinschaft an.
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Abbildung 7: Konfessionszugehdrigkeit

Konfessionszugehdrigkeit der Mitglieder
(n=13.916)

andere keine
1% 2%

evangelisch
10%

katholisch
........ 87%

Schaut man auf die GroéRe der Orte, in denen die Gruppen
angesiedelt sind, so ergibt sich folgendes Bild.
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Abbildung 8: GroRe der Orte (Gesamt)
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In der Mehrheit (35 %) engagieren sich die Gruppen auf der Orts-
und Pfarreiebene, was darauf hinweist, dass das Engagement fiir Ost-
Mitteleuropa seinen Schwerpunkt vor Ort an der Basis der
Gemeinden besitzt.

Zum Schluss des statistischen Uberblicks stellt sich die Frage, wie
sich die Gruppen auf die einzelnen Didzesen verteilen. 113 Gruppen
haben sich keiner Dibdzese zugeordnet,
uberditzesan arbeiten und sich deshalb keiner Ditzese zuordnen
kdnnen oder wollen. Oder es sind Vereine / freie Initiativen, die sich
nicht in didzesane und damit Kirchliche Strukturen eingebunden

sehen.

weil

sie  entweder
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Abbildung 9: Anzahl der Gruppen in den Didzesen (Gesamt)

Anzahl der Gruppen in den Di6zesen
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Wirzburg
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Jeweils mehr als 30 Gruppen sind in den Di6zesen Paderborn, Kéln
und Munster angesiedelt. Der mit 62 Gruppen hdchste Anteil in der
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Di0zese Minster kann u.a. damit erklart werden, dass hier stark
ausgepragte  Verbandsstrukturen  bestehen und sich  viele
Verbandsgruppen in Mittel- und Osteuropa engagieren, insbesondere
innerhalb des Malteser- und Caritasverbandes im Oldenburger Land.

2.2 Struktur der Gruppen

Hinsichtlich der GroRe der Gruppen Ilasst sich an unseren
Ergebnissen ablesen, dass es vor allem die kleinen und mittelgroRen
Gruppen sind, die fast zwei Drittel (61 %) der Auswahlgesamtheit
ausmachen, wobei die mittelgroen Gruppen, die Uber eine
Mitgliederzahl von 11 bis 30 Personen verfugen, mit 33 %
Uberwiegen.

Abbildung 10: GroRe der Gruppen (Gesamt)

GroRRe der Gruppen in der Auswahlgesamtheit

(N=593)
40%
30%
20%
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Mitglieder Mitglieder Mitglieder Mitglieder Mitglieder Mitglieder
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Ein spezifisches Charakteristikum der MOE-Gruppen besteht darin,
dass sie haufig aus zwei Teilgruppen bestehen — einem Gruppenkern
und einem mehr oder minder ausdifferenziertem Kreis wvon
aktivierbaren Helfern und Helferinnen. Beide sind durch eine
charakteristische  Arbeitsteilung  miteinander verbunden und
aufeinander angewiesen.

Abbildung 11: Mitglieder im ,,Gruppenkern® und ,,Gruppenrand* (Gesamt)

Mitglieder im "Gruppenkern”

und aktivierbare Helfer/Helferinnen
(n=25.190)

Gruppenkern
31%

Aktivierbare Helfer
und Helferinnen
69%

Hervorzuheben ist, in welch hohem Mal3e der Einsatz fiir Mittel- und
Osteuropa insgesamt von ehrenamtlich tatigen Personen (91 %)
getragen wird.

Wahrend wir davon ausgegangen waren, dass es sich hinsichtlich der
Dauer des Engagements eher um ein punktuelles und weniger um ein
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auf einen langeren Zeitraum angelegtes handelt, haben uns die
Ergebnisse eines besseren belehrt.

Abbildung 12: Zeitraum des Engagements (Gesamt)

Prozentuale Verteilung der Mitglieder
nach Zeitraum ihres Engagements
(n=13.667)
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Insgesamt muss das Engagement als mittel- bis langfristig angelegt
bezeichnet werden. Denn mehr als ein Drittel (37 %) aller
Gruppenmitglieder begannen mit ihrem Engagement vor 6 bis 10
Jahren, also zur Zeit der politischen Umwalzungen in Mittel- und
Osteuropa, 14 % der Frauen und Méanner engagieren sich seit 11 bis
20 Jahren und 22 % sogar bereites ldnger als 20 Jahre. Diese
Ergebnisse verweisen auf eine relativ starke Kontinuitdt des
Gruppenengagements, die auch durch die beobachtete Fluktuation
der Mitglieder nicht wesentlich eingeschrankt wird.

27



2.3 Engagement und Arbeitsweisen

Die von den Gruppen aufgegriffenen Tatigkeitsbereiche und
Aktionsformen haben ihren Schwerpunkt im Bereich von
(Projekt)Partnerschaften.

Abbildung 13: Projekte und Partnerschaften (Gesamt)

Projekte und Partnerschaften
(N=593)

60% 56%
=

50% +

40% -

30% -

20% +

10% -

0% -

(Projekt)Partnerschaften materielle Unterstiitzung von Teilnahme an
Projekten und Hilfsaktionen Aktionen/Projekten der
Hilfswerke

Mehrfachnennungen moglich

Mehr als die Hélfte der befragten Gruppen (56 %) unterstitzen
einzelne Projekte und Hilfsaktionen, 50 % engagieren sich in
(Projekt)Partnerschaften, 11 % nehmen an Aktionen/Projekten der
Hilfswerke teil.
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Zwei Drittel aller MOE-Gruppen (66 %) engagieren sich im breit
gefacherten Bereich sozialer Notlagen. Dabei geht es zum einen um
die Beseitigung und Linderung sozialer Not einzelner Menschen,
zum anderen richtet sich die Hilfe auf die Unterstltzung bereits
bestehender Einrichtungen, Initiativen und Institutionen, die die
Bekdmpfung von Armut und Ausgrenzung sozialer Not zum
Arbeitsschwerpunkt haben. 45 % der Gruppen engagieren sich im
explizit kirchlichen Bereich, 43 % im Kinder- und Jugendbereich, 20
% der Gruppen im Sektor ,Kultur und Bildung" und 17 % im
Bereich des Gesundheitswesens.

Abbildung 14: Adressatenbereiche (Gesamt)

Einzelpersonen, Projekte, Partnergruppen und -organisationen

Adressatenbereiche des Engagements in Mittel- und Osteuropa
(N=593)
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Soziale Notlagen (Personen, Einrichtungen, Org.)
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Familien

Entwicklungsarbeit

Menschenrechts-, Friedens- und Verséhnungsarbeit
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Mehrfachnennungen mdglich
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Mehr als zwei Drittel der erfassten Gruppen (71 %) verzeichnen
einen Zuwachs an Aufgaben und Anforderungen im Laufe ihres
Engagements.

Entscheidend fur ein Engagement ist der direkte und personliche
Kontakt mit den jeweiligen Partnern. 77 % aller Gruppen nennen bei
der Frage nach den Aktionsformen ,,Besuche/Gegenbesuche” und
49 % ,,Austausch- und Begegnungsmalnahmen®.

Abbildung 15: Haufigste Aktionsformen (Gesamt)

Haufigste Aktionsformen der Gruppen
(N=593)

Austausch- o

0% 20% 40% 60% 80%

Mehrfachnennungen méglich

Die groRe Bedeutung der Erfahrungen, die aus der personlichen
Begegnung mit den Partnern geschopft werden, wird auch bei den
das Engagement besonders beeinflussenden Faktoren sichtbar. Vor
allem das Entstehen dauerhafter Beziehungen (76 %) und die
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Vertrautheit mit dem mittel- und osteuropédischem Land (40 %)
fordern das eigene Aktiv-werden und Aktiv-bleiben.

Dagegen sehen sich die Gruppen vor allem durch folgende Faktoren
in ihrem Engagement behindert: Schwierigkeiten mit den Grenz- und
Zollbehorden (47 %), sprachliche Verstandigungsschwierigkeiten
(32 %), finanzielle Engpésse durch ,,Spendenriickgang® (25 %) und
Latreichung  von  Zuschiissen (20 %), sowie hinderlichen
Bedingungen im jeweiligen Partnerland (25 %).

Auch bei der Beschaffung von Informationen ist es entweder der
personliche Kontakt mit den Partnern (88 %) oder Aufenthalte in den
mittel- und osteuropéischen Landern (70 %), die von der Mehrheit
der Gruppen genutzt werden.
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Abbildung 16: Informationsquellen (Gesamt)

Informationsquellen der Gruppen
(N=593)
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Aufgrund der geographischen N&he — dies macht sicher einen
entscheidenden Faktor aus — ist es fiir 95 % der Gruppen mdglich,
direkte Kontakte in mittel- und osteuropaische Lénder zu knupfen.
Dabei engagieren sich die Gruppen im Durchschnitt zur selben Zeit
in zwei Landern. Kooperationspartner in Mittel- und Osteuropa sind
in erster Linie Pfarrgemeinden (41 %), gefolgt von katholischen
Institutionen (34 %) und Einzelpersonen (28 %).

Hinsichtlich der Frage nach der Finanzierung des Engagements
lassen sich folgende Punkte hervorheben: Mehr als zwei Drittel
(70 %) der Gruppen sind auf Spenden angewiesen. Jeweils ca. ein
Drittel der Gruppen finanzieren sich durch Mitgliedsbeitrage bzw.
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selbsterwirtschaftete Mittel (z.B. Gelder aus Basaren). Dies zeigt,
dass die Gruppen in ihrer Finanzierung &hnlich stark von
Eigenmitteln leben, wie es auch fur die Dritte-Welt-Gruppen
festgestellt wurde.

Abbildung 17: Finanzierung (Gesamt)

Finanzierung des Engagements
(N=593)

Mitgliedsbeitrage

selbst erwirtschaftete
Mittel
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Zuschisse/Fordermittel

Katholischer Fond
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Mehrfachnennungen moglich

Ein Drittel der Gruppen erhélt Zuschisse und Fordermittel, wobei als
Zuschuss- und Fordermittelgeber kirchliche und verbandliche
Stellen, z.B. Diodzesen, Caritas, Renovabis, aber auch europdische
Gremien, Bund und Lander in Frage kommen. Der katholische Fonds
fur entwicklungsbezogene Bildungs- und Offentlichkeitsarbeit wird
von nur 4 % der Gruppen genutzt, was darauf hinweist, dass der
Fonds entweder den wenigsten Gruppen bekannt oder nicht auf ihre
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derzeitigen Aktionsformen zugeschnitten ist. Trotz ihrer insgesamt
prekaren finanziellen Lage bezeichnen 57 % der Gruppen die ihnen
zur Verfligung stehenden Gelder als ausreichend.

Nach unseren Ergebnissen ist der Vernetzungsgrad der Gruppen
untereinander relativ gering: 41 % der Gruppen arbeiten mit anderen
in Mittel- und Osteuropa engagierten Gruppen zusammen, 50 % der
Gruppen jedoch nicht bzw. 2 % nicht mehr.

Abbildung 18: Vernetzung (Gesamt)

Zusammenarbeit mit anderen MOE-Gruppen

(N=593)
Nein
50%)

K noch nicht,
aber Kontakte
sind geplant
7%

nicht mehr|
2%

Sie verfiigen dennoch Uber eine Reihe von Kooperationspartnern in
Deutschland, die ihnen bei der Realisierung ihres Engagements
behilflich sind. Der Schwerpunkt liegt hier bei katholischen
Institutionen, Verbdnden und Pfarrgemeinden, wobei auch nicht-
katholische Organisationen als Partner in Frage kommen (59 %),
insbesondere staatliche Stellen (20 %).
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Die Art der Zusammenarbeit konzentriert sich im Wesentlichen auf
vier Formen, die von jeweils etwa einem Drittel aller Gruppen
angegeben werden: ,,Logistische Hilfe bei der Durchfiihrung von
Hilfstransporten®, ,Beteiligung an Aufrufen und Aktionen®,
,Lunterstiitzung bei der Abwicklung finanzieller Fragen und

,»Vermittlung von Projekten und/oder Partnerschaften®.

Abbildung 19: Art der Zusammenarbeit (Gesamt)

Art der Zusammenarbeit
(N=593)

Vermittlung (Projekte/Partnerschaften)

logistische Hilfe (Hilfstransporte)

Abwicklung finanzieller Unterstiitzung (MOE-Partner)

Beteiligung an Aufrufen/Aktionen

Kooperation zur Verwirklichung gemeinsamer
politischer Ziele

Nutzung von Bildungsangeboten

T
0% 10% 20% 30% 40%

Mehrfachnennungen moglich

Hinweise darauf, inwieweit die Gruppen tatsachlich in ihrem
Engagement beraten bzw. unterstiitzt werden, lassen sich aus
folgenden Ergebnissen ablesen: Knapp die Halfte (45 %) der
Gruppen gibt an, von niemandem beraten zu werden. Wenn eine oder
mehrere Beratungen stattfinden, so sind es insbesondere Personen
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aus den Verbanden, von welchen man sich beraten I&sst.
Unterstitzung im weiteren Sinn erfahren 75 % der Gruppen
insbesondere von einer oder mehreren Pfarrgemeinden, daneben
auch von kirchlichen Einrichtungen, Institutionen und Verbanden
sowie interessanterweise auch von Firmen (26 %).

Die Halfte der Gruppen beschréankt sich in ihrem Engagement nicht
nur auf praktische Hilfeleistung, sondern bezieht im weiteren Sinn
auch Formen der Bildungs- und Informationsarbeit in Deutschland
mit ein (49 %).

Dabei konzentriert sich die Themenwahl auf folgende Schwerpunkte:
Kirche und Religionen (14 %), die soziale Situation in den
Partnerlandern (13 %), projektspezifische (12 %) und politische
Themen (10 %).

Tabelle 1: Themen der Informations- und Bildungsarbeit (Gesamt)

Themen der Informations- und Bildungsarbeit
in den Gruppen

Prozentuale
Nr. Themenkategorie Haufigkeit
(% von N=593)

Kirche und Religionen (Kirchen, Religionen
in  Osteuropa, Katholische Soziallehre,
1 |Theologie, Jugendpastoral, Liturgie, Okumene, 14
Glaubenszeugnis, Glaubensfragen, Mission,
Spiritualitat)

Soziale Situation in den mittel- und
osteuropdischen Landern (Not, Armut,
Krankheit, allgemeine Lebenssituation der
Menschen, im Sozial- und Gesundheitswesen)

13
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Projektspezifische Themen (Informationen
uber  Art, Durchfihrung, Organisation,
Wirksamkeit, = Relevanz ~ der  Projekte,
Unterstutzungsmaoglichkeiten)

12

Politische Themen (Politische Situation und
Entwicklung in den L&ndern)

Kulturelle Themen (Musik, landerspezifisches
Brauchtum, kultureller Austausch)

Historische ~ Themen (Landesgeschichte,
nationalsozialistische Vergangenheit)

Friedens- und Verséhnungsarbeit
(Menschenrechte, Bewaltigung der Folgen
kriegerischer Auseinandersetzungen,
Konfliktbearbeitung ~ zwischen Kulturen,
Volksgruppen, zwischenmenschliche
Konflikte, Abbau von Vorurteilen)

Wirtschaft und Recht in Mittel- und Osteuropa
(wirtschaftliche und rechtliche Situation bzw.
Entwicklung der Lander)

Europa-Fragen (Ost-Erweiterung,
interkulturelles Lernen, Sprachen,
Zusammenwachsen  eines  demokratischen
Europas)

10

Entwicklungshilfe, Eine-Welt-Arbeit

11

Themen aus dem Bereich Vertreibung (Folgen
der Vertreibung, Wiedergutmachung,
Verséhnung, Nachbarschaft zwischen den
Landern,  Familienhistorie,  Spataussiedler,
rechtliche Situation der Deutschen in den
MOE-Landern, Landsmannschaftliches,
Traditionen und Traditionenwahrung)

12

Kinder — und  Jugendliche (Austausch,
Begegnung, Situation der Kinder, Jugendlichen
in den Landern, Bildung etc.)
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13 Tschernobyl-Katastrophe und Umwelt (Folgen 5
fiir die Menschen und die Umwelt)
Situation der Frauen in Mittel- und Osteuropa
(Menschenhandel, Zwangs- und

14 |Heiratsprostitution, Bildung und Arbeit, 3
sexualisierte Gewalt gegen Frauen und
Maédchen, soziale Situation der Frauen)

15 |Sonstiges 1

Aus unseren Ergebnissen lasst sich demzufolge ablesen, dass ebenso
wie die Dritte-Welt-Gruppen ein Teil der MOE-Gruppen ihre
Projektarbeit vor Ort mit Bildungsarbeit verbindet, die nicht nur
projektspezifisch ausgerichtet ist, sondern auch dartiber hinausgreift.

2.4 Ziele und leitende Grundséatze der Gruppen

Dass sich das Engagement der Gruppen in und fur Mittel- und
Osteuropa nicht nur auf punktuelle Hilfe beschrénkt, wird auch in der
Zielsetzung deutlich: die Forderung des Bewusstseins in Deutschland
fir die Situation in Mittel- und Osteuropa ist fur knapp die Halfte der
Gruppen (43 %) ein wichtiges Ziel ihres Engagements.
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Abbildung 20: Ziele fiir das Engagement (Gesamt)

Verstandigung zwischen Religionen férdern 1%

Ziele der Gruppen fur ihr Engagement
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Bewuf3tsein im eigenen Land férdern

Christen/Christinnen vor Ort starken

T
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Die Gruppen lassen sich in ihrem Engagement vor allem von
»Impulsen aus dem Evangelium® leiten (4,2). Dagegen spielt der
Bezug auf die katholische Soziallehre als eine mdgliche
Leitperspektive nur eine untergeordnete Rolle (2,8).

39



Abbildung 21: Mittelwerte der leitenden Grundsatze (Gesamt)

Mittelwerte der leitenden Grundsétze
in den MOE-Gruppen
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2.5 Resiimee

Zusammenfassend l&sst sich sagen, dass sich auf dem Feld der
Mittel- und Osteuropa-Gruppen nicht nur die die ehrenamtliche
Arbeit in den Gemeinden sonst in der Hauptsache tragenden Frauen
engagieren, sondern auch die Manner. Anders als bei den Dritte-
Welt-Gruppen mit nur 38 % bilden die Manner mit 53 % sogar die
Mehrheit unter den Aktiven. Ein Grund dafur liegt sicherlich in dem
mit 28 % hohen Anteil von (Erwachsenen-)Verbandsgruppen in der
Untersuchung. Aber auch bei den Vereinen/Initiativen (32 %),
Pfarrgemeindegruppen (27 %), Jugendgruppen (11 %) und den
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Ordensgruppen (2 %) ist der Anteil mannlicher Akteure
uberraschend hoch. Bei dem mit 11 % geringen Anteil von
Jugendgruppen war zu erwarten, dass die Jahrgange jenseits der 50 in
der Mehrzahl sind (58 %). Angesichts des hohen Durchschnittsalters
uberrascht um so mehr, dass in den Gruppen mit 62 % ein hoher
Bildungsabschluss berwiegt. So weit es sich bei dem hohen Anteil
Alterer nicht um ein typisch lebenszyklisches Phidnomen handelt,
muss das Ergebnis mit Blick auf die Zukunft des Engagements fir
Osteuropa beunruhigen.

Mit 91 % nehmen die Ehrenamtlichen auf dem Feld des Osteuropa-
Engagements zahlenmaRig eine besonders dominierende Stellung
ein. Der Schwerpunkt auf der Ortsebene verweist auf den spontanen,
selbstorganisierten Charakter der Freiwilligentatigkeit in den von uns
untersuchten  Gruppen. Dabei weisen die Gruppen eine
charakteristische Besonderheit auf: sie zeigen haufig eine aus zwei
Teilgruppen bestehende Struktur; der Gruppenkern erfahrt je nach
Bedarf eine Ausdehnung in einen Kreis aktivierbarer Helfer hinein,
so dass die Gruppengrenzen flieRend werden. Ein forderliches sozial-
raumliches Umfeld ist fur Gruppen diesen Typs von besonderer
Wichtigkeit. Nach unseren Ergebnissen ist dies in kleineren und
mittleren Stadten eher anzutreffen als in Grol3stadten. Die
katholische Konfessionsgrenze wird mit einem Anteil von 10 %
evangelischer Mitglieder faktisch h&ufig, deutlicher aber noch in
einem Okumenischen Selbstverstandnis der Gruppen (ca. 25 %)
uberschritten.

Die Stabilitat und Kontinuitat des Gruppenengagements ist grofer als
erwartet. So konnen 22 % der untersuchten Gruppen auf eine
Tatigkeit von mehr als zwanzig Jahren zurtickblicken und 37 %
haben mit ihrem Engagement vor 6 bis 10 Jahren in der Phase der
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Umwaélzungen in Osteuropa begonnen. Der entscheidende Faktor fir
die hohe Kontinuitét stellt die herausragende Rolle der personlichen
Kontakte dar, die durch die geographische N&he und die politische
Offnung in den letzten Jahren erleichtert wurden. Nach der eigenen
Wahrnehmung ist es in erster Linie die Intensivierung der
personlichen Kontakte, durch die die Gruppen wachsen, wéhrend die
typischen Mehrfachbelastungen von Aktiven, steigende berufliche
Mobilitdtsanforderungen und Altersbelastungen sie schrumpfen
lassen.

Die von den Gruppen aufgegriffenen Aktionsformen haben ihren
Schwerpunkt in (Projekt)-Partnerschaften und der Unterstiitzung von
einzelnen Projekten und Hilfsaktionen. Fast alle Gruppen haben —
das ist ihr groRBer Vorteil gegeniber den Dritte-Welt-Gruppen — in
eines oder mehrere L&nder Mittel- und Osteuropas direkte Kontakte.
Entsprechend dominieren unter den Aktionsformen mit 77 %
,Besuche und Gegenbesuche®“ und mit 49 % ,Austausch- und
Begegnungsmalinahmen®. Die sich herausbildenden personlichen
Beziehungen und die wachsende Vertrautheit mit den Ldandern
Mittel- und Osteuropas wirken selbstmotivierend auf das
Engagement zuriick. Unter den Tétigkeitsfeldern dominiert die
Bekdmpfung sozialer Notlagen: zwei Drittel aller Gruppen leisten
Hilfen fiir einzelne Menschen oder unterhalten bzw. beteiligen sich
an organisierten Unterstitzungsmallnahmen zur Linderung von
Notlagen. Die Aufgaben vor Ort wachsen im Schneeballprinzip:
einmal begonnen stellt sich ein Zuwachs an Anforderungen und
Hilfeerwartungen ein. Dabei beschrankt sich die Halfte der Gruppen
nicht auf praktische Hilfeleistungen, sondern sieht sich auch auf dem
Feld von Bildungs- und Informationsarbeit zu Hause aktiv.
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Nach unseren Ergebnissen ist der Vernetzungsgrad der Gruppen
bisher relativ gering. Nur 41 % der Gruppen greift auf eine
Zusammenarbeit mit anderen in Mittel- und Osteuropa engagierten
Gruppen zuriick, die Halfte tut dies nicht und wird auch in ihrer
Tatigkeit von keiner Seite her beraten. Wo man (ber
Kooperationspartner verfligt, kommen sie schwerpunktmalig aus
dem kirchlichen Umfeld von Gemeinden, Verb&nden und sonstigen
Institutionen. VVon einem Netzwerk der Solidaritat fir Osteuropa, in
das die Gruppen integriert waren und aus dem sie jederzeit Hilfe und
Beratung erhalten konnten, wird man nur in Ansétzen sprechen
konnen. Immerhin erfahren jeweils ein Drittel der Gruppen
,logistische Hilfe bei der Durchfiihrung von Hilfstransporten®,
,Beteiligung an Aufrufen und Aktionen®, ,,Unterstiitzung bei der
Abwicklung finanzieller Fragen* und ,,Hilfe bei der Vermittlung von
Projekten und/oder Partnerschaften”. Auch die Art der Finanzierung
verweist auf eine gewisse Selbstbeschrankung der Gruppen.
Uberwiegend finanziert man sich aus eigenen Mitteln, ohne auf einen
festen Etat zuruickgreifen zu kénnen. Trotz ihrer insgesamt prekéren
finanziellen Lage bezeichnen Uberraschend 57 % der Gruppen die
ihnen zur Verfligung stehenden Gelder als ausreichend.

3. Motive christlichen Solidaritatshandelns

Wiéhrend die quantitative Studie eine Bestandsaufnahme der
Gruppen leistet und Uber deren soziale Zusammensetzung und ihre
Arbeit Aufschluss gibt, steht im Mittelpunkt der qualitativen Studie
die Frage nach den Motiven: Was motiviert Christen unter der
Bedingung der zunehmenden gesellschaftlichen Sékularisierung und
Pluralisierung, sich fur Menschen in Mittel- und Osteuropa zu
engagieren?
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Im folgenden wird kurz die methodische Vorgehensweise erlautert.
Im Anschluss daran werden die untersuchten Gruppen vorgestellt
und die Ergebnisse der Rekonstruktion im Hinblick auf die
verschiedenen Solidaritatstypen dargestellt. AbschlieRend werden die
Ergebnisse hinsichtlich der Motive fir das Engagement
zusammengefasst.

3.1 Methodische Durchfuhrung

Im Rahmen der qualitativen Teilstudie wurden sieben
Gruppendiskussionen durchgefiihrt. Die Gruppen haben wir nach
dem Kriterium des maximalen Kontrastes ausgewahlt, um so
moglichst unterschiedliche Motivstrukturen zu erfassen.” Jede
Gruppendiskussion wurde mit einem Eingangsstimulus erdffnet, in
dem wir ein Strukturproblem der Gruppe zugespitzt formuliert
haben, um so ein moglichst lebendiges Gespréch zu evozieren. In der
Regel haben wir keine neuen Themen eingefiihrt, sondern im Verlauf
der Gruppendiskussion die ersten spontanen Antworten durch
Nachfragen vertieft.

Die verschrifteten Gruppendiskussionen haben wir mit der Methode
der Objektiven Hermeneutik interpretiert. Der Schwerpunkt lag auf
der  Rekonstruktion der  Motivstrukturen, des religiosen
Selbstverstandnisses der Gruppen sowie ihres Solidaritdtshandelns.
Dabei haben wir zundchst an ausgewéhlten Textstellen die Struktur
und die Besonderheit jeder einzelnen Gruppe herausgearbeitet.

7 Zur methodischen Durchfiihrung und der entsprechenden Literatur vgl. Gabriel,
K./Gértner, Ch./Miinch, M.-Th./Schénhoffer, P. (2002): Solidaritat mit Osteuropa.
Praxis und Selbstverstandnis christlicher Mittel- und Osteuropagruppen, (Forum
Weltkirche, 2 Bde.), Mainz, Bd. 2: 15ff.
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Anhand der durch die Textrekonstruktion gewonnenen
Strukturhypothesen sowie den ,,objektiven Daten* — darunter fallen:
religioses Umfeld, Alter, Bildungsstand und Beruf der Mitglieder —
haben wir eine erste Typenbildung vorgenommen, die sich im Titel
der jeweiligen Gruppe niederschlagt, und nach den folgenden,
zusammengehdrenden Gruppentypen geordnet:

1.  Gemeindepartnerschaftsgruppen (2.1)
l. Gemeindepartnerschaftsgruppe unter Begriindungspflicht

Il.  Gemeindepartnerschaftsgruppe im Schol der Weltkirche
2. Jugendgruppen (2.2)

1. Jugendhausgruppe

IV. Jugendverbandsgruppe Tschechien

3. Ostdeutsche Gruppen (2.3)
V.  Okumenische Verséhnungsgruppe

VI. Pax Christi-Gruppe
4.  Traditionalistische Gruppe (2.4)
VII. Gebetsgruppe

In einem weiteren Schritt haben wir die einzelnen Fallanalysen
miteinander verglichen. Dabei haben wir Gemeinsamkeit und
Differenz herausgearbeitet und sind so zu generalisierbaren
Ergebnissen gelangt. Das Spektrum der Gruppen bewegt sich von
Gemeindepartnerschaftsgruppen Uber Jugendgruppen, ostdeutsche
Gruppen, die bereits lange vor der Wende bestanden, bis hin zu
Gruppen, die sich im traditionalistisch katholischen Sektor verorten
lassen. Entsprechend variieren die Typen.
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3.2 Gruppen- und Solidaritatstypen

Anhand der wvon uns untersuchten Gruppen lassen sich
unterschiedliche Glaubens- und Solidaritatstypen rekonstruieren. Am
Beginn steht eine Gruppe individuierter Christen mit einer modernen
Glaubenspraxis und einem universalistisch und verantwortungs-
ethisch gepragten Engagement fir Osteuropa, die sich der
Begrundungspflicht ihres Glaubens und Handelns gegeniber ihrer
sakularen Umwelt erfolgreich stellen (1. Gruppe). Den Kontrast dazu
bildet einmal ein gemeinschafts- und milieugebundener Glaube in
einem traditionell katholisch gepragten Umfeld, fur den das
Engagement fur eine Gemeinde im Osten ein integraler und
selbstverstandlicher Teil der religidsen Gruppenidentitét darstellt (11.
Gruppe). Kontrastreich zur individuierten Glaubenspraxis der
erstgenannten Gruppe ist aber auch ein traditionalistischer
Glaubenstypus, der modernen Ambivalenzerfahrungen zu entrinnen
sucht und Halt und Sicherheit in der Verbindung von strenger
Gebetspraxis und ausgepragtem Engagement fiir Arme in Osteuropa
findet (VII.  Gruppe). Die jugendliche Glaubens- und
Solidaritatspraxis zeigt eine &hnlich Spannweite: Eine Gruppe
zeichnet sich aus durch die Suche nach einem individuierten,
weltbezogenen Glauben mit kritischer Distanz zu kirchlichen
Vorgaben und durch eine Praxis des Helfens ohne
Dankbarkeitserwartung (I11. Gruppe). Den Kontrast dazu bildet ein
Glaube mit einer positiven Einbindung in Bezlige von Region,
Religion und Tradition und mit einer Fahigkeit zur Uberbriickung
kultureller und religitser Schranken zwischen westlich-individuierter
Lebens- und Glaubensfiihrung und osteuropéischer Traditions-
bindung (IV. Gruppe). Nahe am Pol einer individuierten, modern-
authentischen Glaubenspraxis mit einer explizit 6kumenischen und
gesellschaftlich-diakonischen  Ausrichtung sind  die  beiden
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ostdeutschen Gruppen angesiedelt. Ihnen ist gemeinsam, dass sie
aufgrund ihrer religiésen Bindung die Chance hatten, in der DDR ein
glaubwirdiges Leben zu fihren. Wéhrend die einen sich bemdhen,
auf der Basis der Anerkennung und Ubernahme der historischen
Schuld (aller Deutscher), die Verbrechen der Nationalsozialisten zu
sihnen und sich fir die Verséhnung zwischen den Vdlkern
einzusetzen (V. Gruppe), suchen die anderen nach einem die
partikulare  religiose ~ Vergemeinschaftung  berschreitenden
Sachbezug, z.B. im Engagement fir Frieden und Gerechtigkeit (V1.
Gruppe).

Diese unterschiedlichen Gruppentypen werden im folgenden
ausfuhrlicher  vorgestellt.® Berlcksichtigt werden dabei die
Zusammensetzung der Gruppen, ihr religioses Umfeld, der
Entstehungshintergrund des Engagements und die Motive.

3.2.1 Gemeindepartnerschaftsgruppen
I. Gemeindepartnerschaftsgruppe unter Begrindungspflicht

Die Pfarrgemeindegruppe besteht aus 3 festen, ehrenamtlichen
Mitgliedern (2 M., 1 F) und ca. 15 Helfern. Die Mitglieder sind
zwischen 40-49 Jahre alt, haben alle Abitur und arbeiten in
hochqualifizierten bzw. professionalisierten Berufen. Sie engagieren
sich wechselweise auch in anderen Gremien in der Gemeinde. Die
Gruppe ist in einer Diasporagemeinde am Rande des katholischen
Minsterlandes beheimatet. Der Ort, eine Kleinstadt, war

8 Hier kann nur das Ergebnis der Interpretation der Gruppendiskussion in seinen
wichtigsten Aspekten dargestellt werden; die ausfuhrlichen Falldarstellungen
finden sich in Bd. 2 der Studie (Gabriel et al. 2002: 23ff.).
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ursprunglich rein protestantisch. Durch Flichtlinge und den Zuzug
katholischer Christen ist in den 50er Jahren eine katholische
Gemeinde entstanden, die zundchst in einer Holzkirche ihre
Gottesdienste abhielt. Nach eigenen Angaben sind ca. 70 % der
katholischen ~Gemeindemitglieder mit evangelischen Partnern
verheiratet.

Nachdem Renovabis eine ,groBe Aktion* gestartet und ,auf
deutscher Ebene Partnergemeinden fiir solche in Osteuropa gesucht
hatte, hat sich der Gemeindepfarrer an Renovabis gewandt und die
spezielle Situation der Gemeinde als Diasporagemeinde geschildert;
aufgrund dieser Anfrage unterbreitete Renovabis den Vorschlag fiir
eine ,,Projektpartnerschaft mit einer montenegrinischen Gemeinde:
die Finanzierung des Wiederaufbaus einer durch Erdbeben zerstorten
Kirche. Grinde, sich fur dieses Projekt zu entscheiden waren die
gemeinsame Diasporasituation und die Tatsache, dass die Kirche
nicht durch den Krieg zerstért wurde. Das Engagement besteht in
materieller und ideeller Unterstlitzung sowie Besuchen. Sowohl der
Erfolg der eigenen Aktionen (Hohe der Spenden und gelingende
Vergemeinschaftung innerhalb der Gemeinde) als auch die bei dem
Besuch erfahrene Gastfreundschaft, Herzlichkeit und Lebendigkeit in
der Glaubenspraxis, haben zur Entwicklung einer auf Dauer
angelegten Partnerschaft gefuhrt. Letzteres wird als Bereicherung der
eigenen Lebenspraxis erfahren und tragt zur Symmetrie des Gebens
und Nehmens (Wohlstand vs. Zeit) in der Partnerschaft bei.

Bei den festen Mitgliedern der Gruppe handelt es sich um Personen,
die sich in den beiden Bereichen Beruf (arbeiten in
professionalisierten Berufen) und Elternschaft (schulische Karriere
der Kinder ist sichergestellt) weitgehend bewahrt haben und ein
erfilltes (sdkulares) Leben flhren. Aufgrund ihres hohen
moralischen Anspruchs befriedigt sie ein rein privatistisches und auf
Konsum ausgerichtetes Leben nicht; von daher suchen sie nach
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Sinnerfullung und zusétzlichen Uber den Alltag hinausgehenden
Bewéhrungsmaoglichkeiten.  Fur  ein  gemeinwohlorientiertes
Engagement stehen ihnen in dem Kleinstadtischen Siedlungsgebiet
daflr Parteien, Blrgerinitiativen und Kirchen zur Verfligung. Gerade
weil sie moderne, gebildete Christen sind, so unsere These, suchen
sie nach einem Engagement, das auch eine religibse Dimension
besitzt.

Dabei (berlappen sich zwei Motive und stehen in Spannung
zueinander: pazifistische Gesinnung, die jede Gewaltanwendung (in
religiogsem  Namen) ablehnt, und praktizierte christliche
Néchstenliebe (,,dort helfen, wo Hilfe gebraucht wird*“) durch
Unterstltzung einer Gemeinde, die ihren religiosen Mittelpunkt (die
Kirche) verloren hat und materielle Not leidet. Das pazifistische
Motiv beruht auf einer gesinnungsethischen Argumentation, die
vorab eindeutig klaren will, wer Opfer und wer Tater ist (zu einem
eindeutigen Urteil fiihlt man sich jedoch aufgrund der zu geringen
Kenntnisse uber die historische und aktuelle Situation vor Ort nicht
in der Lage). Jede diesbezigliche Zweideutigkeit wirde
Inkonsistenzen fir die Sinnhaftigkeit des Engagements erzeugen. Die
Gruppe mochte sich auf keinen Fall unterstellen lassen, sie wirde
unkritisch innerhalb der katholischen Kirche tétig sein, indem sie
beispielsweise eine Gruppe der eigenen Kirche unterstiitzt, die in
Kriegshandlungen involviert ist. Sie lehnt es also ab, sich in die
Auseinandersetzung um die Zuschreibung von Schuld verstricken zu
lassen. Das Entscheidungskriterium fur die Hilfe ist: unverschuldetes
Opfer-Sein. Der Anspruch einer reflektierten Form der Religiositat
stellt somit die Universalitdit der Menschenrechte uber die rein
konfessionell gestiftete partikulare Solidaritdt. Die oben genannte
Spannung bzw. Uberlagerung der Motive zwischen religios-
kirchlicher Solidaritdt und individuiertem (gesinnungsethisch
begriindetem) Motiv entspricht der Spannung zwischen ,,Kirche* und
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,,Glaube“. Die Kirche wird nicht mehr als Gemeinschaft erlebt,
sondern als Institution, mit der man sich kritisch auseinandersetzen
muss. Demgegeniiber identifiziert man sich mit der eigenen
Gemeinde und gewinnt seine christliche Identitdt sowohl durch die
Vergemeinschaftung mit ihr als auch dadurch, dass man sich von der
ubgeordneten Ebene der (Amts)Kirche (und ihren Dogmen)
distanziert und zu autonomen Christen wird. Die Verpflichtung,
anderen (Armeren und Bediirftigeren) zu helfen erwéchst zudem aus
dem eigenen Wohlstand, wobei auf der Grundlage des individuierten
Glaubens blof3 materielle Hilfe als nicht ausreichend erlebt wird: es
geht auch um die ,,Gemeinschaft im Glauben®. Die Herausforderung
der Gruppe besteht also darin, als glaubhafte Christen in einer
sékularen Gesellschaft zu leben (von daher kdnnen sie ihren Glauben
nicht (mehr) in der gleichen Weise praktizieren wie z.B. die
Mitglieder der Partnergemeinde; entsprechend ist die Kulturdifferenz
ein wichtiges Thema). Das Motiv, sich zu engagieren, entsteht zwar
aus dem Glauben (praktizierte Nachstenliebe), dieser kann jedoch
nicht mehr als Selbstverstdndlichkeit thematisiert werden, sondern
muss — gegenuber der sdkularen Gemeinschaft — reflektiert und
begriindet werden. Die ,religiose Bewidhrung muss ihrerseits
,Erfolg haben®.

I1. Gemeindepartnerschaftsgruppe im Schol? der Weltkirche

Bei der Gruppe handelt es sich um eine Pfarrgemeindegruppe in
einer saarlandischen mittleren Kleinstadt, die an den Kolping-
Verband angeschlossen ist. Sie hat einen Hauptamtlichen (25 %) und
17 ehrenamtliche Helfer, von denen 8 zum festen Kern gehoren
(diese haben nicht alle an der Diskussion teilgenommen, daftr waren
auch welche dabei, die nicht zum festen Kern gehorten, sich aber
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auch nicht duBerten). Sie sind von 40 bis tber 70 Jahre alt und haben
mehrheitlich Haupt- und Realschulabschluss, 1 Person hat
Hochschulabschluss. Die Mehrheit der festen Mitglieder sind
Hausfrauen und Rentner bzw. Vorruhestandler, letztere haben am
ehesten Zeit flr ein ehrenamtliches Engagement. Die Gruppe ist in
einem weitgehend intakten, bodenstdndigen und gut integrierten
katholischen Milieu (bis in die kommunale Offentlichkeit hinein)
beheimatet.

Sie ist auf bischofliches Anwerben in der Entstehungsphase von
Renovabis (ca. 1993/1994) dem Aufruf zu einem Engagement
gefolgt. Zunéchst hat sie eine Projektpartnerschaft fur eine sibirische
Gemeinde Gbernommen und diese um eine gemeinsame Gebetszeit
erweitert. Mittlerweile besteht eine feste Partnerschaft zwischen
beiden Gemeinden. Die Aktionen reichen von materieller Hilfe,
gemeinsamen Gebeten Uber eine Einladung (der Partnergemeinde)
zum Patronatsfest der Gemeinde bis zu Tagungen und
Wohltatigkeitsveranstaltungen. In dieser fiir sie zunachst neuen und
unsicheren  Situation konnte die Gruppe einerseits auf
vorangegangene Erfahrungen mit Russlanddeutschen in einem
Aussiedlerlager in der Néhe zuriickgreifen, andererseits war die
Unterstltzung durch Renovabis wichtig. Ersteres hat ihnen sowohl
die Kontaktaufnahme nach Osteuropa als auch, aufgrund der engen
seelsogerlichen Bindungen zwischen den russischen Aussiedlern und
der Gemeinde, das Verstandnis der religidsen Situation und
russischen Mentalitét erleichtert. Die Arbeit von Renovabis wird von
der Gruppe generell als ,,qualititsvoll geschatzt. Renovabis wird
immer wieder als der ,,Dritte im Bunde* bezeichnet, der die Gruppe
in ihrem Engagement — je nach Notwenigkeit — sowohl motivieren
als auch bremsen kann. Nicht nur das Hilfswerk als solches ist
wichtig, sondern vor allem der Austausch mit den anderen Gruppen,
die sich in Osteuropa engagieren. Dabei wirke der ,,besondere Geist*
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der Partnerschaftstreffen in die eigene Gruppe hinein. Auf diese
Weise fuhlen sie sich tber ihr weltkirchliches Engagement in eine
,»groBBe Sache* eingebunden.

Dem Engagement liegen drei sich Uberlappende Motivstrange
zugrunde: (1) Uber die selbstverstandliche Einbettung in ein
kirchliches Umfeld hinaus, versteht sich die Gruppe als ,,Glied* der
Weltkirche und ist bereit, fur deren Belange Verantwortung zu
ubernehmen. Diese prinzipielle Bereitschaft stand als Motiv am
Anfang des Engagements. Dabei macht die Gruppe sich
ubergeordnete, normativ vorgegebene Motive und Ziele der Kirche
zu eigen. Diese dienen ihr als Mittel der Reflexion und Legitimation
(sowohl nach aufen als auch in Krisenzeiten nach innen). (2) Das
Motiv, aus dem die eigentliche Partnerschaft und die dauerhafte
Bindung entstanden ist, ist jedoch organisch gewachsen und hat sich
erst aufgrund konkreter Erfahrungen und Bemihungen, die
urspringliche Fremdheit zu tberwinden, entwickelt. Darin erweist
sich das Engagement als bodenstandig und authentisch. (3) Sekundar
entwickelt sich Uber die schrittweise Erweiterung der eigenen
Kompetenz und dem sich einstellenden Erfolg ein weiteres Motiv,
das zur Stabilisierung der Partnerschaft beitragt: die Aneignung von
Know-how und die Ausbildung von Professionalitat im Umgang mit
der Partnerschaft.

Die Partnerschaft zwischen der deutschen und der sibirischen
Gemeinde  basiert nicht auf Gemeinsamkeiten, sondern
Fremdheitserfahrungen, die aufgrund engagierter Bemihungen der
Mitglieder der Gruppe sowie der gemeinsamen Mitgliedschaft in der
katholischen Kirche (Weltkirche) tberwunden werden konnten. Das
Verbindende (Gemeinsame) ist lediglich das katholische Bekenntnis,
wobei die religiosen Verhéltnisse der Partnergemeinde ihnen eher
fremd sind: ein traditionsloser Katholizismus von ,,Anfiangern im
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Glauben®. In dem MaBle, in dem die Gruppe den Kontakt aufgrund
der Mentalitatsunterschiede nicht abbricht, sondern ihn — mit allen
seinen Schwierigkeiten — als Gewinn begreift (Erweiterung des
eigenen Lebenshorizontes), partizipieren die Mitglieder mit ihrem
Engagement an der Weltgemeinschaft (der Katholiken). Paradox
ausgedriickt: Die Gruppe ist und bleibt im Milieu ihrer
Heimatgemeinde verwurzelt, und zwar so sehr, dass ein Besuch der
Partnergemeinde in die Zukunft verlegt wird, und partizipiert
gleichzeitig an einer fremden Kultur, indem sie diese zu sich nach
Hause einladt.

Das Engagement der Gruppe beruht auf einer selbstverstandlich
vorhandenen Gemeinwohlbindung: etwas fir andere zu tun. Das
reicht von Sinnerflllung durch Helfen, der Aufrechterhaltung von
Verbindlichkeit, dem Wahrnehmen christlicher Verantwortung bis
hin zu Stolz aufgrund erfolgreicher Arbeit, andere kennenlernen und
den eigenen Horizont erweitern. Das Besondere der Gruppe ist ihre
traditional religiose Eingebundenheit und die milieugesicherte
Grundlage des Engagements, das nicht auf einem ,schlechten
Gewissen“ beruht, sondern auf dem christlichen Motiv, den
erreichten Wohlstand mit anderen teilen zu wollen. Obwohl sie auf
der Ebene des Legitimationsdiskurses weit von traditionalen Mustern
entfernt ist, muss das religibse Moment des Engagements nicht
eigens begrundet werden. Ihr Selbstbewusstsein bezieht sie
aullerdem aus der Integration der religibsen Gemeinde in die
kommunale, ortsbezogene Offentlichkeit; d.h., sie muss sich nicht
gegenuber einer sakularen Umwelt rechtfertigen. Aus dem heraus ist
es flr sie weder notwendig, dass die Partnerschaft auf individuierten
Beziehungen beruht noch wichtig, bestehende Statusdifferenzen
(Kulturdifferenzen)  hervorzuheben.  Vielmehr  beruht die
Partnerschaft auf dem gemeinsamen Nenner der Zugehorigkeit zur
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katholischen Kirche. M1, als Leiter der Gruppe, versteht es zudem,
dem Engagement der Gruppe eine Uber das Partikulare
hinausgehende Zielrichtung und Begrindung zu geben. So flhrt er
das Engagement auf den christlichen Auftrag zurtick, der sich fir ihn
aus dem ,konziliaren Taufbekenntnis® ergibt. Dariiber hinaus gibt
die Gruppe ihrem religiosen Engagement eine realistische,
innerweltliche Ausrichtung. Dem Motiv der Gruppe liegt ein
kollektives Solidaritatsverstandnis zugrunde. Der Geltungsgrund
liegt in der Ubereinstimmung mit der katholischen Gemeinschaft; die
Gruppe steht weder unter dem Druck, ihren Glauben gegenlber einer
sékularen Umwelt begrinden wund rechtfertigen noch sich
individuieren zu miuissen. Anders als die I. Gruppe mul} die
Gemeinschaft sich hier als ganze bewéhren; es gilt, die kollektive
Identitdt aufrechtzuerhalten und sich durch das Engagement als
(intakte) Gemeinschaft zu reproduzieren.

Gemeinsamkeit und Differenz

Die Gemeinsamkeit beider Gemeindepartnerschaftsgruppen besteht
vor allem darin, dass die Mitglieder der Gruppen aus erfiillten und
stabilen Lebensverhéltnissen kommen und nicht versuchen, mit
ihrem Engagement eine Lebenskrise (Sinnkrise) zu lésen. Beide sind
in einer lebendigen Gemeinde verortet, die das Engagement mittragt
und werden vom Pfarrer unterstiitzt. Zudem strahlt ihr Engagement
in die Gemeinde ab: beide konnen zu gegebenen Anldssen viele
Menschen auf3erhalb der Gruppe als Helfer motivieren. Wéhrend in
der 1. Gruppe dem Pfarrer die Rolle des inspirierenden
Charismatikers zukommt, wird diese in der Il. Gruppe von einem
Mitglied wahrgenommen; er ist derjenige, der das partikulare
Engagement in ,eine groBe Sache* einbindet — beide Gruppen
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verwenden eine d&hnliche Metapher zur Begrindung ihres
Osteuropaengagements: iber den  ,eigenen  Tellerrand*
hinausschauen. Darlber hinaus findet in beiden Gruppen Uber das
gemeinsame Engagement eine interne VVergemeinschaftung statt, die
sich u.a. darin duf3ert, dass Geschichten erzahlt werden kénnen (z.B.
Grindungsmythos, gemeinsam erlebte Aktionen und bewaltigte
Krisen etc.).

Daneben unterscheiden sich die Gruppen jedoch auch voneinander.
Die ,,Gemeindepartnerschaftsgruppe unter Begriindungspflicht®
verkorpert einen ldealtypus im Hinblick darauf, wie sich unter der
Bedingung einer modernen Gesellschaft ein religids fundiertes
Gemeinwohlengagement sinnvoll in die Tat umsetzen l&sst. Das
Spezifische an der Gruppe ist, dass die Kerngruppe sich aus Personen
der gleichen Altersgruppe (sie sind zwischen 40-50 Jahre) und des
gleichen (vergleichsweise hohen) Bildungsstandes rekrutieren. Als
Pendler sind sie zudem sehr mobil. Dass sie sich zusammenfinden,
spricht dafiir, dass sie sich auf einem anspruchsvollen Niveau
vergemeinschaften. Einerseits besitzen sie einen religidsen
Hintergrund (religidse Sozialisation), an den sie positiv anschlie3en
kdnnen, andererseits ist ihre Gemeinwohlorientierung das Ergebnis
einer am Verantwortungsprinzip orientierten Reflexion. Sie haben
eine starke moralische und religiése Bindung. Dafiir, dass diese
Gruppe sich finden und zusammenschlieBen konnte, gibt es zwei
wichtige Bedingungen: Erstens das Leben in einer l&ndlichen
Gemeinde mit urbaner Orientierung, zweitens eine lebendige und
aktive katholische Gemeinde, die von einem engagierten und wohl
auch charismatischen Pfarrer geleitet wird. Dieser ist in der Lage, die
Gemeindemitglieder anzuregen und ihnen zugleich grof3e Freirdume
zu gewéhren. Man kann schlieBen, dass er insofern antizentralistisch
ist, als er die Differenz zwischen Amtscharisma und
Laienengagement nicht betont, aber dennoch in der Lage ist, die
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institutionellen Mdoglichkeiten der Kirche auszuschopfen und zu
vermitteln. Dariiber hinaus ist die Gruppe eine herausgehobene
Gruppe innerhalb der Gemeinde, die mit ihrem Engagement zur
Lebendigkeit des Gemeindelebens beitréagt.

Die Personen dieser Gruppe leben vor, dass man sich als Christen auf
die moderne Gesellschaft einlassen und sich allen drei
Bewahrungsfeldern zuwenden kann. Allerdings geht das nur mit
eigener Begriindungsleistung. lhnen gelingt es, eine differenzierte
Lebensform mit dem Glauben zu verbinden, indem sie ein
Engagement eingehen, das ihnen ermdglicht, sich auf dem Feld der
religiosen Gemeinwohlbindung durch den Bezug zur kirchlichen
Institution zu bewéhren. Vom Modell her ist diese Gruppe mit ihrem
Motiv flr die zu erwartende Umwelt (die sich weiter sdkularisieren
wird) die zukunftsfahigste Gruppe. Gerade weil die Mitglieder
individuierte  Christen sind, die sich unter hochmodernen
Bedingungen (noch) religios engagieren, hat die Gruppe am ehesten
einen Multiplikationseffekt. Anschaulich wird das in dem Zuspruch,
den sie sowohl innerhalb der Gemeinde als auch auf aul3erkirchlicher
und regionaler Ebene erféhrt. Da aus unserer Sicht in dieser Gruppe
eine Zukunft fir die Kirche liegt, misste die Kirche Strukturen
fordern, die ein Klima fir die Ausbildung und Beheimatung solcher
Gruppen zulasst. Dabei ist zu bedenken, dass ein Pfarrer nach wie
vor eine wichtige Vermittlerperson fiir die Uberlebensfahigkeit einer
Gemeinde ist. Er muss jedoch in der Lage sein, Autonomie
zuzugestehen und darf keine kirchenkonformen AuBerungen und
Verhaltensweisen autoritativ fordern. Das wirde, so unsere These,
sowohl der Gruppe als auch dem Engagement schaden; dieses wiirde
in ein sdkulares umschlagen und das wirde (letztlich) die ganze
Gemeinde betreffen, gerade weil es sich um eine Kerngruppe in der
Gemeinde handelt. Konkret heif3t das, dass eine Ditzese z.B. bei der
Neubesetzung einer Pfarrstelle solcher Gemeinden darauf achten
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musste, dass ein Pfarrer berufen wird, der selbst engagiert ist und
zudem in der Lage, mit den Gemeindemitgliedern in eine
unhierarchische  Beziehungsebene zu treten. Wir wirden
prognostizieren, dass ein solches Modell dann tradierungsfahig ist,
wenn diese Bedingungen gegeben sind.

Anders als in dieser Gruppe, die der ,,Amtskirche* eher distanziert
und kritisch gegenubersteht, verhalt es sich in der Il. Gruppe. Dort
mischen sich traditionaler Katholizismus (Heiligenverehrung,
Wallfahrten), der lokal gebunden ist, mit der Offenheit fur die
Partizipation an der Weltkirche. Die Mitglieder der Il. Gruppe fuhlen
sich als Katholiken nicht in einer defensiven Position (gegenuber
einer sdkularen Umgebung). Von daher gibt es fiir sie keine
Notwendigkeit, ihr Christ-Sein als solches reflektieren und
begriinden zu missen; vielmehr ist dieses noch erfahrungsgesattigt.
Wahrend man sich in der 1. Gruppe, nachdem die sékularen
Bewahrungsmdglichkeiten einigermaflen zufriedenstellend bewaltigt
sind, wieder explizit den religibsen zuwendet und nach einem
entsprechenden Engagement sucht (bzw. sich verpflichten lasst), sind
in der 1l. die religiosen Bewahrungsmaglichkeiten selbstverstandlich
und mussen nicht eigens thematisiert werden: Sich zu engagieren und
andere zu unterstutzen ist Bestandteil des christlichen Lebens. Zur
Initiation des Engagements war es wichtig, dass der zustandige
Bischof gute Kontakte zu dem Pfarrer der Gemeinde hatte. Auf diese
Weise konnte das Engagement ganz unbdirokratisch in Gang gesetzt
werden. Entsprechend dem kollektiven Solidaritatsverstandnis muss
die Partnergemeinde nicht in besonderer Weise zu ihnen passen, das
Verbindende ist die Zugehorigkeit zur katholischen Kirche. Das
Osteuropa-Engagement bietet den Mitgliedern der Gruppe die
Chance, den eigenen Horizont zu erweitern und fuhrt zur
intensiveren Vergemeinschaftung. Das Engagement gibt ihnen
auBerdem die Gelegenheit auf didzesaner und Uberregionaler Ebene
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mit anderen Gemeinden, die ein dhnliches Engagement vertreten, in
Kontakt zu kommen. Fir sie ist Renovabis als Ansprechpartner von
daher wichtiger als fiir die 1. Gruppe. Uber die Mitgliedschaft in der
katholischen Kirche und die Kontakte, die sich tber das Engagement
entwickeln, erreicht die Gruppe mit einem geringen Grad an
individueller Mobilitat eine vergleichsweise hohe Partizipation an
der Globalisierung.

Weitere Bedingungen filr ein solch ungebrochen weiterwirkendes
katholisches Solidaritatshandeln liegen zum einen darin, dass ein Teil
der Mitglieder erheblich alter ist als diejenigen der I. Gruppe; zum
anderen in dem landlich geprégten katholischen Umfeld (ohne
urbanes Umfeld). Die religiose Vergemeinschaftung setzt sich
unproblematisch in die politische fort und stellt auch flr diese ein
Zentrum dar. Aufgrund der selbstverstandlichen Einbettung in das
noch traditionale Milieu besteht fir die einzelnen Mitglieder der
Gruppe kein Druck zur Individuierung und ,,Selbstverwirklichung*.
Umgekehrt bietet diese Form der Gemeindereligiositat aber auch
wenig Raum fir Personen, die ihrerseits unter hohem
Individuierungsdruck stehen, von auflen kommen (auferhalb der
Gemeinde) und einen Bildungsanspruch besitzen. Entsprechend wird
das Gruppenengagement nicht von individuierten Subjekten
getragen, sondern von der Gemeinde als Kollektiv.

Wir vermuten jedoch, dass diese Form des selbstverstandlichen
Gemeindeengagements auf Dauer gesehen abnehmen wird und von
daher nicht das Zukunftsmodell sein kann. Es mdisste in der
Betreuung darauf geachtet werden, dass man die Gruppe bzw. die
Gemeinde als ganze anspricht. Wenn die Kirche eine solche Gruppe
fordert und unterstiitzt, besteht u.E. die Chance, dass sich die
Gemeinde in ihrer Lebendigkeit fortsetzt und das Engagement weiter
aufrechterhdlt. Dies findet aber nicht auf der Ebene der individuellen
Weitergabe und Motivation statt, sondern auf der Ebene der
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Gemeinschaft. Das entscheidende ist dabei die Reproduktion des
Kollektivs; darin liegt auch die Chance, eine Verbindung zwischen
den Generationen herzustellen und zu erhalten. Die Kinder, so unsere
Prognose, werden das Engagement nur dann fortfiihren, wenn sie
sich spater in einer &hnlichen Situation befinden und es weiterhin
eine lebendige Gemeinde gibt. Allerdings hat das Engagement der
Gruppe als solches keinen Multiplikationseffekt.

3.2.2 Jugendgruppen
I11. Jugendhausgruppe

Die Gruppe ist in einem katholischen Jugendhaus angesiedelt
(I&ndliches Einzugsgebiet: Dorfer und Kleinstddte mit katholischer
Pragung) und engagiert sich in Bosnien. Die Gesamtgruppe ist sehr
heterogen; sie setzt sich aus 2-4 Hauptamtlichen (Jugendhausleiter
und Mitarbeiter), ca. 8 Personen, die das Engagement aktiv
mittragen, sowie einer wechselnden Zahl von Jugendlichen und
jungen Erwachsenen (40 und mehr), die sich an einzelnen Aktionen
ein bis mehrmals beteiligen, zusammen.

Das Engagement ist auf Anregung Kardinal Lehmanns entstanden,
der 1995 in seiner Weihnachtspredigt (nach dem Friedensabkommen
von Dayton) an Jugendliche appellierte, sich beim Wiederaufbau in
Bosnien-Herzegowina zu beteiligen. Der Jugendhausleiter und einige
Mitarbeiter (darunter auch Zivildienstleistende) griffen die Idee auf
und entwickelten den Plan, in einem zerstérten Dorf einen
,Friedenskindergarten® zu bauen, um so zur Verstdndigung zwischen
den ethnischen Gruppen beizutragen. Sie organisierten flr den
darauffolgenden Sommer ein ,,Friedenscamp®, das seither jdhrlich
stattfindet. Da sich die Realisation des ,,Friedenskindergartens*
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schwierig gestaltete, halfen sie zun&chst in dem Dorf, die Hauser von
Menschen, die dazu selbst nicht in der Lage waren, wieder
aufzubauen. Weil es auch nach mehreren Jahren nicht zum
wirklichen (religiosen) Austausch mit den Jugendlichen des Dorfes
kam (daftr aber um so mehr zwischen den Jugendlichen, die am
Camp teilnahmen), verlegte der Jugendhausleiter den Schwerpunkt
der Aktionen (,,Friedenscamp* und Bau eines Jugendzentrums) in
eine groRere bosnische Stadt, wo es seit dem Jahr 2000 stattfindet.
Eine Gruppe junger Erwachsener (ca. 15-20 Personen) fahrt
weiterhin in das Dorf, um das urspriinglich geplante Projekt, den
»Kindergarten“, zu Ende zu bringen.

An der Gruppendiskussion nahmen vier Jugendliche (3 weibliche, 1
mannlicher), ein junger Erwachsenen und der Jugendhausleiter teil.
Entsprechend der je unterschiedlichen Lebensphasen, in denen die
Gruppenmitglieder ~ sich  befinden, lassen  sich  sowohl
unterschiedliche Motive fir das Engagement als auch drei
verschiedene ,»Solidarititstypen rekonstruieren. Der
Jugendhausleiter (M1) st der eigentliche Initiator und
Verantwortliche flir das Gesamtprojekt. Der junge Erwachsene (M2,
27 Jahre) war von Anfang an in den Planungsprozess und die
Durchfuhrung involviert (damals war er Zivildienstleistender in dem
Jugendhaus; inzwischen hat er sein Studium abgeschlossen) und
nimmt regelmélig an den Aktionen teil. Die Jugendlichen (F1, F2,
F3, M3) haben jeweils eine Fahrt mitgemacht; die weiblichen (je ca.
18 Jahre alt) stehen kurz vor dem Abitur, der ménnliche (20 Jahre
alt) ist Zivildienstleistender.
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1. Jugendliche

Die Jugendlichen sind offen, neugierig und haben Interesse daran,
etwas Sinnvolles auBerhalb ihres Alltages zu tun. Hinter dem Motiv,
mit anderen Jugendlichen gemeinsam etwas zu tun, das Uber den
Alltag in Deutschland hinausgeht und zugleich mit der Erfahrung des
Fremden und einer gemeinwohlbezogenen Tatigkeit
zusammenhéngt, steht der Wunsch, eine Erfahrung zu machen, die
fur die Identitatsfindung bzw. Selbstverwirklichung wichtig ist: sich
an einer Sache, die aullerhalb des Alltages liegt, zu bewéhren. Die
Haltung der Jugendlichen ist sowohl durch das Verfolgen von
Eigeninteresse (Wunsch, neue fur den eigenen Lebensentwurf
wichtige Erfahrungen zu machen) als auch die Fahigkeit zur Hingabe
an eine Sache (anderen Menschen helfen) gekennzeichnet. Unter der
Bedingung der AufReralltaglichkeit und der Vergemeinschaftung mit
Gleichaltrigen, mit denen sie die Erfahrung teilen und die sie
bestatigen, wollen sie anderen helfen. Alle drei Momente
(AuReralltaglichkeit, gemeinwohlorientierter Inhalt und
Vergemeinschaftung) sind konstitutiv fir das Motiv. Das
,Friedenscamp® bietet den Jugendlichen die Chance, sich konkret
praktisch zu engagieren und anschaulich zu erfahren, was es
bedeutet, Menschen zu helfen, die auf Hilfe angewiesen sind. Das
Gemeinsame ist, dass die Jugendlichen sich auf der Suche nach
einem Lebensentwurf zunichst einer idealen Sache (,,Friedensweg®,
anderen helfen) hingeben; darin stellen sie sich ihrem
Bewahrungsproblem. Sie unterscheiden sich bezlglich ihrer
Individuiertheit und Sakularisiertheit. So sucht beispielsweise F2
explizit nach einer (nichtkirchlichen) Form der Religiositét, die sie
aber dann individuiert in ihren Alltag zu integrieren versucht; F3 hat
am ehesten die Bereitschaft, ihr Eigeninteresse hinter das des
Gemeinwohls zurlickzustellen und ist insofern ,,weniger* individuiert
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als sie den von M1 gesetzten Topoi des ,,gemeinsamen Weg™
aufgreift und ihn begrindungslos und unhinterfragt als gegeben
ibernimmt, d.h. sie schlieRt sich (aus Uberzeugung, aber
unreflektiert) etwas Vorgegebenem an. F1 ist nicht nur individuiert,
sondern auch sékularisiert; deshalb stellte der religiose Rahmen der
Bosnienaktion zunachst sogar ein Hindernis flr sie dar, an dieser
Aktion teilzunehmen. In der konkreten Erfahrung und der
nachtraglichen Reflexion darlber veréndert sich jedoch etwas an
ithrer ,,eigenen Religiositit™. Insofern ldsst sich folgender Schluss
ziehen: Wenn die Kirche genligend offen ist, diesen Rahmen
anzubieten bzw. zu schaffen, hat sie hier eine wichtige Aufgabe,
namlich sakularisierten Jugendlichen, die sich ihrem Existenz- bzw.
Bewahrungsproblem stellen, und zwar gemeinwohlorientiert und
nicht auf bloR hedonistische Selbstverwirklichung hin, diese
Moglichkeit zu erdffnen. Jugendliche, die sich an einer solchen
Aktion beteiligen, konnen sich auf diese Weise sekundar mit
Religiositat auseinandersetzen.

Unter welchen Bedingungen entsteht ein solches Motiv? Die
gegenwartige Jugendgeneration ist, soweit die religidse Sozialisation
uberhaupt eine Rolle gespielt hat, mit Kindergottesdiensten und
kindgemaRen Formen einer situativen Religiositat aufgewachsen; in
den Familien scheint es keinen religiésen Druck mehr zu geben. Die
primére religiése Sozialisation (einschlieflich Erstkommunion und
Messdienerzeit) wird von daher als positive Vergemeinschaftung
erlebt. Spéatestens mit Eintritt in die Adoleszenzkrise wenden die
Jugendlichen sich aber von der kirchlichen Gemeinschaft, die sehr an
die Familie gebunden ist, ab und vergemeinschaften sich mit ihrer
peer-group, mit der auch andere Inhalte relevant werden. Der
verdnderte Religionsunterricht an Schulen ermdglicht zwar eine
gewisse religiose Reflexionsfahigkeit, ldsst aber auch eine

62



distanziertere Haltung gegenuber Religion und Kirche zu. Die so
sozialisierten Jugendlichen stehen der Kirche und der kirchlich
vermittelten Religion distanziert gegentber, denn sie gibt ihnen keine
Antworten zur Bearbeitung des Bewahrungsproblems. Es gibt keine
Bindung an die Kirche — auch keine negative, aufgrund der man in
Opposition zur Kirche gehen msste. Der Bereich Religion ist also
eher neutral bis positiv besetzt, so dass man Religion als ein
mdogliches Feld der Bewé&hrung wahrnimmt bzw. religiose Antworten
fir das eigene Leben nicht ausschliet. Diese missen aber
individuiert sein und die Jugendlichen nehmen in Anspruch, sie
selbst zu entwickeln und mit Gleichaltrigen auszutesten; ein Glaube
an Dogmen wird Uberhaupt nicht mehr in Betracht gezogen und
religiose Rituale kommen als Losung in der Regel nicht in den Blick.

Bei den Jugendlichen handelt sich um Adoleszente (meist
Abiturienten), die am Anfang ihres Erwachsenenlebens stehen und
die Bereitschaft haben, sich ihrem Bewahrungsproblem zu stellen.
Bevor sie sich (ausschlieBlich) mit ihrer ,,Berufskarriere* (Studium)
beschaftigen,  suchen  sie  ihre  Identitdtsfindung  und
Selbstverwirklichung zu realisieren, indem sie probeweise
Bindungen eingehen und sich im Bereich des Gemeinwohls
engagieren. Aufgrund ihrer Sozialisation in einem katholischen
Umfeld (das ist aber keine Bedingung, um an der Aktion
teilzunehmen) sind sie offen, das Angebot eines Kkatholischen
Jugendhauses in Anspruch zu nehmen; zumal Mitglieder der eigenen
peer-group positiv tber die Erfahrung berichten. Dabei tGbernehmen
sie nicht die vom Jugendhausleiter angebotenen religiGsen
Deutungen (darin wenden sie sich gegen ihn und damit
stellvertretend gegen ihre Elterngeneration), sondern suchen nach
Antworten, die fur ihre Generation maf3geblich sind und nehmen —
selbstverstandlich — fir sich in Anspruch, eine fiir ihre Lebenspraxis
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stimmige Deutung vorzunehmen, die sie individuiert begriinden. Bei
den meisten von ihnen muss man insofern eine gelungene primare
Sozialisation voraussetzen, als sie die Fahigkeit haben, sich offen auf
das Unbekannte (Fremde und Zukunft) einlassen zu kénnen. Wenn
man eine Prognose wagt, dann fiihrt die positive Erfahrung
moglicherweise dazu, dass der Bereich der Religion fur sie
prinzipiell als Feld der Bewdahrung interessant ist, das wollen sie
jedoch weiter austesten. Ob sie sich spater in ihrem Leben religios
engagieren, wird vermutlich davon abhéngen, wo sie sesshaft werden
und eine eigene Familie griinden. Wenn sie in einer GrofRstadt oder
einem Ballungsgebiet leben werden, wird die Wahrscheinlichkeit
geringer sein, als wenn sie beispielsweise in einer Kleinstadt leben.

2. Junge Erwachsene

Bei der Gruppendiskussion ist ein junger Erwachsener (M2)
anwesend, von anderen werden ,,Geschichten® erzdhlt. Die oben
geschilderten Motive des Engagements treffen im Prinzip auch auf
die jungen Erwachsenen zu. Die Differenz liegt in der groReren
Verbindlichkeit (die ,,Abenteuerlust“ hat sich in Verantwortung
transformiert): Wahrend die Jugendlichen sich vornehmen, sich mal
wieder an der Aktion zu beteiligen, sich aber wegen konkurrierender
Aktivitaten (Urlaubsplanung, Zivildienst, Studium) nicht binden
wollen, ist das Engagement bei den jungen Erwachsenen eher ein
kontinuierliches. M2 war z.B. von Anfang an in den Planungsprozess
und seine Durchfiihrung involviert, identifiziert sich mit der Sache
selbst, fuhlt sich auch partiell mitverantwortlich und Gbernimmt
freiwillig Verantwortung flr das, was er leisten kann. Das gilt im
Prinzip fur die ganze Gruppe der jungen Erwachsenen (ca. 15
Personen), die sich weiter in dem bosnischen Dorf engagiert.
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Die jungen Erwachsenen entwickeln eine starkere Identifikation mit
der Sache, der sie sich hingeben. Diese macht sich bei M2 u.a. darin
bemerkbar, dass er die Genese der Aktion darlegt und die
Veranderung des vorab in Deutschland entwickelten urspringlichen
Konzeptes, einen ,Friedenskindergarten” zu bauen, schildert. Vor
Ort lieR sich dieser Plan nicht realisieren, vielmehr wurde ihnen
etwas ganz anderes abverlangt (Ausbau privater Wohnsubstanz). M2
kann sich mit der vor Ort entstandenen Situation arrangieren und sich
auf die konkreten Gegebenheiten (Realitat) einlassen. Das, was man
urspriinglich tun wollte, war in der Art wie es von Deutschland aus
geplant war, nicht zu realisieren®, deshalb machte man eben zuerst
einmal ,kleine Schritte”. Dennoch wird der urspriinglich gefasste
Plan nicht aus den Augen verloren. Zum jetzigen Zeitpunkt hat die
Gruppe sich entschlossen, die Gber mehrere Jahre hindurch geleistete
Arbeit (einzelnen Personen zu helfen) nicht mehr fortzusetzen,
sondern den Kindergarten fertigzustellen. Zudem ist dieser Plan
realistischer geworden: aus dem ,Friedenskindergarten” ist ein
,Kindergarten“ geworden.

Die jungen Erwachsenen stehen am Ende ihrer Adoleszenzkrise;
teilweise haben sie ihre Ausbildung oder ihr Studium beendet,
teilweise waren sie schon berufstdtig; manche sind dabei in eine
Krise geraten und konnten diese durch das Engagement I6sen, indem
sie eine neue Wertschatzung ihrer selbst erfahren haben. Dabei haben

® Der Plan beruhte auf der Vorstellung, dass in dem bosnischen Dorf
verschiedene ,,Volksgruppen®, ndmlich diejenigen, die miteinander Krieg gefiihrt
haben, lebten und versohnt werden sollten. Die Bevolkerung des Dorfes, das kurz
hinter der kroatisch-bosnischen Grenze liegt, ist aber, wie sich herausstellte, nicht
multi-ethnisch und -religids, sondern Uberwiegend kroatisch, also (konservativ)
katholisch.
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sie sich auf die konkrete Situation vor Ort eingelassen und waren
bereit, Verantwortung zu (bernehmen. Gerade weil von ihnen
konkrete kleine Schritte erwartet wurden, bestand fur sie die Chance,
sich an Dingen zu bewahren, die ihnen so (im deutschen Kontext)
nicht zugetraut wurden (z.B. Wasserleitungen verlegen, Dacher
bauen). Die Kontinuitat ihres Engagements ist von der Liebe zur
Sache gepragt.

3. Jugendhausleiter

Der Leiter der Aktion (M1) verkorpert insofern einen anderen Typus,
als er als kircheninstitutionell eingebundener Jugendhausleiter die
Aktion initiiert hat und die rechenschaftspflichtige Verantwortung
fur das Gesamtprojekt (und seinen Erfolg) tragt. Sein Ziel ist es vor
allem, Jugendbegegnung zu ermdglichen. Die Leistung, die er fur die
Gruppe erbringt, liegt darin, personliche Mdglichkeiten der
Sinnstiftung qua Reflexion erfassen zu kdnnen sowie diese mit seiner
Art der Religiositdit zu verbinden, d.h. ein explizit religidses
Deutungsangebot zur Verfiigung zu stellen und dieses zur Grundlage
der Vergemeinschaftung der Gruppe zu machen. Darin bietet er
Jugendlichen eine Form der ,religiosen Gemeinschaft®, die ihnen
Religiositat als bewahrungsrelevanten Bereich erfahrbar macht.

Wéhrend M1 aufgrund seines religiésen Hintergrundes dazu féhig
ist, innerhalb der deutschen Gruppe ein Solidaritdtsmodell zu
fordern, das dem Ideal des Gebens ohne Dankbarkeitserwartung
verpflichtet ist, kann er dies als Vertreter eines Kkirchlichen
Jugendhauses, in dessen Namen er handelt, gegeniiber der Gruppe in
Bosnien nicht realisieren. Dort hat er einen Organisationsauftrag zu
erfillen, dem er sich verpflichtet fuhlt. Z.B. kann er nicht
akzeptieren, dass es den kroatischen Jugendlichen schwerfallt,
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eigenstandig in Gruppen zu arbeiten, d.h., es gelingt ihm nicht, sich
auf deren traditionale Strukturen einzulassen'®. Insofern konzentriert
er seine Krafte auf die eigene Gruppe der deutschen Jugendlichen.
Diese kann er besser verstehen, weil sie zur eigenen Kultur gehoren.
Als Leiter eines Jugendhauses schafft er Voraussetzungen fir die
Jugendlichen in Deutschland, indem er es ihnen ermdglicht, sich
(woanders) gemeinwohlorientiert in einer Sache zu engagieren.
Vermittelt dartiber, dass er die Mdglichkeit zu einer sinnvollen
Aufgabe bzw. einer Bewahrungsaufgabe bereitstellt, er6ffnet er
religiése Erfahrungsrdume. Diesem Solidaritatsideal, selbstlos etwas
flr andere zu tun, kann er indes dann nicht mehr folgen, sobald er
sich als Funktion&r einer Organisation in der Pflicht fuhlt bzw. unter
dem Druck steht, einen Erfolg aufweisen zu missen. Die
Jugendlichen dagegen konnen (unbelastet von einer solchen
Verantwortung) im Kleinen helfen, ohne sich an Erfolgskriterien
messen zu mussen. M1 dagegen braucht fur seine Arbeit Resonanz
i.S. eines darstellbaren Erfolges. An diesem Punkt unterscheidet sich
sein Bewahrungsproblem, von dem der Jugendlichen. Es waére
durchaus denkbar, dass er, allein aufgrund der Tatsache, dass er es
Jugendlichen ermdglicht, sich gemeinwohlorientiert zu betétigen und
darin zu bewahren, Erfullung findet. Aber das ist, so muss man
schlielen, nicht der Fall; vielmehr verfolgt er ,hohere Ziele®, auf
deren Realisierung er auch Wert legt. Das heift, dass er seinen Erfolg
an der Realisierung geplanter Ziele bemisst und (entgegen seiner
selbst in Anspruch genommenen religidsen Rhetorik) nicht etwa
,Gott anheimstellt. Der Aufwand muf} sich sichtbar rechtfertigen,

10 Das hangt auch mit seinem (religidsen) Individuierungsanspruch zusammen.
Darin steht er den Mitgliedern der I. Gruppe naher als denen der Il. Gruppe, fur die
ein Kontakt mit traditionalen Katholiken kein Problem ware.
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z.B. indem die kroatischen Jugendlichen aktiv ein Angebot
aufgreifen und realisieren bzw. selbst die Initiative ergreifen.'!

Was die Motivation anbetrifft, lIasst sich konstatieren, dass das
Jugendhaus selbst (als Motivgeber und Multiplikator) fiir die
Rekrutierung sowohl religioser als auch religids indifferenter
Jugendlicher bedeutsam ist. Fir die als authentisch erfahrene
religiose Vermittlung ist neben der Vergemeinschaftung der Gruppe,
die ein wesentliches Moment des Gelingens darstellt, die
Unterstltzung, die einzelne im Hinblick auf die religiose Umsetzung
der Morgenimpulse erfahren bzw. die die Jugendlichen sich
gegenseitig gewahren, zentral. Dadurch wird eine andere Form der
Vermittlung religioser Inhalte erlebt, als das im Rahmen von Kirche
der Fall zu sein scheint. Normalerweise werden Kirche und Alltag als
getrennt voneinander erlebt, dort die AuReralltaglichkeit des
Religiosen (in Gottesdiensten, Kirchenfesten, religiésen Vollzigen
wie Taufe, Beerdigung etc.), hier die Alltdglichkeit des ,,normalen‘
schulischen oder beruflichen Lebens. Dagegen gelang es wéhrend
der Bosnienaktion, die religiosen Inhalte in den Alltag
hineinzutragen und somit konkret erfahrbar werden zu lassen. Das
heilt, die Trennung der beiden Spharen des Heiligen und des
Profanen wurde zum Teil aufgehoben. Wichtig fiir eine solche Art
des ,,Glaubensangebotes” ist mit Sicherheit, dass der
Jugendhausleiter in der Lage ist, seinen Glauben konsequent und
glaubhaft vorzuleben und zugleich den Jugendlichen Autonomie-
und Entscheidungsspielrdume zu gewéhren.

1 In T-Stadt versucht er durch stirkere Prasenz, die bosnischen bzw. kroatischen
Jugendlichen zu motivieren. Dabei ist es wichtig, dal er die Projekte als Person
inspiriert und mittragt.
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Auch wenn aus seiner Sicht die Aktion in Bosnien nicht den
gewilnschten Erfolg zeitigt, ist sie fur die Jugendlichen und deren
Religionsverstandnis wichtig. Die gleichen Erfahrungsmoglichkeiten
konnte M1 Jugendlichen nicht er6ffnen, wenn er lediglich ,,religiose
Veranstaltungen (Einkehrtage, Exerzitien etc.) anbieten wiirde; es
ist zwar denkbar, dass Jugendliche religiése Erfahrungen machen
und sich vergemeinschaften, aber sie konnten sich nicht Gber die
Hingabe an eine Sache, die von religiésen Inhalten frei ist, bewéhren.
Er wirde mit einem solchen , Angebot“ nur explizit religios
interessierte Jugendliche erreichen, ndmlich diejenigen, die an einer
religibsen Kommunikation und Vertiefung ihrer religidsen Praxis
interessiert sind. Die Bosnienaktion bietet demgegeniber eine
anspruchvolle Bewé&hrungsaufgabe, die den Jugendlichen einen
Inhalt gibt, um ihre Adoleszenzkrise zu bewaltigen. Zudem wird
ihnen Uber das gemeinsame Tun die Mdoglichkeit einer religidsen
Erfahrung eréffnet. Diese wird durch die ,,Morgenimpulse begleitet
und interpretiert bzw. in einen religidsen Deutungshorizont gestellt.
Das ermdglicht drei Typen von Jugendlichen bzw. jungen
Erwachsenen, sich daran produktiv zu beteiligen: Erstens solchen,
die noch religiés oder Kirchlich gebunden sind und einen ihnen
gemalen Weg suchen, um ihre Glaubenspraxis zu vertiefen,
zweitens, bereits sékularisierten Jugendlichen, die sich bewahren
wollen, indem sie sich flr andere engagieren und drittens solchen,
die sich in einer (Sinn)Krise befinden (nicht unbedingt religios sein
mussen) und vermittelt (iber die Aktion das geben kdnnen, was sie an
Fahigkeiten besitzen.
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IV. Jugendverbandsgruppe Tschechien

Bei der Gruppe handelt es sich um eine Jugendgruppe eines
Vertriebenenverbandes. Die Gruppendiskussion fand wéhrend eines
Zeltlagers in Tschechien statt, das die Gruppe gemeinsam mit der
befreundeten tschechischen Jugendgruppe verbrachte. Es haben
sieben Personen teilgenommen: sechs Jugendliche (drei weibliche,
drei ménnliche), darunter die Teamer der deutschen Gruppe, und eine
Ordensfrau. Die Jugendlichen sind zwischen 19-25 Jahre alt; sie
haben alle Abitur, vier studieren, einer ist bei der Bundeswehr und
eine Jugendliche arbeitet als Au-pair-Médchen in Frankreich. Die
Ordensfrau ist 35 Jahre alt, Gymnasiallehrerin fiir Religion und
Latein; sie nimmt regelmé&Big am Zeltlager teil.

Die meisten der Jugendlichen waren bereits vor dem speziellen
Tschechien-Engagement Mitglied des Jugendverbandes; einige sind
uber das Zeltlager dazugekommen. Begonnen hat die Partnerschaft
zwischen der Jugendverbandsgruppe wund der tschechischen
Jugendgruppe mit einem Besuch der deutschen Jugendlichen in der
mahrischen Pfarrei. Der dortige Pfarrer war zuvor von dem
Erwachsenenverband nach Deutschland eingeladen worden und hatte
bei seinem Besuch den Schulchor, der den Gottesdienst gestaltete,
nach Tschechien eingeladen. Gemeinsam mit der
Jugendverbandsgruppe ist die Musikgruppe der Schule dieser
Einladung im Herbst 1995 gefolgt. Seither besuchen sich die
Gruppen wechselseitig einmal im Jahr und treffen sich im Sommer
auf halbem Wege an einem Wallfahrtsort zu einem gemeinsamen
Zeltlager. Dort nehmen auch Jugendliche teil, die nicht Mitglied im
Verband oder der tschechischen Musikgruppe sind. Sie verbringen
gemeinsam eine Woche zusammen, laden Referenten zu einem zuvor
festgelegten (meist historischen) Thema ein, organisieren einen
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Arbeitseinsatz (am Wallfahrtsort), besichtigen Orte in der Umgebung
und veranstalten Meditations- und Lagerfeuerabende.

Bei der Gruppe handelt es sich um Jugendliche, die ihre
Adoleszenzkrise durch Fortfuhrung einer als positiv erlebten
Tradition bewaéltigen und nicht durch Abgrenzung gegen die
Elterngeneration und Rebellion gegen deren Werte und Inhalte.
Dadurch entsteht sekundar ein Problem, weil die maligebliche
Gruppe, der gegenlber sie sich rechtfertigen missen, die universell
ausgerichteten und unter Innovationsverpflichtung stehenden
Jugendlichen (Gleichaltrigen) ihrer eigenen Generation sind. Insofern
geraten sie in den Widerspruch, auf der einen Seite, eine Tradition
und damit deren  Selektivitit  fortzusetzen und  darin
Ansatzmdglichkeiten fur einen eigenen Lebensentwurf zu finden; auf
der anderen Seite, der Entwicklungsaufgabe als Jugendliche, sich
von der Elterngeneration (und deren Inhalten) unterscheiden zu
muissen, nicht gerecht zu werden. Angesichts dieses
Strukturproblems leugnen sie das, was sie sind und positiv
praktizieren; obwohl sie fir sich ein Feld gefunden haben, in dem sie
problemlos eine Tradition fortsetzen kdnnen.

Es lassen sich somit zwei Motive flr das Engagement der Gruppe
benennen: das Generationenband und die Bewaltigung der
Adoleszenzkrise. Das primare und tragende Motiv ist das
Generationenband und die damit verbundene (kulturelle und
religiose) Herkunft der Eltern- und GroRelterngeneration. Dieses
Motiv wird — obwohl es faktisch wirksam ist — jedoch abgewehrt.
Auf der Ebene des bewusst verflgbaren und kommunizierbaren
Motivs suchen die Jugendlichen zum einen nach Madoglichkeiten,
diesen (flr sie positiven und bindenden) Inhalt so umzusetzen, dass
er zur Identitatsfindung beitrdgt, zum anderen suchen sie nach
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Formen, ihre (inhaltliche) Religiositdt auf authentische Weise
fortzufihren. Dazu vergemeinschaften sie sich mit Gleichgesinnten
(auch tschechischen Jugendlichen) und setzen sich mit ernsthaften
Themen und Inhalten (mit der Geschichte, Pflege und Erhaltung des
Wallfahrtsortes) auseinander.

Die Interpretation macht deutlich, dass die Jugendlichen das Problem
haben, sich nach zwei Seiten hin rechtfertigen zu mussen: Gegeniiber
deutschen Jugendlichen missen sie ihr Engagement in einer Weise
begriinden, dass dieses nicht als revanchistisch und als ,out®
wahrgenommen wird, sondern — obwohl sie traditionsgebundene
Werte fortfihren — als jugendgemé&RB, politisch korrekt und
fortschrittlich. Dabei ist das kirchliche Engagement offenbar eher
kommunizierbar als die Nahe zu sudentendeutschen Inhalten.
Gegenuber tschechischen Jugendlichen mussen sie dagegen
begriinden, warum sie sich von traditionellen Werten entfernen.
Gerade aufgrund dieser Position stellt die Gruppe eine Briicke
zwischen (noch traditionalen, religiésen) tschechischen und
(modernen, sékularisierten) deutschen Jugendlichen dar.

Dabei haben die deutschen Jugendlichen den tschechischen einiges
an Entgegenkommen und Entwicklung abverlangt, z.B. einen Verein
zu griinden, das Zeltlager ohne Erwachsene zu veranstalten, sich auf
eine neue religidse Praxis einzulassen, sich dem Zugriff des Pfarrers
zu entziehen. Insofern war die Entwicklung asymmetrisch: zunédchst
mussten die tschechischen Jugendlichen Schritte in Richtung der
deutschen Jugendlichen gehen. Umgekehrt war das nicht so stark der
Fall, obwohl der Kontakt bei den deutschen Jugendlichen zur
Intensivierung der religiosen Praxis gefiihrt hat. Die Asymmetrie ist
Ausdruck davon, dass der erreichte Entwicklungsstand nicht mehr
verlassen werden kann, d.h., man kann nicht mehr zu dem
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zurlickkehren, was man (berwunden hat: z.B. kann man einen
Pfarrer nicht mehr unhinterfragt als Autoritat anerkennen und ihm
die Entscheidungen uber die Gestaltung der Gruppenaktivitaten
uberlassen.

Trotz dieser Unterschiede erlaubt die positive Verwurzelung im
katholischen Milieu (der Elterngeneration), an traditionelle Werte
anzuknupfen und eine  Verbindung herzustellen.  Beide
Jugendgruppen sind in ein katholisches Umfeld eingebunden, fur das
der Glaube eine Selbstverstandlichkeit ist, wenn er auch je
unterschiedlich verstanden und gelebt wird. Das religiose Thema ist
zudem mit dem Anliegen der Aufarbeitung der Geschichte —
verbunden mit dem vorwértsgewandten Blick auf die aktuelle Politik
und Europa — und der Verséhnung verknipft. Wahrend die deutschen
Jugendlichen aus Sicht der tschechischen als fortschrittlich, modern
und fast sékularisiert erscheinen, gelten sie — verglichen mit
deutschen Jugendlichen — eher als konservativ; das gilt auch
hinsichtlich der ausgepragten religiosen Praxis innerhalb der
kirchlichen Jugendverbénde. Das fuhrt zu einer weiteren These: Die
deutsche Gruppe steht den tschechischen Jugendlichen (religios)
womaglich n&her als anderen kirchlichen Jugendverbanden.

Somit lassen sich zwischen der deutschen und der tschechischen
Jugendgruppe abschlielend folgende Gemeinsamkeiten und
Differenzen konstatieren: Beide Gruppen teilen das Interesse an der
Auseinandersetzung mit der gemeinsamen Geschichte und eine
gewisse  Ernsthaftigkeit im  Hinblick auf  gemeinsame
Zukunftsprojekte sowie ein christlich gefiihrtes Leben. Darin grenzen
sie sich von der ,,Funkultur® mancher deutscher Jugendlicher ab. Die
Differenz ist im wesentlichen eine Kulturdifferenz, und zwar
hinsichtlich der je unterschiedlichen kulturellen, geschichtlichen und
religiésen Entwicklung zwischen 1945 bis 1989. Zwar gibt es fir die
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deutschen Jugendlichen kein Zuriick vom eher diskursiven Umgang
mit Religiositat, der sich der bewussten Auseinandersetzung stellen
will. Die Vergemeinschaftung zwischen den Jugendlichen fuhrt
jedoch zu einer intensiven religidsen Praxis, die ein wesentliches und
positiv tragendes Moment flr beide Gruppen ist.

Gemeinsamkeit und Differenz

Bei den Jugendgruppen ist ein vergleichbares Spektrum wie bei den
Gemeindepartnerschaftsgruppen  vertreten:  Es  reicht  von
individuierten, Religion und Kirche distanziert gegeniberstehenden
Jugendlichen bis hin zu Jugendlichen, die eine positive Verortung in
der katholischen Tradition besitzen (diese allerdings begriinden
mussen). Gemeinsam ist ihnen flr ihre Selbstverwirklichung die
Suche nach authentischen Bewéhrungssituationen: Die Jugendlichen
wollen sich in ,Ernst-Situationen bewidhren. Diejenigen der
LwJugendhausgruppe®, indem sie sich fiir Menschen engagieren, die
wirklich  auf  Hilfe angewiesen sind, diejenigen  der
,sJugendverbandsgruppe  Tschechien®, indem sie sich um
Volkerverstandigung bemdihen.

Die Jugendlichen beider Gruppen sind in einem verhaltnismaRig
gesicherten Milieu sozialisiert worden und kénnen von daher auf ein
Grundvertrauen zurtickgreifen, das es ihnen ermdglicht, sich fir
andere einzusetzen; d.h. sie brauchen sich nicht auf Pseudo-
Bewahrungen (z.B. inszenierte Events) einzulassen. Wéhrend es den
Jugendlichen der ,,Jugendhausgruppe® um Hilfeleistung und die
Erfahrung des Gebrauchtwerdens (angesichts der abstrakten
Erfahrung in der eigenen Gesellschaft) geht, geht es der
swJugendverbandsgruppe Tschechien um Naturerfahrung und das
Kennenlernen der Herkunftskultur. Zudem ist das Moment der
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Versohnung (historische Aufarbeitung) ein starkes Motiv. Es ist
allerdings ein Auftrag, der von den Eltern Gbernommen wird.

Beide Jugendgruppen kommen aus einem relativ geschlossenen
katholischen Umfeld und zeigen ein fur ihr Alter ausgeprégtes
soziales bzw. gemeinwohlorientiertes Engagement. Die Jugendlichen
stellen sich insofern dem Bewdhrungsproblem als sie das
psychosoziale Moratorium nutzen, sich auf dem Gebiet des
Gemeinwohls zu engagieren und Bindungen einzugehen — quasi als
Probehandeln fir zukiinftiges verantwortliches Handeln (im
Erwachsenenleben). In beiden Gruppen finden die Jugendlichen aber
auch Wege, die Verantwortung fiir die Fortfiihrung des Engagements
zu Ubernehmen; in der ,,Jugendverbandsgruppe Tschechien® entsteht
eine Partnerschaft zwischen der deutschen und der tschechischen
Gruppe, in der ,,Jugendhausgruppe® fiihren die jungen Erwachsenen
ithr Engagement in dem bosnischen Dorf auch ohne den
Jugendhausleiter (und Mittel des Jugendhauses) fort und bringen den
begonnenen Kindergartenbau zu Ende.

Eine  wichtige  Differenz  bestent  darin, dass die
,Jugendverbandsgruppe Tschechien® eine dauerhafte Partnerschaft
eingeht. Die Jugendlichen planen und organisieren (nach langer
Sozialisation im Verband, unter Aufsicht und der Begleitung des
Erwachsenenverbandes) ihre gemeinsamen Treffen und Aktionen
selbst. Einerseits nehmen sie (aufgrund dieser Sozialisation) in
Anspruch, ihr religidses und kirchliches Engagement selbst zu
bestimmen, andererseits erleben sie bei ihren tschechischen Partnern,
dass diese in einen Konflikt mit den traditionalen Strukturen geraten;
darauf nehmen sie — in fir sie zumutbaren Grenzen — Ruicksicht (und
arbeiten ihre eigene Problematik ab).

Dartiber hinaus unterscheiden sich die Jugendlichen der
,Jugendverbandsgruppe Tschechien* von denen der

swJugendhausgruppe® darin, dass sie in ihrer Religion sesshaft sind.
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Sie haben eine doppelte regionale Bindung: an die konkrete Region
in der sie leben und an eine fiktive Region, némlich die
Herkunftsregion der Eltern (Sudetenland); die religiose Bindung ist
in diese doppelte regionale Bindung eingebunden. Zu ihrer
Lebenswelt gehort es, dass sie Uber Inhalte fur die Bearbeitung ihres
Bewéhrungsproblems verfligen; insofern stehen sie nicht vor dem
Problem, ihren ,,Bewdhrungsmythos* begriinden zu miissen. Die
Religion durchwirkt die Lebenswelt der Jugendlichen und ist ein
Stlick unhinterfragter Teil der Lebenswelt. Das druckt sich darin aus,
dass die Milieubindung in der ,,JJugendverbandsgruppe Tschechien*
so stark ist, dass die Jugendlichen, so unsere These, tendenziell
untereinander (die tschechischen Jugendlichen eingeschlossen)
heiraten werden. Das liegt daran, dass vermittelt Uber die Bindung
zur Herkunftsfamilie und Religion — trotz Studium und dem
Ausgerichtet-Sein auf einen modernen, professionellen Beruf — die
Bindung zu den tschechischen Jugendlichen auf Dauer angelegt ist
(diese entwickeln sich nach Europa und sind an Modernisierung
interessiert). Die doppelte Verbindung von Region und Religion ist
zwar sehr integriert, kehrseitig dazu aber weniger differenziert.
Dagegen ist der Kontext der Jugendlichen der ,,Jugendhausgruppe
viel sékularer und stellt hohere Anforderungen an differenzierte
Lebensformen. Bei ihnen dient die Gemeinschaft mit gleichaltrigen
Jugendlichen eher der Evidenzsicherung, also der Bestatigung der
(gefundenen) Antworten auf die Bewdahrungsfrage; es handelt sich
von daher um eine eindeutige Vergemeinschaftung innerhalb der
eigenen Generation. Es entsteht keine Geschlossenheit oder Bildung
eines eigenstandigen Milieus, sondern nur eine Bindung an die Sache
(aufgrund der erlebten Erflillung des Bewahrungsproblems): das
Engagement ist in der Regel ein temporéres.

Wegen des inhaltlichen Bezugspunkts des Engagements und dem
damit  zusammenhdngenden  unterschiedlichen  Grad  der
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Verbindlichkeit gehen die beiden Jugendgruppen je anders auf die
Jugendlichen aus den jeweiligen ,,Partner-“Léndern ein. Zwischen
den Jugendlichen der ,Jugendhausgruppe und den bosnischen
Jugendlichen aus dem Dorf, fiir die es noch der Normalfall ist, sich
der Autoritdt des Pfarrers unterwerfen zu mdissen, weil in dem
(ursprunglich  kroatischen) Dorf eine traditionale Form der
katholischen Religiositat praktiziert wird, kommt es kaum zu
Kontakten; zudem spielt die enorme Kulturdifferenz, die sich durch
den Krieg erhéht hat, und die damit zusammenhéngende Chancen-
Ungleichheit eine grol’e Rolle. Der (Kultur-)Abstand zwischen den
deutschen und den bosnischen Jugendlichen ist also zu grof3, um
uberbriickt werden zu konnen und wére es moglicherweise auch
aufgrund der Sakularisierung und Individuierung (Ablehnung der
katholischen Kirche und Religion als relevante Gréfe) zu den
tschechischen Jugendlichen (aus Mahren). Dagegen sind die
Jugendlichen der ,Jugendverbandsgruppe selbst noch in die
katholische Kirche integriert und im Glauben verwurzelt (wenn auch
nicht mehr in der traditionalen Form, z.B. werden Dogmen
hinterfragt, die Predigt ,,beurteilt und der Pfarrer kritisiert) und
konnen aus diesem Grund eine Brickenfunktion fur die
tschechischen Jugendlichen wahrnehmen, die in einer Gemeinschaft
leben, die die katholische Tradition pflegt und tendenziell der
Modernisierung reserviert gegenubersteht.

Hinsichtlich der Eingebundenheit in einen Milieukatholizismus mit
lebendiger religioser Tradition ldsst sich die ,Jugendverbands-
gruppe mit der II. Gruppe (,,Gemeindepartnerschaftsgruppe im
SchoB der Weltkirche*) vergleichen; die Differenz besteht darin, dass
der Inhalt des Engagements an die Herkunftsfamilie gebunden und
von daher biographisch motiviert ist. Aus diesem Grunde ist die
Multiplikationswirkung gering und geht kaum Gber den Kreis der im
Vertriebenenverband sozialisierten Jugendlichen hinaus. Die starke
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Traditionsgebundenheit  ermoglicht es aber, Brucken zu
osteuropdischen Jugendlichen zu schlagen.

Wihrend man bei der ,Jugendverbandsgruppe® von einer
Bestdndigkeit des Engagements ausgehen muss, die zur
Milieubildung  fiihrt, stellt das Jugendhaus eher einen
,Durchlauferhitzer fiir Jugendliche dar, die ihre Adoleszenzkrise
(anspruchsvoll) bewaltigen wollen. In dieser Funktion ist das
Angebot auch attraktiv fir nicht religiése Jugendliche, d.h., die
religiose  Sozialisation ist zwar von Vorteil, aber keine
Voraussetzung fur ein solches Engagement. Wichtig ist vielmehr die
universelle Ausrichtung und die Ermoglichung der Erfahrung, dass
es sinnerfillend ist, in Gemeinschaft mit Gleichaltrigen und
Gleichgesinnten gemeinsam etwas fir andere zu tun. Die
Jugendlichen erfahren eine Form der ,religiosen Gemeinschaft®, die
ithnen Religiositat als bewéhrungsrelevanten Bereich erdffnet. An
diesem Punkt hatte die Kirche einerseits eine wichtige Aufgabe,
namlich Jugendlichen authentische Bewahrungsmoglichkeiten zu
bieten und andererseits auch die Chance, Jugendliche anzusprechen.
Eine entscheidende Bedingung ist dabei ein engagierter
(charismatischer)  Jugendpfarrer oder Jugendhausleiter, der
undogmatisch ist und Jugendlichen kein Glaubensbekenntnis
abverlangt. Dieser hat zwar insofern eine schwierige Position
auszufullen, als er sowohl in der Lage sein musste, seinen Glauben
authentisch zu leben als auch dafiir Sorge zu tragen, dass das
Engagement aufrechterhalten wird. In dieser Hinsicht musste er
kirchliche Unterstitzung erhalten. Aufgrund des Grades an
Individuiertheit und Sékularisiertheit stellen die Jugendlichen der
»Jugendhausgruppe* das Pendant zur L. Gruppe
(,,Gemeindepartnerschaftsgruppe unter Begriindungspflicht™) dar,
unterscheiden sich allerdings darin, dass sie keine dauerhafte
Bindung eingehen, weil das Engagement der Bewaltigung der
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Adoleszenzkrise dient und von daher (notwendig) temporar ist. Es
besteht aber die Chance, so unsere These, dass die Jugendlichen,
nachdem sie eine eigene Familie gegriindet haben und unter
vergleichbaren Bedingungen wie die erste Gruppe sesshaft geworden
sind, an diese Erfahrung anknipfen und ein gemeinwohlorientiertes
Engagement aufnehmen konnen. Allerdings ist mitzubedenken, dass
die Jugendlichen in ihrer S&kularisiertheit weiter fortgeschritten sind
und eine inhaltliche Religiositat fir sie nicht mehr konstitutiv fir ein
erfilltes Leben ist.

3.2.3 Ostdeutsche Gruppen
V. Okumenische Versohnungsgruppe

Bei der Gruppe handelt es sich um eine Vorstandsgruppe einer
okumenischen Gesellschaft, die auf Bundesebene an die Deutsch-
Polnische Gesellschaft angeschlossen ist und ihren Sitz in einer
ostdeutschen Stadt hat. Dem Vorstand gehtéren 5 gewadhlte,
ehrenamtlich tatige Mitglieder an. Momentan hat ein katholischer
Pfarrer (56 Jahre) den Vorsitz. Zwei weitere Mitglieder sind
katholisch, ein pensionierter Lehrer (68 Jahre) und eine ,,rechtliche
Betreuerin® (55 Jahre), die beiden anderen evangelisch, ein Vikar (39
Jahre), der als néchstes den Vorsitz tibernehmen wird, und eine OP-
Schwester (47 Jahre). 4 weitere Personen (also insgesamt 9
Personen) zéhlen zum Kern der Gruppe. Diese sind zwischen 20 bis
uber 70 Jahre alt und haben meist Abitur bzw. Hochschulabschluss, 5
sind Mitglied in der katholischen Kirche. Dariiber hinaus hat der
Verein ca. 60 Mitglieder, die Halfte davon sind Heimatvertriebene.
Die Gruppe finanziert sich durch Mitgliedsbeitrage.
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Die Gesellschaft besteht seit vor der Wende (1963) und wurde 1993
als eingetragener Verein neu gegrindet. Der urspriingliche
Grindungsgrund war die Suche nach Mdglichkeiten der Ausséhnung
und Vergebung mit Polen nach den Verbrechen des Zweiten
Weltkriegs. Aktionen der Gruppe sind vor allem Begegnungsfahrten
zu ehemaligen KZs in Polen und Bildungsarbeit in Deutschland in
Form von Tagungen und Seminaren (Thema: Geschichte Polens und
der Juden in Polen). Der Verein unterhdlt Kontakte nach Polen, so
etwa mit den Klubs der katholischen Intelligenz und zu (engagierten)
Einzelpersonen. Ziel ist die Verstdndigung und Aussthnung
zwischen dem deutschen und polnischen Volk.

Dem Engagement der Gruppe, Suhne der Verbrechen der
Nationalsozialisten und Verséhnung mit den Opfern, liegt ein genuin
religioses Motiv zugrunde. Die ,,Vers6hnungsarbeit” beruht
einerseits darauf, dass die unmittelbare Erfahrung des
,Erschreckens® durch die Konfrontation und Auseinandersetzung mit
den Folgen des Nationalsozialismus gesucht wird. Auf diese Weise
kann sowohl die Erinnerung an ,,Auschwitz* wachgehalten als auch
eine glaubwiirdige ,,Stihnehaltung in der Gegenwart eingenommen
werden. Andererseits wird das Engagement durch konkrete Aktionen
(,,Stihnearbeit® in ehemaligen Konzentrationslagern, Hilfe beim
Kirchenbau, langjahrige deutsch-polnische Begegnungen, fordern
von Freundschaften, gegenseitige Besuche und Einladungen) sowie
Wissensaneignung und -vermittlung (Tagungen, ,,Handreichungen®)
aufrechterhalten. Dahinter steht die Uberzeugung: Lebendige (und
tragende) Versohnung geschieht entweder praktisch oder sie bleibt
aus. Die Glaubwurdigkeit des Engagements wird durch die konkrete,
christliche Lebensfuhrung der Gruppe verbirgt (z.B. im Bemdhen,
Vorurteile gegeniiber Auslédndern im Alltag abzubauen, Missstande
anzusprechen und ,nicht an dem Schrecklichen vorbeizugehen®).
Dass die Gruppe sich um die konkrete Versdéhnung zwischen
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Angehdrigen des Tatervolkes und der Opfer bemuht, macht deutlich,
dass die Gruppe im Umgang mit der faschistischen Vergangenheit
eine Ausnahme in der DDR darstellte: Auf der Basis der
Anerkennung und Ubernahme der historischen (politischen) und
metaphysischen Schuld (Jaspers) aller Deutschen fur die Verbrechen
des Nationalsozialismus bemuht sich die Gruppe um die Verséhnung
zwischen Deutschen und Polen. Die Vertriebenen (60 % der
Mitglieder) betreiben dabei eine doppelte Verséhnung - sie
versohnen sich mit dem Leid, das ihnen zugefligt worden ist und
stihnen fir die Verbrechen der Deutschen im Nationalsozialismus.
Sie erkennen darin Schuld an, fir Taten, die sie nicht selbst
begangen, deren Konsequenzen sie aber getragen haben: die eigene
Vertreibung.

Indem die Mitglieder der Gruppe sich dieser Schuld stellen, ebnen
sie den Boden flr eine zukinftige Versohnung; dabei nehmen sie
eine ,echte” Siihnehaltung ein. Die Basis dieser Haltung, die
Annahme der Schuld und das Bemihen, die Verbrechen des
Nationalsozialismus zu suhnen, ist eine demdtige Haltung, aus der
heraus sie die Opfer um Vergebung bitten kénnen. Ob diese gewahrt
wird, bleibt den angesprochenen Opfern Uberlassen; sie sind
vielmehr bereit, trotz der eigenen Sihnebereitschaft, eine
Verweigerung des Vergebens seitens der Opfer auszuhalten. Sie
instrumentalisieren also die Religion nicht dazu, Vergebung zu
erzwingen, sondern handeln ins Offene hinein (quasi auf eigene
Rechnung). In dieser Haltung zeigt sich die Bereitschaft, eine
Reziprozitatsunterbrechung in Kauf zu nehmen. Indem die
Einforderung von Reziprozitat ausgesetzt werden kann, wird der
Raum fir einen Neuanfang (nicht: Zahn um Zahn; oder: erst
Vers6hnung, dann ...) geschaffen. Wenn man die Erfahrung der
Versohnung dennoch macht, ist das ,,Gnade®, die sich nicht durch die
eigene Arbeit verdienen lasst; es ist ein Geschenk.
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Die spezifische Religiositat der Gruppe artikuliert sich also darin,
dass sie sich explizit der historischen Schuld stellt und diese iber die
als Symbol praktizierte Suhne annimmt. Anders als humanitére
Deutungen, die eher ein Problem damit haben, den Holocaust und die
Auseinandersetzung mit der Vergangenheit unter dem Aspekt von
Schuld zu thematisieren, greift die Gruppe auf ein Moment der
christlichen Praxis als Suhnepraxis zurlick, das die Madglichkeit
eroffnet, Schuld und Sthne Uberhaupt ansprechen zu koénnen. Der
christliche Kontext bietet damit in besonderer Weise die Chance der
Schuldannahme sowie der Praxis des symbolischen und konkreten
Suihnehandelns. Fr die religiose Thematik der Schuldanerkennung
finden sie eine christliche Antwort.

Der Glaube der Gruppe resultiert aus der Verséhnungsproblematik
angesichts der (generellen) Schuldverstrickung menschlichen
Lebens, die hier zudem historisch konkret gefullt ist. Er richtet sich
an die hochste, unuberbietbare Macht (Gott), vor der man sich
bewdahren muss. Konkret heilst das, dass die Gruppe sich bewéhrt,
indem sie das, was sie tut, glaubwiirdig tut. Daraus bezieht sie ihre
Kraft. Diese Haltung ist der der frihchristlichen Gemeinden
vergleichbar, die die weltliche Macht als illegitim ablehnten, sich
zwar nicht gegen sie auflehnten, aber letztlich nur der goéttlichen
Macht verpflichtet waren.

Unter welchen Bedingungen entwickelt sich eine solche Form von
genuiner Religiositat?

Diese Form der explizit an christlichen Werten orientierten und
religios begrundeten Lebensfihrung ist das Besondere dieser
Gruppe. Das Spezifische ist, dass praktisches und religioses Leben
nicht voneinander getrennt sind, sondern eine Einheit bilden. Das
kommt auch im Umgang der Mitglieder der Gruppe untereinander
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zum Ausdruck. Der Lebenspraxis liegt ein existentiell verbindlicher,
religioser Bewahrungsmythos zugrunde, der am konkreten Menschen
orientiert ist und zu einer differenzierten, weltzugewandten
Lebenshaltung flhrt, d.h., sie partizipieren am gesellschaftlichen
Leben und bilden keine abgeschlossene religiose Gemeinschaft i.S.
einer Sekte.

Dass eine solche Form genuiner Religiositat entstehen konnte, liegt
zum einen in der faschistischen Vergangenheit und den damit
verbunden Verbrechen der Nationalsozialisten, zum anderen in den
besonderen Bedingungen der DDR. Einerseits trat die DDR an, um
einen ,,Sozialismus auf deutschem Boden* mit der antifaschistischen
Legitimation zu grinden; andererseits bot die reale Entwicklung in
der DDR kaum authentische Madoglichkeiten, sich sdkular zu
bewahren und gleichzeitig autonom zu bleiben; man musste sich,
wollte man beruflich aufsteigen, unterwerfen. Unter diesen
restriktiven ~ Bedingungen stellte die Religion (christliche
Lebensfuhrung) eine Mdoglichkeit dar, ein authentisches Leben zu
flhren.

Eine weitere wichtige Bedingung fur die Ausbildung dieser Form der
Religiositat war die Initiative einer charismatischen Person, die
entweder den Nationalsozialismus erlebt hat und/oder — aufgrund
einer christlich reflektierten Haltung — in der Lage war, die
historische Schuld als religidse zu deuten und auf diese Weise die
Bemihung um aktive Verséhnung zu begrinden. Aus der
Anerkennung der Schuld fiir die Verbrechen der Nationalsozialisten,
die man sich als Volk aufgeladen hat und die unglaubliches Leid
verursacht haben, erwuchs eine Haltung der Sihne und die
Bereitschaft, die Verantwortung dafiir zu Gbernehmen, dass so etwas
»hie wieder” geschehen konne.
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VI. Pax Christi-Gruppe

Die Gruppe hat sich 1983 als Friedenskreis in einer ostdeutschen
Stadt gegriindet. Obwohl sie sich Uberwiegend aus katholischen
Mitgliedern (die meisten sind Schlesier) zusammensetzt, versteht
sich die Gruppe als ,,0kumenisch®. Der Friedenskreis hat sich bis zur
Wende regelmdRig an den Friedensgebeten einer protestantischen
Kirche beteiligt und diese wechselweise mit anderen Gruppen
vorbereitet. Dariiber hinaus hat sie sich im ,,Konziliaren Prozef3 fiir
Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung® engagiert.
Zwei Mitglieder (der damalige Pfarrer und M1) nahmen als
katholische Delegierte an den ,,Okumenischen Versammlungen® der
ostdeutschen christlichen Kirchen teil. Nach der Wende tbernahm
die Gruppe das Buro der Regionalstelle fur Pax Christi Deutschland
Ost und engagiert sich seither zunehmend in Osteuropa, vorwiegend
in Litauen. Sie unterhalt u.a. zusammen mit anderen ,,westlichen*
Spendern eine  Suppenkiche in  Vilnius und ermdglicht
tschernobylgeschadigten Kindern jahrlich einen Kuraufenthalt in
Litauen. Die Gruppe besteht aus ca. 20 Mitgliedern, die sich mit
unterschiedlichen Themen (z.B. Agenda 21, Asyl- und
Arbeitslosenarbeit) beschaftigen; nicht alle engagieren sich in
Osteuropa, wobei das Litauenengagement aber auch von Nicht-
Mitgliedern getragen wird; zum festen Kern gehdren 15 Personen.
Diese haben alle Abitur, Fach- oder Hochschulabschluss. Sie sind
zwischen 30 und 69 Jahre alt; vier sind in Rente oder im
Vorruhestand, ein Mitglied studiert, acht sind Angestellte und zwei
Priester. Das Besondere dieser Gruppe ist, dass sie aus einer primar
katholischen Vergemeinschaftung, einem Familienkreis, heraus
entstanden ist.

Die Gruppe, die in einer protestantisch gepragten religions- und
kirchenfeindlichen Gesellschaft entstand, zeichnete sich durch einen
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vierfachen Minderheitenstatus aus: (1) als Vertriebene unter
Eingesessenen, (2) als glaubige Christen unter Atheisten, (3) als
Katholiken unter Protestanten, (4) nach 1983 nahmen sie als
gesellschaftlich engagierte Katholiken in einer defensiv orientierten
katholischen Kirche zudem eine nichtlegitimierte Randstellung in der
katholischen Kirche ein. Ein Motiv fir das Engagement liegt in der
Gemeinschaft selbst, die sich durch die Grundung als Friedenskreis
einen (Ober den urspringlich partikularen  Grund ihres
Zusammenseins hinausgehenden Sinn verleiht. Zu einem Zeitpunkt,
als ihnen bewusst wird, dass ihre Kinder zur Armee missen und
parallel dazu die oppositionelle Friedensbewegung in der DDR ihren
ersten Hohepunkt erlebt, beginnen sie, sich mit dem Thema Frieden
auseinanderzusetzen. Motor war der damalige Pfarrer, der erster
Beirat des Friedenskreises war, der sowohl dkumenische Kontakte
als wahrscheinlich auch Kontakte zu westlichen Pax Christi-Gruppen
,mitbrachte”. Moglicherweise hat auch der Hirtenbrief der
katholischen Bischofe, der zu Beginn des Jahres 1983 vor der
zunehmenden Militarisierung warnt, zur Aufnahme des Engagements
ermutigt. Das Motiv ist jedoch kein primér politisches, sondern ein
wertrationales, das sich aus der religiésen Uberzeugung speist.

Der intensive Gemeinschaftsbezug der Gruppe untereinander erklart
sich aus der in der DDR erfahrenen vierfachen
Minderheitensituation. Als (praktizierende) Katholiken mussten sie
sich nicht (Gibermé&Rig) anpassen und konnten ihre Identitit behalten.
Diese ,private Vergemeinschaftung“ und das partikulare
Engagement (als katholischer Familien- und Freundeskreis) wird
dann zu einem Zeitpunkt (1983) als die meisten von ihnen zwischen
40-50 Jahre alt sind mit allgemeinen Inhalten gefillt. Mdgliche
Grunde fir diese Transformation sind: (1) Berufliches
Weiterkommen ist ihnen in der DDR nicht maoglich, dafir sind sie zu
wenig angepasst (evtl. haben sie zusétzliche Nachteile, weil sie
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Katholiken sind). Aufgrund der Diskrepanz zwischen Schulbildung
und beruflicher Stellung reicht ein rein partikulares und familiales
Engagement (spatestens, wenn die Kinder in die Adoleszenzkrise
kommen und sie als Eltern nicht mehr so sehr gefordert sind) aber
nicht mehr flr die Bearbeitung eines hohen Bewdéhrungsanspruchs
aus. Die private Vergemeinschaftung in der Nischenexistenz allein
konnte auf Dauer — aus einem christlichen Verstandnis heraus — als
Zu ,,parasitdr wahrgenommen worden sein. (2) Der junge engagierte
Pfarrer er6ffnet ihnen einen allgemeinen Sachbezug und vermittelt
ihnen Kontakte zu anderen Gruppen. Zudem entstand Uber dessen
Freundschaft zum evangelischen Stadtjugendpfarrer das Engagement
in der Friedensdekade und die Offnung zur Okumene. (3) Sie kénnen
sich aus der rein katholischen Tradition heraus nicht halten und
missen sich mit Protestanten vergemeinschaften, da engagierte
Christen in der DDR aufeinander angewiesen waren.

Bis zur Wende genielt die Gruppe aufgrund ihrer
Minderheitenposition eine gewisse Herausgehobenheit, die ihr
Engagement tragt. Sie begibt sich aus dem Schutzraum der
katholischen  Nischenexistenz  heraus und  schliet  sich
protestantischen und  Okumenischen  Gruppen an. Diese
Sonderstellung und die Evidenz durch die Gemeinschaft mit anderen
Gruppen, die das Engagement trégt, verliert sie jedoch nach der
Wende. Der einsetzende Prozess der ékonomischen und kulturellen
Verénderung erdffnet neue berufliche und alltagsweltliche Chancen
und fuhrt dazu, dass sie sich entscheiden miissen. Als Folge davon
wird das ,,0b und wie* des Engagements nun begriindungsbediirftig.
Nach der Wende verlassen die Mitglieder der Gruppe ihren
Minderheitenstatus jedoch nicht dadurch, dass sie sich einfach in den
Schof3 der nunmehr institutionell ,,erstarkten katholischen Kirche
(zurtick)begeben. Die blolRe Kirchenzugehorigkeit begriindet keine
Herausgehobenheit mehr, die sie fiur die Bearbeitung ihres
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Bewéhrungsproblems gleichwohl brauchen. Diese kdnnen sie auch
nicht durch die Riickkehr in die Privatheit oder das Nutzen der sich
bietenden (konsumistischen und sékularen) Optionsvielfalt nach der
Wende ,,befriedigen”. Um ihre Selbstverwirklichung anspruchsvoll
bewaltigen zu kdnnen, suchen sie einen allgemeinen Sachbezug fir
ihr Engagement. Dieser ist jedoch nicht primar politisch, sondern
religids-wertrational motiviert. Die neue Aufgabe, ndmlich an Ort
und Stelle zu wirken, und die Verpflichtung, in Osteuropa zu helfen,
werden zur neuen Bewdhrungschance und zum Grund, in
Ostdeutschland zu bleiben.

Obwohl sie der Kirche nicht uneingeschrankt positiv
gegenuberstehen, bleiben sie Mitglied und engagieren sich weiter als
kirchliche Gruppe. Das zeugt von einer Verankerung in der Kirche,
die so nicht mehr fir ihre Kinder gilt. Ihnen gelingt es, ihr
Engagement aus der alten Kontextstruktur vor der Wende in die neue
zu transformieren und eine Kontinuitat herzustellen. Zwar wird die
Institution Kirche eher kritisch wahrgenommen, was z.B. in der
Kritik an Renovabis zum Ausdruck kommt: Die Gruppe unterstellt
dem katholischen Hilfswerk, es ,,verschwende* Geld zum Bau von
Kirchen, wo zuerst die soziale und materielle Not behoben werden
musste. Dass sie sich nicht mehr auf ungebrochene Weise in der
katholischen Kirche aufgehoben fuhlen, sondern andere Anspriiche
haben, hangt mit ihrer Entwicklung vor und wahrend der Wende
zusammen. Es lédsst sich ein Prozess der ,,Protestantisierung® und
,Politisierung™ beobachten, der in der Gruppe — durch die
Zusammenarbeit mit evangelischen Christen — stattgefunden hat.
Zudem lebten sie vor der Wende insofern in einer geféhrdeten
Randstellung, als potentiell die Drohung bestand, dass ihnen der
kirchliche Schutz entzogen wird, obwohl einiges daflr spricht, dass
die Gruppe eher eine gute Stellung innerhalb der katholischen Kirche
inne hatte. Zum einen schreibt sie sich selbst eine aktive Rolle darin
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zu, dass sie den Weg fiir die katholische Kirche bei der Teilnahme an
den ,,Okumenischen Versammlungen* geebnet hat. Zum anderen
muss man vermuten, dass die Gruppe in M-Stadt eher zu einer der
,defensiven Gruppen gehorte, die sich trotz ihres aktiven
Engagements nicht allzu weit vorwagte, wie z.B. die religidsen
Aktionen wahrend der Friedensdekade zeigen. Der Rickendeckung
durch die Gemeinde und den Pfarrer konnte sie gewiss sein, jedoch
wirft ein Mitglied der Gruppe nach der Wende ihrem Bischof vor, sie
nicht offiziell unterstutzt zu haben. Nach der Wende nehmen sie die
bis dahin eher schwache katholische Kirche als ,,méchtige, starke
Kirche** wahr, die nunmehr ihren gerade gewonnenen
Handlungsspielraum wieder einengt.

Gemeinsamkeit und Differenz

Beide ostdeutschen Gruppen begannen ihr religioses Engagement
bereits zu DDR-Zeiten. lhnen ist gemeinsam, dass sie die Chance
ergriffen haben, in der DDR auf der Grundlage ihrer religiosen
Bindung ein glaubwiirdiges Leben zu flhren. Da es in der DDR
kaum Moglichkeiten gab, sich beruflich zu bewéahren und
gleichzeitig autonom zu bleiben, bot das religiose Engagement einen
Raum fiir ,,authentische® Bewdhrung. Die Kirchen, vor allem aber
die katholische, waren zwar nicht selbst aktiv systemkritisch,
sondern haben sich weitgehend aus der Gesellschaft zuriickgezogen.
Sie boten aber fur bekennende Christen die Moglichkeit der inneren
Emigration aus dem DDR-System. Damit verzichteten diese zwar auf
berufliche Aufstiegschancen, hatten aber am ehesten die Chance,
aufgrund ihres Glaubensbekenntnisses (von der Stasi) respektiert und
in Ruhe gelassen zu werden.
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Neben diesen Gemeinsamkeiten gibt es auch Differenzen zwischen
den Gruppen, die sich vor allem aus dem Grindungszeitpunkt und
Griindungsinhalt ergeben. Die ,,Okumenische Versohnungsgruppe®
ist als Antwort auf den Holocaust entstanden. Anlass der Grindung
war die Suche nach Mdglichkeiten der Ausséhnung und Vergebung
mit Polen nach den Verbrechen des Zweiten Weltkrieges. Das
Engagement wurde durch zwei charismatische Personen, je eine aus
der katholischen und eine aus der evangelischen Kirche, die in der
Lage waren, die historische Schuld als religiose zu deuten, initiiert
und Uber lange Zeit getragen. Die Voraussetzung fur ein solches
Engagement (aktive Bemuhung um Verséhnung) ist die eindeutige
Entscheidung fir ein christliches Leben und die Bereitschaft, sich
freiwillig dem Leid (der Opfer) zu stellen und die Erinnerung
wachzuhalten. Aus dieser Haltung heraus sind die Mitglieder in der
Lage, eine Reziprozitatsunterbrechung auszuhalten und es den
Opfern zu Uberlassen, ihr Verséhnungsangebot abzulehnen oder
anzunehmen und ihnen zu verzeihen. Das Engagement war von
Anfang an universell/politisch und religiés ausgerichtet: das Motiv
liegt in der Anerkennung von historischer und metaphysischer
Schuld, die Uber die Konfessionsgrenzen hinweggeht und diese
transzendiert; darin haben die Mitglieder eher eine religios-
christliche Identitdt. Das Thema sind die Menschen und die
unbedingte Anerkennung des Anderen. VVor der GroRe des Problems,
das sich ihnen stellt, sind Entscheidungen in der Geschichte
hinsichtlich der Trennung von Konfessionen nebenséchlich.
Aufgrund der beiden Grinderpersonlichkeiten und den Bedingungen
der DDR (Katholiken waren in der Minderheit) ist die Okumene zu
einer Selbstverstandlichkeit geworden, die nicht mehr eigens
erstritten und begriindet werden muss. Zwei Bedingungen sind fir
diese Art des Engagements wichtig: Zum einen ist flr sie die Instanz,
vor der sie sich bewdhren missen — und zwar hinsichtlich aller
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Lebensbereiche — letztlich eine transzendente, namlich Gott (keine
religiose oder sakulare Institution). Von daher ist fur sie ein
glaubwiirdig geflhrtes Leben wichtiger als ein religidses Ritual oder
Dogma. Zum anderen — und das hangt mit der ersten Bedingung
zusammen — ist die Gruppe, obwohl institutionell der Kirche
nahestehend, aufgrund ihrer Form als Gesellschaft des offentlichen
Rechts unabh&ngig von ihr und kann sich dadurch ganz der Sache
widmen. Dazu gehort auch die illusionslose Erkenntnis, dass ihr
Ideal von Versohnung nur eine Minderheit erreicht und das
Engagement nur solange weiterbestehen wird wie die Mitglieder
dazu bereit sind, die Belastung zu tragen.

Wahrend sich die Mitglieder in der ,,Versohnungsgruppe®
engagieren, weil sie sich fir eine gemeinsame Sache einsetzen,
besteht das Besondere der ,,Pax Christi-Gruppe* darin, dass sie aus
einer bestehenden katholischen Gemeinschaft entstanden ist, die sich
einem Uber die Belange der partikularen Gemeinde hinausgehenden
allgemeinen Inhalt zugewandt hat. Die Gruppe schopft dabei aus
einer sicheren katholischen Identitat, die sich zwar in einer eher
religionsfeindlichen Umgebung entwickelte, der Gruppe jedoch die
nétige Unabhangigkeit und Stiitze im DDR-System gewéhrte. Die
katholische Kirche bot ihnen unter besonderem Einsatz des
damaligen Pfarrers den Rahmen, in einer Gemeinschaft zu leben und
sich in den Bereichen Familie und Religion (durch gegenseitige
Unterstitzung und ein Umfeld, dem sie vertrauen konnten) zu
bewahren. Die Gruppe hat sich dann aus dieser Partikularitat (und
gewissen Selbstgentigsamkeit) herausentwickelt. MaRgeblich fur
diese Erweiterung war ein zweiter Pfarrer, der ihnen den Weg aus
der relativen Geschlossenheit des bestehenden Familienkreises tber
das Thema der Friedensarbeit hin zu anderen gesellschaftlichen und
kirchlichen Gruppen eroffnet hat. Auf diese Weise haben sie die
Okumene als etwas Positives erfahren.
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Somit teilen beide ostdeutschen Gruppen die Wertschdtzung der
Okumene, unterscheiden sich aber darin, dass sich diese Nahe in der
,Pax Christi-Gruppe* erst in der Wendezeit — in der Offnung zu
einem Sachbezug — ergeben hat, dagegen war sie in der
,Versohnungsgruppe von Anfang an mitgegeben und an das
Engagement selbst gebunden, so dass die Okumene zur
Selbstverstandlichkeit geworden ist.

Beide ostdeutschen Gruppen stellen insofern einen Sonderfall dar, als
sie in einer gesellschaftlichen Ausnahmesituation entstanden sind.
Die Kirche hatte hier die Aufgabe, diese Sonderbedingungen zur
Kenntnis zu nehmen und je fallspezifisch auf die Gruppen
einzugehen. Dazu gehért z.B. die Anerkennung, dass die Okumene
fiir ostdeutsche Gruppen Bestandteil ihrer Erfahrung ist. Wahrend die
,,Versohnungsgruppe* die Okumene selbstverstindlich lebt und diese
fur sie — schon aufgrund ihrer Organisationsform — gar nicht zur
Disposition steht, sucht die ,,Pax Christi-Gruppe® tendenziell die
Zustimmung der katholischen Kirche fir die Haltung, dass die
Okumene eine positive ,,Errungenschaft® fiir sie darstellt, die sie
nicht aufgeben will. Dass die Gruppe die Kirche kritisiert ist ein
Indiz daflr, dass sie nach wie vor in ihr beheimatet ist und die
Bedenken ernst nimmt.

3.2.4 Traditionalistische Gruppe
VII. Gebetsgruppe

Die Gruppe, die in einer norddeutschen Stadt (tber 50.000 Einw.)
angesiedelt ist, wird von einem Ehepaar geleitet, das die Gruppe
auch gegrindet hat. Sie ist 1932 geboren und Hausfrau; er ist
Jahrgang 1930 und war Betriebsleiter in der Ortlichen Textilindustrie,

91



hat sich aber in den Vorruhestand (mit Abfindungsregelung)
versetzen lassen, um mehr Zeit fir das Osteuropaengagement zu
haben. Das Ehepaar hat 4 erwachsene Kinder und 12 Enkel. Zum
Kern der Gruppe gehdren zwei weitere Personen. Insgesamt gibt es
ca. 20 ehrenamtliche Helfer, 18 Manner (Rentner) und 2 Frauen
(Hausfrauen), die zwischen 60 und alter als 70 Jahre sind.

Bei der Gruppe handelt es sich urspriinglich um eine Gebetsgruppe,
deren priméren Bezugspunkt der Marienerscheinungsort Medjugorje
(in Kroatien) darstellt. 1984 besuchten die Grunder der Gruppe das
erste Mal den Wallfahrtsort (als Krisenlosung fir ein familiéres
Problem). Ausgehend von dieser Erfahrung (,Maria habe sie
gepackt™) und den dort gesammelten Eindriicken (,,alles Armut da
hinten*) begannen sie, Sachmittel fiir die ,,Armen” bei den folgenden
Pilgerfahrten mitzunehmen. Der Kriegsausbruch in Kroatien wurde
als Aufforderung, tatig zu werden, verstanden, so dass sie dann
begannen, eigens Hilfsglterlieferungen fir notleidende Menschen
vor Ort zu organisieren. Inzwischen hat eine Ausdehnung des
Engagements in insgesamt acht osteuropdische Lander stattgefunden.
Die jetzige umfangreiche Arbeit basiert in erster Linie auf der
Organisation von Hilfsgutertransporten. Das Spektrum der
Hilfeleistungen umfasst neben Kleidung, Kinderspielzeug und
Nahrungsmitteln u.a. lebensgroRRe Marien-Statuen und Devotionalien
aller Art. Die Auswahl der Bedurftigen geschieht in Absprache mit
bekannten  Ordensleuten  (Franziskanern), dem  Hilfswerk
,2Antoniusbrot“ und dem Missionswerk ,,Familie Mariens der
Miterloserin®. Daneben existiert eine ausgepriagte Gebetspraxis; der
Leitspruch der Gruppe ist ,,ora et labora®. Gruppenintern gibt es eine
klare Arbeitsteilung: Das Ehepaar ist das charismatische und
organisatorische Zentrum der Gruppe: Sie planen, organisieren,
packen, halten Vortrége, akquirieren Sach- und Geldspenden, fiihren
Buch und schreiben Dankesbriefe. Die anderen sind freiwillige
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Helfer, aus Sicht des Ehepaares ,,Mitarbeiter, die bei Bedarf helfen
(ein zweites Ehepaar hilft standig mit beim Packen).

Das Motiv fir das Osteuropa-Engagement l&sst sich zundchst damit
erklaren, dass die Gruppe sich aus Personen zusammensetzt, die tber
freie Zeit verfligen und ein neues Bewéhrungsfeld suchen: die
mannlichen Mitglieder, die Uberwiegen, sind Rentner, die Frauen
Hausfrauen. Die meisten unterstiitzen die Gruppe also, weil sie ihre
Zeit (nach Beendigung ihrer Berufstatigkeit und Familienphase)
sinnvoll nutzen wollen. Dass sich mehr Manner in der Gruppe
engagieren, lasst sich auf die Notwendigkeit zurlickfiihren, dass sie
beim Verladen von Kisten flr die Hilfstransporte gebraucht werden,
weil die Arbeit zu schwer fur Frauen ist. Der enorme Erfolg der
Gruppe — das Spendenaufkommen betrégt bislang Gber 2 Mio.
D-Mark — liegt jedoch nicht an dem wiederkehrenden Engagement
der ehrenamtlichen Helfer, sondern an der gesteigerten
Leistungsbereitschaft des Ehepaares (F1 und M1), von dem das
Engagement hauptséchlich getragen wird; das zweite Ehepaar (F2
und M2) steht ihnen als Helfer dauerhaft zur Seite.

Der eigentliche Grund, der letztlich zur Aufnahme des Engagements
flhrte, war eine Krise in der Familie. Das Ehepaar (vor allem sie, die
die Entwicklung der Kinder als ein Scheitern der Erziehung
betrachtet) suchte nach Losungsmdoglichkeiten fir diese Krise in der
Hinwendung zur Marienfrommigkeit. lhre erste Pilgerfahrt nach
Medjugorje flihrt zur ,totalen Umkehr* von dem bis dahin
(nachtraglich gesehen) ,,lasch® praktizierten katholischen Glauben.
Sie grinden einen Gebetskreis, wobei F1 die inspiriertere Beterin
und Griinderin ist. Die religiése Erfahrung in Medjugorje fiihrt zur
Aufnahme einer strengen Gebetspraxis und zu einem ausgepréagten
Engagement fur notleidende Menschen in Osteuropa.

Zum  besseren  Verstdndnis  dieses  Schrittes  soll  der
religionsgeschichtliche Hintergrund der Diaspora
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(Minderheitensituation der katholischen Arbeitsmigranten) mit
einbezogen werden. Diese hat die Ausbildung einer strengen Form
einer norddeutschen, puritanisch  beeinflussten  katholischen
Frommigkeit gefordert, die zur scharfen Abgrenzung nach auf3en und
Gruppenbildung nach innen fiihrte. In der Konkurrenz mit der
anderen Konfession hat man sich bemdht, sich als die werkmaRig
bessere Religion auszuweisen. Das fuhrte zu einem besonderen
Leistungsdenken: Aus der Konkurrenz und dem (latenten) Vorwurf
der Laxheit entstand eine strenge Form katholischer Frommigkeit. In
diesem traditional und dogmatisch orientierten katholischen Milieu
sind die Mitglieder der Gruppe sozialisiert und zunéchst auch (bis in
die 70er/80er Jahre) Teil der Gemeinschaft.

Mit der gesellschaftlichen und kirchlichen Liberalisierung geht die
spezifische Unterscheidung von der Umwelt (der anderen
Konfession) allmahlich  verloren. Mit der Auflésung der
konfessionellen Geschlossenheit féallt auch die Stltze fir das
traditionale Deutungsmuster weg und es verliert seine Evidenz; dem
neuen kann sich das Ehepaar jedoch nicht 6ffnen. Verunsicherung
durch die Auflosung des spezifisch katholischen Milieus und
Familienkrise fallen also zusammen. Die ehemals traditional
katholische Gemeinschaft bietet fur diese Krise jedoch keine
immanente Losung mehr. Die ldentitatsunsicherheit aufgrund der
personlichen Lebenskrise, die mit der Ablésung ihrer Kinder
zusammenhéngt, fuhrt zum verstérkten und (bersteigerten Versuch,
die katholische Tradition zu retten. Das Ehepaar wendet sich von
daher einer Praxis der religiosen Krisenlésung zu, die es aus der
Herkunftsfamilie kennt und sucht eine Losung (fur die
Identitatskrise) in der Ruckwendung zur Marienfrommigkeit. Die
Erfahrung in Medjugorje fihrt zu einer weiteren Steigerung der
religiésen Praxis (Einhaltung der Liturgie, feste Gebetszeiten etc.). In
der Konzentration auf das Gebet erfahren sie zwar eine (subjektive)
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Losung und Antwort auf die Krise. Die Kehrseite davon ist jedoch,
dass mit der Ubernahme dieser strengen Gebetspraxis aufgrund ihrer
rigorosen Einstellung und missionarischen Ambitionen nicht nur
Familie und Freunde auf Distanz gehen, sondern sie geraten auch in
der eigenen Gemeinde in die Isolation. Dadurch werden sie zu einer
Minderheit in der katholischen Gemeinschaft und entwickeln sich
immer starker in Richtung Traditionalismus: Sie werden quasi zur
,.Sekte innerhalb der katholischen Gemeinde. Zwar fiihlen sie sich
als die besseren Katholiken, die ihren katholischen Glauben
hochhalten, sich nach den Dogmen und Vorschriften richten,
entwickeln aber aufgrund der Ausschlusserfahrung eine gewisse
Hartherzigkeit und Selbstgerechtigkeit.

Das Ehepaar (vor allem F1) versucht, das Leiden an dem unerfillten
Bewéhrungsproblem in der Elternschaft forciert durch das (religidse)
Engagement auszugleichen. Dabei scheint der Erfolg der Hilfe
(;allen Armen helfen*) wichtiger als die Aufnahme einer personalen
Beziehung. Der Ubersteigerung des Gebets entspricht die
MaRlosigkeit des Engagements (acht europaische Lander), das auf
diese Weise einer Art christlicher Uberbietungslogik folgt, die so
eifernd ist, dass sie zunachst ganz untypisch fir den Katholizismus
erscheint. Sie lasst sich nur dartber erklaren, dass das Ehepaar in der
Folge der Umkehr-Erfahrung in Medjugorje, den Leitspruch ,,ora et
labora® iibernimmt, aber jede Form der Gemeinschaft aufkiindigt und
so an den &uleren rechten Rand der Gemeinde gerdt. Der Grund,
warum sich Freunde wund Familienangehorige von ihnen
zuriickziehen, ist, dass sowohl der religiése Anspruch als auch die
pessimistische und jenseitsorientierte Weltdeutung (apokalyptische
Uberzeugung) absolut gesetzt werden. An die Stelle der ehemaligen
Gemeinschaft treten die fundamentalistischen Netzwerke, die sich
um Medjugorje herum gruppieren.
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Diese Gruppe weist somit eine andere Struktur auf als die zuvor
dargestellten: Die Mitglieder versuchen, eine Lebenskrise bzw.
Identitatsprobleme durch den Ruckgriff auf traditionalistische
Frommigkeitspraktiken zu l6sen. Sie finden Halt und Sicherheit in
der Verbindung von strenger Gebetspraxis und ausgepréagtem
Engagement fur Arme in Osteuropa. Darin steht die Gruppe im
maximalen Abstand zur 1. hinsichtlich S&kularisierung und
Individuierung und zur V. Gruppe hinsichtlich Versohnungspraxis
und Anerkennung der religiésen Schuldproblematik.

3.3 Resumee: Motivstrukturen fir das Osteuropaengagement

Unsere Untersuchung hat eine Reihe von gruppenspezifischen
Motiven rekonstruiert. Ein Motiv liegt in der Vergemeinschaftung
der Gruppen selbst. Wenn sich z.B. eine Gruppe erfolgreich
engagiert, hat das einen Effekt auf die gesamte Gemeinde.
Umgekehrt ist eine Gruppe auch auf Anerkennung und Resonanz aus
der Gemeinde angewiesen, was wiederum zur Motivationssteigerung
der Gruppe fiihren kann. Zudem, so hat sich gezeigt, ist eine
charismatische oder wenigstens engagierte Person (sei es der Pfarrer
oder ein Mitglied der Gruppe), die das Engagement initiiert und
tragt, wichtig. Fur die Weiterflihrung des Engagements kann dann
das gewonnene Know-how, also eine gewisse Professionalisierung
ausschlaggebend sein. Ein entscheidender Faktor, der dazu beitragt,
dass ein solches Engagement auf Dauer gestellt werden kann, ist die
Entwicklung einer konkreten Beziehung, also die Entstehung einer
Partnerschaft, die Uber die blofRe materielle Unterstitzung
hinausgeht. Dadurch entsteht eine symmetrische Beziehung, in der
Geben und Nehmen ausgeglichen ist: Die Gruppen geben zun&chst
materielle Guter und erhalten — so im deutschen Kontext wenig
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erfahrene — Gastfreundschaft, Herzlichkeit oder die Erfahrung einer
lebendigen Glaubenspraxis als Gegengabe.

Daruber hinaus sind wir auf ein ganz anderes Motiv gestoRRen, das
vor allem hinsichtlich unserer sékularisierten Gesellschaften von
Bedeutung ist: Solidarisches Engagement stellt fur Christen ein
Bewéhrungsfeld dar. Wir gehen dabei davon aus, dass es drei
maogliche Dimensionen der Bewéhrung gibt, also Bereiche, die der
Sinnstiftung dienen: 1. die sexuelle Reproduktion, das umfasst den
Bereich: Elternschaft, 2. die Bewaltigung der Lebensnot, in diesen
Bereich féllt vor allem die Berufsausiibung und der 3. Bereich
betrifft die Stellung des Staatsblrgers im Gemeinwesen (dazu
gehdren Religion und soziales Engagement). Die Bewéhrung in
diesem dritten Bereich, ndmlich sich mit anderen Menschen fur
andere  zu  engagieren,  konkurriert  dabei mit  den
Bewéhrungsanforderungen der anderen Bereiche: z.B. der
Weitergabe des Lebens an eine kommende Generation und der
Sicherung der materiellen Existenz bzw. der Sinnstiftung im Beruf.
Religios-christliche Motive haben eine besondere Né&he zur
Bewéhrung auf dem Feld des Gemeinwohls, insofern sie ein
Begriindungspotential zur Ubernahme bindender Verpflichtungen
enthalten und eine Antwort auf das gewissermalRen umgekehrte
Theodizeeproblem bereitstellen (also: wenn es mir gut geht, muss ich
dies rechtfertigen, indem ich anderen helfe!). Der Kontext religios-
christlicher Vergemeinschaftungen bietet zum einen die Chance,
charismatisch begabte Initiatoren zu finden, zum anderen ein
stutzendes Umfeld fir die Begrindung eines solchen Bewahrungs-
Engagements.

Wenn Menschen sich im Bereich des (religiosen) Gemeinwohls
bewéhren wollen, spielt das Lebensalter eine wichtige Rolle: Die
Motivation variiert (biographisch) je nach Lebensphase, und zwar
wegen der unterschiedlichen Anforderungen an die Teilnahme am
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Erwerbsleben und die Kindererziehung. Dabei lassen sich drei
Gruppen festmachen, die hinsichtlich der ihnen zur Verfligung
stehenden Zeit je anders gelagerte Ausgangsbedingungen fur das
Engagement aufweisen.

3.3.1 Altere Menschen

Altere Menschen, die aus dem Erwerbsleben ausscheiden, also
Rentner und Vorruhesténdler, haben ein besonderes Potential, sich zu
engagieren, soweit sie einen neuen ,Sinn“ bzw. eine neue
Bewahrungsanforderung auf dem Feld des Gemeinwohls suchen. Die
groRere Nahe Alterer zum christlichen Glauben und die starkere
Bindung an Kirche und Gemeinde machen é&ltere Menschen
besonders ansprechbar, ihr altersspezifisches Bewahrungsproblem im
Rahmen kirchlicher Angebote zu solidarischem Handeln zu
bearbeiten. Viele &ltere Menschen in Deutschland besitzen zudem
biographische Beziige zu den Landern Mittel-Osteuropas. Unsere
Untersuchung mit ihrem hohen Anteil Alterer belegt das spezifische
Potential, das heute noch &ltere Menschen fiir die Solidaritatspraxis
mit Osteuropa darstellen.

3.3.2 Jugendliche

Auch fur Jugendliche Il&sst sich von einem besonderen
altersspezifischen  Potential fur ein  gemeinwohlorientiertes
Engagement ausgehen, gerade weil sie — in der Regel — noch nicht im
Erwerbsleben stehen und noch keine eigene Familie versorgen
muissen. Die Grundlage dieses Potentials liegt in der
jugendspezifischen Herausforderung, einen individuellen und fiir das
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eigene Leben tragfédhigen Lebensentwurf entwickeln und erste
Schritte eigenstandiger Lebensbewéhrung vollziehen zu mussen.
Gemeinsam ist den Jugendlichen, dass sie sich auf der Suche nach
Selbstverwirklichung in ,,Ernstsituationen* bewéhren wollen, und
zwar, indem sie sich z.B. fir Menschen engagieren, die wirklich auf
Hilfe angewiesen sind oder zur Volkerverstandigung beitragen. Die
Voraussetzungen dafir, dass Jugendliche ihre Zeit und ihr
Grundmotiv im Kontext eines Kkirchlichen Engagements fur
Osteuropa einbringen, sind allerdings deutlich seltener anzutreffen
als im Fall der Alteren. Wie das Beispiel der Tschechiengruppe
verdeutlicht, zeitigen die biographischen Beziehungen vieler
Deutscher mit Landern und Menschen in Mittel- und Osteuropa auch
uber die Generationenabfolge hinweg noch ihre Wirkung. Die
Verbindung zu religiésen Motiven ist jedoch eher gering, es sei denn
es existiert ein authentisch und charismatisch vermitteltes Angebot —
wie im Fall der Jugendhausgruppe —, die eigenen
Bewéhrungserfahrungen mit religibsen Deutungen in
Zusammenhang zu bringen. Trotz des prinzipiell temporar
begrenzten Charakters jugendlichen , Bewadhrungsengagements®,
kann ihm eine lebensgeschichtlich weitreichende Bedeutung
zukommen. Insofern hat die Kirche die Chance, Jugendliche zum
Engagement fiir Osteuropa zu gewinnen.

Gemeinsam ist Jugendlichen und Ruhestdndlern somit eine hohe
Affinitdt fur ein  gemeinwohlorientiertes Engagement als
Krisenldsung (wobei in beiden Altersgruppen die Krise eine durch
die Lebensphase bedingte ist und keine persénlich zuzuschreibende).
Sie unterscheiden sich jedoch in zwei Punkten: zum einen ist das
Engagement von Jugendlichen in der Regel temporér, zum anderen
ist eine religiése Bindung keine (notwendige) Voraussetzung.
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3.3.3 Erwachsene zwischen 25/30-60 Jahren

Fur Erwachsene im mittleren Lebensalter entsteht dann eine zu den
Alteren und  Jingeren  vergleichbare  Situation,  wenn
Familiengrindung, Existenzsicherung und Berufskarriere auf einem
bestimmten Niveau abgeschlossen sind und — quasi zur Abrundung
der Lebensbewdhrung - das Gemeinwohl als zusatzliches
Bewéhrungsfeld in den Blick kommt. Die ErschlieBung des
Potentials der Erwachsenen fur ein (religioses) Engagement in
Osteuropa schatzen wir als sehr voraussetzungsreich ein. Zu den
Bedingungen gehoren ein besonders lebendiger
Gemeindezusammenhang, ein entschiedener, reflektierter und
weltzugewandter Glaube oder gewissermaRen als dquivalent dazu die
Einbindung in die selbstverstandliche soziale Praxis einer
milieugesicherten religidsen Gemeinschaft. In allen Fallen kommt
dabei  charismatischen ~ Personen  mit  einer  religidsen
Deutungskompetenz ~ eine  zentrale, fur das Engagement
katalysatorisch wirkende Bedeutung zu. Charisma und Gemeinschaft
sind also notwendige Motivationsstiitzen fir die mittlere Generation

In dieser Altergruppe finden sich auch Personen, die durch das
Engagement eine Lebenskrise Uberwinden: z.B. einige der jungen
Erwachsenen der ,,Jugendhausgruppe®, die nach der Ausbildung
arbeitslos wurden und sich wertlos flihlten. Sie erfuhren durch das
Engagement in Bosnien, dass sie gebraucht werden und nitzlich sind
und konnten auf diese Weise ihre Krise, die aus dem Scheitern einer
ersten gesellschaftlichen Bewéhrungsphase im Leben resultierte,
I6sen.
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4. Empfehlungen

1. Die Solidaritdt mit den Menschen in Mittel- und Osteuropa
gehort  zur  spezifischen  Identitdt und  besonderen
Aufgabenstellung der katholischen Kirche in Deutschland.
Geographische Lage, historische (Schuld-) Zusammenhénge,
personliche Kontakte und gesellschaftliche
Handlungsmdglichkeiten geben ihr diese besondere Aufgabe. Zur
Erflllung dieser Herausforderung ist die Kirche in erster Linie
auf das Engagement der Gl&ubigen in Gemeinden, Verbanden
und Initiativen angewiesen. Deshalb kommt der Kirche und ihrer
Pastoral fir das Feld christlicher Mittel- und Osteuropa-
Solidaritatsgruppen eine besondere Verantwortung zu. Sie besitzt
in der (berraschend hohen Zahl der Gruppen ein groRes
Potential, das eine breite Forderung verdient.

2. Viel mehr Menschen als erwartet engagieren sich im
katholischen Umfeld fur Mittel- und Osteuropa. Schatzungsweise
50.000 bis 60.000 Engagierte in anndhernd 2.000 Gruppen haben
direkten Kontakt zu Gemeinden, Gruppen und Einzelpersonen in
Osteuropa, unterhalten Partnerschaften und organisieren
Projektaktionen zur Beseitigung von sozialen Notlagen. Ein
erstaunlich dichtes Netz von Beziehungen Uber die deutsche
Grenze hinweg in die L&nder Mittel- und Osteuropas ist in den
letzten Jahren im Umfeld von Gemeinden, Verbanden und
Initiativen entstanden. Fir die katholische Kirche im ehemals
geteilten Deutschland an der Nahtstelle zwischen Ost und West
erfullen die Mittel- und Osteuropa-Solidaritatsgruppen eine
Aufgabe, die flr die deutsche Kirche eine hohe Relevanz besitzt.
Unter den engagierten Christen vor Ort scheint das Bewusstsein
dafiir manchmal starker verankert als innerhalb der kirchlichen
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Leitungsstrukturen.  Die  kontinuierliche und  deutliche
Anerkennung des besonderen Beitrags der Solidaritatsgruppen
fur Mittel- und Osteuropa auf allen Ebenen der Kirche gehort zu
den wichtigsten Voraussetzungen zu deren Stabilisierung und
Férderung.

Das Solidaritatsengagement fir Osteuropa besitzt in der
kirchlichen wie in der gesellschaftlichen Offentlichkeit bisher
einen geringen Bekanntheitsgrad. Ein grof3er Teil der Arbeit der
ehrenamtlich Engagierten spielt sich im Stillen und ohne
offentliche Aufmerksamkeit ab. Von den konkreten Aufgaben
und Ldsungen der Probleme vor Ort voll in Beschlag genommen,
bleibt den Gruppen wenig Zeit, um breit tber ihre Tatigkeiten zu
berichten und sich in der Offentlichkeit bekannt zu machen.
Offentliche Prasenz ist aber fir eine Ausschopfung des Potentials
derer, die fir ein Engagement ansprechbar waren, eine wichtige
Voraussetzung. Die Ergebnisse der Studie mit dem Nachweis
uber die Uberraschend hohe Zahl der Gruppen und die Vielfalt
und Stérke des Engagements sollten an mdglichst vielen Stellen
dazu genutzt werden, auf die Existenz und Wirksamkeit der
Gruppen hinzuweisen und ihren Vorbildcharakter in Sachen
praktischer Solidaritdt hervorzuheben. Die Ausschreibung eines
Projektwettbewerbs ~ mit  einer  6ffentlichkeitswirksamen
Preisverleihung koénnte helfen, das Feld des Mittel- und
Osteuropa-Engagements prasenter zu machen. Davon kodnnten
alle Gruppen in ihrer Offentlichkeitsarbeit profitieren.

Dreh- und Angelpunkt — so eines der wichtigsten Ergebnisse der
Studie — flr das Engagement und seine Stabilitat, Kreativitat und
Entwicklungsfahigkeit sind und bleiben lebendige Gemeinden.
Das Umfeld aktiver Gemeinden fordert den Blick uber den



»elgenen Tellerrand* hinaus, lasst die Chancen
partnerschaftlicher Beziehungen Uber politische und kulturelle
Grenzen hinweg erkennen, motiviert zur Uberwindung der
vielféltigen Hindernisse und hilft, einen langen Atem zu
entwickeln. Dies gilt nicht nur fir die (Pfarr)Gemeindegruppen,
sondern auch fir die ortlichen Jugend- und Verbandsgruppen und
strahlt bis in die relativ gemeindefern erscheinenden Initiativen
wie die Tschernobylgruppen aus. Die Forderung des
Gruppenengagements muss deshalb in der Entwicklung
lebendiger Gemeinden einen entscheidenden Bezugspunkt haben.
Natirlich tragt die Offnung des Gemeindelebens nach auen und
die Praxis der Begegnung und der Solidaritdt mit Menschen in
anderen Glaubens- und Lebenssituationen auch nachhaltig dazu
bei, dass Gemeinden selbst an Attraktivitat gewinnen.

Neben dem Gemeindekontext kommt Einzelpersonen mit
charismatischer Ausstrahlung eine entscheidende Bedeutung fur
die Gruppenaktivitaten zu. Sie spielen eine wichtige Rolle als
Initiatoren und Anbahner des Engagements, bekommen eine
unverzichtbare Briicken- und  Vermittlungsfunktion — zur
Gemeinde hin und haben hohe Bedeutung fur die Integration und
Motivation der Gruppen selbst. Wo das Amtscharisma des
Pfarrers mit dem personlichen Charisma des Engagierten
zusammenféllt, sind besonders ginstige  Bedingungen
anzutreffen. Die Rolle des charismatischen Initiators und
Bruckenbauers kann aber auch von (theologisch) qualifizierten
Laien eingenommen werden. Charismatische Begabungen und
Kompetenzen lassen sich sicherlich nur sehr begrenzt in
Ausbildungsprozessen vermitteln. Desto wichtiger wird in der
Ausbildung wie in der Praxis ein Klima, das personlichen
Fahigkeiten Raum gibt sowie eine hohe Sensibilitdt der
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Verantwortlichen bei der Besetzung der Stellen in der Pastoral.
Gerade im Fall von Gruppen mit modern-individuierter
Glaubensform und Solidaritatspraxis, die sich ihrer sdkularen
Umwelt gegeniiber authentisch zu 6ffnen in der Lage sind, hangt
die Zukunft des Engagements insgesamt wie seine religiose und
gemeindliche Einbindung entscheidend von der
Integrationsfahigkeit charismatischer Personlichkeiten ab.

Die Forderung des Glaubens wie des praktischen Engagements
seitens der in der Pastoral Verantwortlichen muss die Gestalt
eines moglichst Uberzeugenden, freiwillig zu Ubernehmenden
Angebots besitzen, mit dem man sich legitimerweise in
unterschiedlichen Graden identifizieren kann. Wo sie als
abgeforderte Verpflichtung oder Bevormundung wahrgenommen
wird, sind eher kontraproduktive Wirkungen zu erwarten. Die
notwendige Offenheit des Glaubensangebots spielt gerade
gegenuliber jenen Gruppen und Personen eine besonders grofe
Rolle, deren Praxis des Glaubens wie des Engagements sich der
Situation in einer sakularen Gesellschaft gewachsen zeigt. Dies
wird insbesondere am schwierigen Weg Jugendlicher auf dem
Weg zu einem ihnen addquaten Glauben und sozialem
Engagement deutlich, aber auch an Erwachsenen mit einer engen
Einbindung in ihre sékulare Umwelt.

Die Solidaritatspraxis der Gruppen fuhrt in allen Fragen, mit
denen sie es zu tun haben, zu einem Erwerb verschiedenster
Kompetenzen; gleichzeitig bildet die konkrete Erfahrung, neue
Féahigkeiten zu erwerben, ein wichtiges Motiv, das Engagement
fortzusetzen und moglicherweise zu erweitern. Gezielte
Unterstlitzung beim Kompetenzerwerb von der Akquirierung von
Spenden und Férdermitteln, Gber die Werbung neuer Mitglieder,



Aneignung von Kenntnissen Uber die Situation im Partnerland
und die zollrechtlichen Bedingungen der Hilfe bis zur
Offentlichkeitsarbeit stellt deshalb eine wichtige MaRnahme dar,
um das Engagement zu stabilisieren und zu férdern. Ohne eine
gewisse professionelle  Kompetenzerweiterung fihrt  das
Engagement mit hoher Wahrscheinlichkeit zu Misserfolg,
Frustration, Entmotivierung und Abbruch der Hilfepraxis.
Angebote zur Kompetenzerweiterung auf Dekanats- und
DiGzesan-, aber auch auf der Bundesebene, wie sie teilweise
bereits gemacht werden, sollten ausgebaut und gezielt auf die
Bedurfnisse der Gruppen zugeschnitten werden. Konkret ist zu
denken an ein Beratungs- und Begleitungsangebot mit folgenden
Elementen:

Sammlung und Weitergabe von Informationen (z.B. Uber

landerspezifische Bestimmungen fir die Einfuhr von

Hilfsgutern etc.);

Ermdglichung von Erfahrungsaustausch (auch auf Didzesan-

und Dekanatsebene; z. B. uber die Einrichtung -einer

Internetplattform);

Erstellung von Informationsbroschiren;

Fortbildungsangebote;

Angebote fiir Supervision bei konkreten Konflikten;

Hilfe bei der Offentlichkeitsarbeit.

. VVon der Zahl der Personen und der Breite der Aktivitdten her, die
in das Mittel- und Osteuropa-Engagement einbezogen sind,
konnte man von einer ,,.Bewegung* sprechen. Anders als im Falle
des Engagements fur die Dritte Welt fehlt im West-Ost-Bereich
aber weitgehend das Bewusstsein, an einer gemeinsamen
grolReren Sache wie z.B. der Verséhnung zwischen Ost und West
und der Schaffung eines solidarischen Europa beteiligt zu sein
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und daraus Zugehdrigkeit, ldentitat und Motivation zu gewinnen.
Der wichtige Motivationsfaktor der Zugehorigkeit beschrénkt
sich weitgehend auf die eigene Gruppe und ihren Ort in
Gemeinde oder Verband. Es l&sst sich als eine Aufgabe der
kirchlich  Verantwortlichen  betrachten, nicht nur die
Zugehorigkeit zur eigenen Gruppe vor Ort im Auge zu haben und
zu fordern, sondern auch Angebote zu machen, Elemente einer
kollektiven Identitat als Teil einer groReren Bewegung ins Spiel
zu bringen und den Blick Uber den kirchlichen Tellerrand zu
fordern. Der geringe Vernetzungsgrad der Gruppen durfte auch in
Zusammenhang stehen mit dem weitgehenden Fehlen eines
Bewusstseins, mit vielen anderen in einer gemeinsamen Sache
engagiert zu sein. Ohne das Bemihen um eine gemeinsame
Leitidee konnte sich der Vorteil, an konkreten, pragmatischen
Zielsetzungen orientiert zu sein, schon mittelfristig in den
Nachteil verkehren, den Sinn des eigenen Tuns nicht geniigend
verdeutlichen zu kdénnen.

Je ,,moderner” im Sinne von individuierter und integrierter in
eine  selbstverantwortliche  Lebenspraxis  die  religiose
Orientierung und das soziale Engagement ausgepragt sind, desto
eher weisen sie Momente kritischer Distanznahme zur
kirchlichen Institution auf. An die pastorale und spirituelle
Begleitung und motivationale Foérderung gerade jener Gruppen,
die sich den Herausforderungen moderner Lebensfuhrung stellen,
ergeben sich spezifische Anforderungen, mit der Kkritischen
Distanz  reflexiv. und produktiv umzugehen. Wo mit
Unverstandnis und Konformitatsanspriichen reagiert wird, ist das
Auswandern der Engagierten aus dem kirchlichen Kontext
vorprogrammiert.



10.

11.

Die Forderung des Engagements Jugendlicher und junger
Erwachsener ~ fur  Osteuropa  stellt  eine  besondere
Herausforderung dar. Aus den Ergebnissen der Studie l&sst sich
folgern, dass flr das solidarische Engagement der Jiingeren das
Eigeninteresse eine besonders groRe Rolle spielt und deshalb bei
der Gewinnung Jugendlicher flr ein Osteuropa-Engagement und
bei der Begleitung ihres Engagements geblhrende
Ber(cksichtigung finden muss. Gleichzeitig sollte dem Motiv der
Bewéhrung und Identitatsfindung in einer herausfordernden,
auleralltaglichen Ernstsituation in besonderer Weise Rechnung
getragen  werden.  Angesichts der relativ  gunstigen
Ausgangsbedingungen — geographische Nahe, herausfordernde
kulturelle Fremdheit, Westorientierung vieler osteuropéischer
Jugendlicher — scheint das Potential jugendlichen Engagements
fiir Osteuropa bisher wenig ausgeschopft. Offentlichkeitsarbeit
auch in Schulen und Jugendeinrichtungen unter Beteiligung
schon engagierter Jugendlicher boten spezifische Chancen.

Bei den in der Regel durch Familie und Beruf am stérksten in
Anspruch genommenen Erwachsenen dirfte ein Engagement an
die Bedingung gebunden sein, dass die Sinnhaftigkeit und der
Gemeinwohlbezug des Engagements besonders klare Konturen
besitzen und die Anerkennung und Unterstitzung aus der
gemeindlichen und verbandlichen Umwelt das Engagement
stlitzen. Wer Menschen fur freiwilliges Engagement in dieser
Lebensphase gewinnen will, wird dafiir Sorge tragen mdussen,
dass sie personlich angesprochen werden. Die Einladung zur
Mitarbeit wird im kirchlichen Kontext nach wie vor dann am
meisten Beachtung finden, wenn sie von einem das Engagement
fordernden Pfarrer oder einer anderen Leitungsperson der
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Gemeinde ausgesprochen wird und die Aktivitat sich im Zentrum
der Gemeinde abspielt.

Es ist wenig Uberraschend, dass gegenwartig &ltere Menschen in
der Phase nach der Erwerbsarbeit fur das Engagement in Mittel-
und Osteuropa von besonderer Bedeutung sind. Heute wird es
von Jahrgangen getragen, die haufig auch biographisch bedingte
Grinde haben, sich Landern und Menschen in Mittel- und
Osteuropa zuzuwenden. Die Fluchtlings- und
Vertriebenengeneration tritt aber in den n&chsten Jahren ab und
macht einer Generation Platz, die zumindest keine direkten
biographischen Beziige mehr zu Ldndern in Mittel- und
Osteuropa besitzt. Gleichzeitig schwécht sich in  der
Generationenfolge auch die Verwurzelung im katholischen
Milieu ab, in dem man durch Konvention gewohnt war, sich far
kirchlich vordefinierte Formen und Ziele des Helfens zur
Verfligung zu stellen. Das Engagement fur Mittel- und Osteuropa
wird unter der kommenden Generation der Alteren seine Stellung
nur behaupten kénnen, wenn es sich auf die Bedirfnisse nach
neuer Bewdhrung und Zugehorigkeit der alteren Menschen
angesichts vieler Alternativen einzustellen vermag. An einer
gezielten medialen wie personlichen Ansprache der A&lteren,
zunehmend umworbenen  Generation wird man nicht
vorbeikommen.

Wir haben festgestellt, dass sowohl dltere Menschen, die aus dem
Berufsleben ausscheiden als auch Jugendliche, die noch nicht im
Berufsleben stehen und keine familialen Verpflichtungen
wahrnehmen missen, in einer Hinsicht vergleichbar sind: sie
besitzen ein besonderes Potential fiir ein Engagement auf Grund
der Lebensphase, in der sie sich befinden. Gerade éltere



Menschen engagieren sich tberdurchschnittlich oft in Mittel- und
Osteuropa; das hangt einerseits mit biographischen Erfahrungen
zusammen, andererseits mit ihrer Kirchenbindung. Sie verfiigen
uber Lebenserfahrung, Know-how aufgrund ihrer
Berufserfahrung sowie nicht selten auch ber gewisse
Finanzressourcen. Demgegeniber befinden Jugendliche sich in
einer Phase, die dadurch gepréagt ist, Utopien zu entwerfen (man
sucht nach Idealen), Lebens- und Erfahrungslust zu besitzen
sowie Uber einen vergleichsweise hohen Kréftehaushalt zu
verfugen. Da beide Gruppen Uber komplementdre, sich
gegenseitig erganzende Qualitdten bzw. Fahigkeiten verfiigen,
konnte es sinnvoll sein, sie zusammenzubringen. Fir die
Verantwortlichen im Raum der Kirche stellen sich unseres
Erachtens folgende Fragen: Wie kann man das Engagement der
vielen &lteren Menschen nutzen? Wie erreicht man Jugendliche
flr ein Engagement in Mittel- und Osteuropa? Und: Wie kann
man beide Gruppen zusammenbringen? Man muR die Kompetenz
und Erfahrung alterer Menschen fur Jugendliche, deren Potential
lange nicht ausgeschopft ist, nutzbar machen. Notwendige
Bedingungen sind sicherlich, dass dltere Menschen in der Lage
sind, ihr Wissen und ihre Erfahrung zu vermitteln, ohne den
Jugendlichen dogmatische Glaubensbekenntnisse abzuverlangen
oder sie in ihrem Autonomiebedirfnis zu beschneiden. Dies ist
um so wichtiger, als sich gegenwartig zwar viele dltere Menschen
engagieren, diese Generation das Engagement — der Natur der
Sache nach — aber nur noch eine begrenzte Zeit zu tragen
vermag. Insofern liegt eine Aufgabe der Kirche darin, fur
Nachwuchs 1i.S. einer ,zukiinftigen, dlteren Generation zu
sorgen, indem sie jetzt in die Jugendlichen ,,investiert und hofft,
dass diese sich — spatestens — im Alter, wenn sie vom
,.Existenzkampf™ befreit sind, wieder engagieren werden.
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In der doppelten Minderheitenposition der Katholiken
Ostdeutschlands in einer uberwiegend protestantischen und
uberwiegend entkirchlichten Gesellschaft besal} das Engagement
fir Osteuropa eine lange, 6kumenisch geprégte Tradition. Die
Solidaritatspraxis mit Osteuropa ging in der Zeit des SED-
Regimes aus einem Gruppenengagement hervor, das sich aus
dem Glauben heraus um eine authentische Alternative zur
staatlich regulierten Lebensfiihrung in der eigenen Umgebung
bemihte. Fir diese Praxis christlichen Glaubens spielten die
konfessionellen Unterschiede so gut wie keine Rolle mehr. Heute
versuchen die Gruppen, unter den Bedingungen der Verénderung
des  politischen  Systems und  Offentlich  prasenter
Konfessionskirchen, ihre Tradition fortzusetzen. Weder mit Blick
auf die DDR-Zeit noch auf ihre gegenwaértige Praxis erhalten die
heute dem kirchlichen Bewegungssektor zuzurechnenden
Gruppen eine angemessene Anerkennung ihrer Leistungen und
ihrer  spezifischen  Erfahrungen und Kompetenzen als
Briickenbauer nach Osteuropa. Gleichzeitig ergibt sich aus ihrer
Tradition und Praxis heraus die Forderung, der 6kumenischen
Zusammenarbeit im Mittel- und Osteuropa-Engagement bewusst
und gezielt einen zentralen Stellenwert einzurdumen.

Die Vorgéngerstudie zu den Christlichen Dritte-Welt-Gruppen
hat es als einen Erfolg verbuchen konnen, dass sie mit ihren
Ergebnissen und mit ihrer Forderung der Idee eines ,,katholischen
Fonds* zum Durchbruch verholfen hat. Seit Januar 1998 arbeitet
die ,Kooperation FEine Welt. Katholischer Fonds fiir
weltkirchliche und entwicklungsbezogene Bildungs- und
Offentlichkeitsarbeit“. Die Ergebnisse aus der jetzigen Studie
zeigen, dass nur 4 % der Mittel- und Osteuropagruppen den



Fonds tatsdachlich in Anspruch nimmt. Auch der Jahresbericht
2001 des Fonds macht deutlich, dass die Mdglichkeiten des
Fonds an den MOE-Gruppen bisher weitgehend vorbei gehen.
Die Griinde sind unseres Erachtens in der Hauptsache darin zu
suchen, dass die Vergabekriterien wie das gesamte Design des
Fonds vornehmlich auf die Situation der Dritte-Welt-Arbeit
zugeschnitten ist und den Entwicklungsstand der MOE-Gruppen
in Sachen Bildungs- und Offentlichkeitsarbeit zu wenig
berticksichtigt. Um der erst im Aufbau begriffenen Bildungs- und
Offentlichkeitsarbeit im Mittel- und Osteuropa-Engagement mit
Mitteln des Fonds auf die Beine zu helfen und ihr gerechte
Chancen bei der Mittelverteilung einzurdumen, schlagen wir vor,
flr einen begrenzten Zeitraum eine Quotierung einzufihren. Sie
soll sicher stellen, dass eine Mindestzahl von Mittel- und
Osteuropa-Projekten tatsachlich gefordert wird. Im Bereich der
MOE-Gruppen-Forderung mussen gleichzeitig die
Vergabekriterien den Bedurfnissen und Aktivitaten der Gruppen
auf dem Feld bildungsrelevanter Begegnungen besser angepasst
werden.
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und Tabellenverzeichnis

Verteilung der Gruppentypen

Maénner und Frauen (Gesamt)

Altersstruktur (Gesamt)

Bildungsabschliisse (Gesamt)
Bildungsabschlusse im Vergleich

Berufe und nicht-berufliche Tatigkeiten (Gesamt)
Konfessionszugehdrigkeit

GroRe der Orte (Gesamt)

Anzahl der Gruppen in den Ditzesen (Gesamt)
: GroRe der Gruppen (Gesamt)

: Mitglieder im ,,Gruppenkern® und
,»@ruppenrand® (Gesamt)

Zeitraum des Engagements (Gesamt)
Projekte und Partnerschaften (Gesamt)
Adressatenbereiche (Gesamt)

Hé&ufigste Aktionsformen (Gesamt)
Informationsquellen (Gesamt)

Finanzierung (Gesamt)

Vernetzung (Gesamt)

Art der Zusammenarbeit (Gesamt)

Ziele fur das Engagement (Gesamt)
Mittelwerte der leitenden Grundsatze (Gesamt)

Tabelle 1: Themen der Informations- und Bildungsarbeit
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Wissenschaftliche  Arbeitsgruppe  fiir — weltkirchliche
Aufgaben der Deutschen Bischofskonferenz

Broschiiren

- Armut und Bevolkerungsentwicklung in der Dritten Welt (1990: auch in
englisch, franzésisch und spanisch); Autoren: Franz Bdckle/Hans-
Rimbert Hemmer/Herbert Kotter

- Gutes Geld fiir alle. Sozialethische Uberlegungen zur Geldwertstabilitat
(1991; auch in spanisch); Studie der Sachverstandigengruppe
»Weltwirtschaft und Sozialethik®, vorgelegt von Franz Furger und
Joachim Wiemeyer

- Christen und Muslime vor der Herausforderung der Menschenrechte
(1992; auch in englisch und franzdsisch); Autoren: Johannes
Schwartlander/Heiner Bielefeldt

- Von der Dependenz zur Interdependenz. AnstdRe und Grenzen der
Dependenztheorie (1994; auch in englisch und franzésisch); Studie der
Sachverstandigengruppe ,,Weltwirtschaft und Sozialethik®, vorgelegt
von Franz Furger und Joachim Wiemeyer

- Wirtschaft: global und 6kologisch. Uberlegungen zu Ressourcen-
schonung und Umwelterhaltung (1994; auch in englisch und spanisch);
Studie der Sachverstindigengruppe ,,Weltwirtschaft und Sozialethik®,
vorgelegt von Franz Furger und Joachim Wiemeyer

- Mut zur Strukturanpassung bei uns - Hilfe fur die Entwicklungslander

(1995; auch in englisch); Studie der Sachverstdndigengruppe
»Weltwirtschaft und Sozialethik*, vorgelegt von Franz Furger
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Handeln in der Weltgesellschaft: Christliche Dritte-Welt-Gruppen
(1995); Autoren: Karl Gabriel/Sabine Keller/Franz Nuscheler/Monika
Treber

Soziale Sicherungssysteme als Elemente der Armutsbekampfung in
Entwicklungslandern (1997; auch in englisch und spanisch): Studie der
Sachverstandigengruppe ,, Weltwirtschaft und Sozialethik*

Stabilitat und soziale Gerechtigkeit. Zur Einflihrung des EURO (1999);
Studie der Sachverstindigengruppe ,,Weltwirtschaft und Sozialethik*

Die vielen Gesichter der Globalisierung. Perspektiven einer
menschengerechten Weltordnung (1999, auch in englisch, franzdsisch
und spanisch); Studie der Sachverstindigengruppe ,,Weltwirtschaft und
Sozialethik und der kirchlichen Werke Adveniat, Caritas international,
Misereor, missio Aachen, missio Miinchen und Renovabis.

Das soziale Kapital. Ein Baustein im Kampf gegen Armut von
Gesellschaften. (2000, auch in englisch und spanisch); Studie der
Sachverstandigengruppe ,, Weltwirtschaft und Sozialethik®.

Globale Finanzen und menschliche Entwicklung (2001, auch in

englisch); Studie der Sachverstdndigengruppe ,,Weltwirtschaft und
Sozialethik®.

Engagement fur Osteuropa. Praxis und Selbstverstandnis christlicher
Solidaritatsgruppen (2002); Autoren: Karl Gabriel, Christel Gartner,
Maria-Theresia Miinch, Peter Schénhoffer

Die Broschiiren sind zu beziehen beim
Bereich Weltkirche und Migration im
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Kaiser-Friedrich-StraBe 9, 53113 Bonn,

Tel. 0228/103-288, Fax. 0228/103-335.
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Wissenschaftliche Arbeitsgruppe fur weltkirchliche

Aufgaben der Deutschen Bischofskonferenz

Buchreihe "Forum Weltkirche: Entwicklung
und Frieden™, Matthias-Grunewald-Verlag
Mainz

- Bd. 1: Peter Hunermann/Juan Carlos Scannone
(Hg.): Lateinamerika und die katholische
Soziallehre.  Ein  lateinamerikanisch-
deutsches Dialogprogramm (1993)

Teil 1:  Wissenschaft, kulturelle Praxis,
Evangelisierung.  Methodische  Refle-
xionen zur Katholischen Soziallehre

Teil 22 Armut. Herausforderung fir
Wirtschafts- und Sozialordnung

Teil 3: Demokratie.  Menschenrechte
und politische Ordnung

- Bd. 2: Johannes Schwartlédnder: Freiheit der
Religion. Christentum und Islam unter
dem Anspruch der Menschenrechte
(1993)

- Bd. 3: Thomas Hoppe (Hg.): Auf dem Weg zu
einer  Europaischen Friedensordnung.
Perspektiven und Probleme nach dem
Ende des Kalten Krieges (1994)
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- Bd. 4:

-Bd. 5:

- Bd. 6:

-Bd. 7:

- Bd. 8:

-Bd. 9:
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Joachim E. Tschiersch/Herbert
Kotter/Frithjof Kuhnen: Kirchen und
landliche Entwicklung. Einwirkungen auf
die Rahmenbedingungen der Entwick-
lungszusammenarbeit - Madglichkeiten
und Grenzen (1995)

Franz Nuscheler, Karl Gabriel, Monika
Treber, Sabine Keller: Christliche Dritte-
Welt-Gruppen.  Praxis und  Selbst-
verstandnis (1996)

Jurgen Schwarz (Hg.): Die katholische
Kirche und das neue Europa. Dokumente
1980 - 1995 (2 Bande) (1996)

Ludwig Bertsch, Hermann Janssen,
Marco Moerschbacher (Hg.):
Alternativen zur traditionellen Pfarr-
struktur. Die Communio-Ekklesiologie
und ihre Rezeption in Afrika, Ozeanien
und Europa (1997)

Thania Paffenholz: Konflikttrans-
formation durch Vermittlung. Theore-
tische und praktische Erkenntnisse aus
dem FriedensprozelR in Mosambik 1976-
1995 (1998)

Thomas Hoppe (Hg.): Friedensethik und
internationale Politik. Problemanalysen,
Losungsanséatze, Handlungsperspektiven
(2000)



- Bd.10:

- Bd.11:

Jean-Pierre Bastian — Ulrich Fanger —
Ingrid Wehr — Nikolaus Werz: Religidser

Wandel in Costa Rica - Eine
sozialwissenschaftliche Interpretation
(2000)

Karl Gabriel — Christel Gartner — Maria-
Theresia Munch — Peter Schonhoffer:
Solidaritdt mit Osteuropa — Praxis und
Selbstverstédndnis christlicher Mittel- und
Osteuropagruppen

Teil 1. Theoretische Vorlberlegungen
und Befragungsergebnisse

Teil 11: Motive christlichen Solidaritéts-
handelns (2002)

Bezug nur tber den Buchhandel
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Wissenschaftliche Arbeitsgruppe fir weltkirchliche
Aufgaben der Deutschen Bischofskonferenz

Reihe ..Projekte*

1 Yves Bizeul: Christliche Sekten und religiose
Bewegungen in der sldlichen Hemisphére.
Eine Literaturstudie (1995)

2 Thomas Bremer (Hrsg.): Religion und Nation
im Krieg auf dem Balkan. Beitrdge des
Treffens deutscher, kroatischer und serbischer
Wissenschaftler vom 05. bis 09. April 1995 in
Freising (1996)

3 Gero Erdmann: Demokratie und
Demokratieférderung in der Dritten Welt. Ein
Literaturbericht und eine Erhebung der
Konzepte und Instrumente (1996)

4 Martin  Diehl:  Rickkehrbereitschaft von
Stipendiaten aus Entwicklungslandern. Eine
Evaluierung von Forderprogram-men des
Katholischen =~ Akademischen  Auslander-
Dienstes (KAAD) (1997)

5 Gunther  Freundl/Petra  Frank-Herrmann
(Eds.): Reproductive Behaviour in
Circumstances of Extreme Poverty (1997)

6 Karl  Gabriel/Monika  Treber  (Hrsg.):
Christliche  Dritte-Welt-Gruppen:  Heraus-
forderung fur die kirchliche Pastoral und
Sozialethik (1998)
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7 Gero Erdmann: Demokratie- und
Menschenrechtsforderung in der Dritten Welt.
Grundlinien eines Rahmenkonzeptes fir die
kirchliche Entwicklungszusammenarbeit
(1999)

8 Thomas Hoppe (Hg.): Menschenrechte -
Menschenpflichten. Beitrége eines
gemeinsamen Symposiums der Deutschen
Kommission Justitia et Pax und der
Wissenschaftlichen Arbeitsgruppe fur
weltkirchliche Aufgaben vom 7. bis 8.
Dezember 1998 in Kéln (1999)

9 Antonella Invernizzi (Hg.): Straenkinder in
Afrika, Asien und Osteuropa - Eine
kommentierte Bibliographie (2000,
mehrsprachig).

10 Arnold Riedmann: Das Recht der Armen —
Die Rechtshilfearbeit der katholischen
Hilfswerke (2001)

11 Annette Kraul3/Birgit ~ JouRen/Koenraad
Verhagen: Finanzsystementwicklung — Spar-
und Kreditinstitutionen fur die Armen (2001)

12 Thomas Bremer (Hg.): Religija, drustvo i
politika. Kontroverzna  tumacdenja i
priblizavanja (Religion, Gesellschaft und
Politik. Kontroverse ~ Deutungen  und
Ann&herungen) (2002)

Zu beziehen beim Bereich Weltkirche und Migration
im Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz,
Kaiser-Friedrich-StraBe 9, 53113 Bonn,

Tel. 0228/103-288, Fax: 0228/103-335
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