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Einleitung

Ursprung und Bedeutung des Dokumentes

1. Von Versdhnung und BuBe zu sprechen, bedeutet eine Einladung an
die Minner und Frauen unserer Zeit, in ijhrer Sprache jene Worte
wiederzuentdecken, mit denen unser Heiland und Meister Jesus Christus
seine Verkiindigung beginnen wollte: ,,Kehrt um und glaubt an das
Evangelium!*,! das heift, nechmt an die Frohe Botschaft der Liebe, der
Gotteskindschaft und so auch der Briiderlichkeit. :

Warum legt die Kirche dieses Thema und diese Einladung erneut vor?
Der brennenden Wunsch, den heutigen Menschen und seine Welt besser
kennenzulernen und zu verstehen, seine Ritsel zu 16sen und sein Geheim-
nis zu enthiillen sowie die guten von den schlechten Fermenten, die heute
wirksam sind, zu unterscheiden, 148t viele schon seit langerem mit fragen-
den Augen auf diesen Menschen und auf diese Welt blicken. Dies tun der
Historiker und der Soziologe, der Philosoph und der Theologe, der
Psychologe und der Humanist, der Dichter, der Mystiker: Vor allem aber
tut dies — besorgt und doch auch voller Hoffnung — der Seelsorger.

Ein solch fragender Blick ist besonders deutlich auf jeder Seite der
wichtigen Pastoralkonstitution Gaudium et spes des II. Vatikanischen
Konzils iiber die Kirche in der Welt von heute zu finden, vor allem in der
umfangreichen und tiefgehenden Einfiihrung, ebenso in einigen Doku-
menten, die aus der Weisheit und Hirtenliebe meiner verehrten Vorgin-
ger hervorgegangen sind, deren herausragende Pontifikate vom geschicht-
lichen und prophetischen Ereignis jenes Okumenischen Konzils gepragt
sind.

Wie die anderen entdeckt auch das Auge des Seelsorgers unter den
verschiedenen charakteristischen Ziigen der Welt und der Menschheit
unserer Tage leider die Existenz zahlreicher tiefer und schmerzlicher
Spaltungen.

Eine zerrissene Welt

2. Diese Spaltungen zeigen sich in den Beziehungen zwischen Personen
und Gruppen, aber auch bei den groBten gesellschaftlichen Gebilden:
Nationen gegen Nationen, gegeneinanderstehende Blocke von Léndern,
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alle in atemlosem Streben nach Vorherrschaft. Es ist nicht schwer, an der
Wurzel der Spaltungen Konflikte zu entdecken, die sich in Auseinanderset-
zungen und Streit verschérfen, anstatt im Dialog eine Lésung zu finden.

Auf der Suche nach den Ursachen solcher Spaltung finden aufmerksame
Beobachter die verschiedensten Elemente: von wachsender Ungleichheit
zwischen den Gruppen, sozialen Klassen und Lindern bis zu noch keines-
wegs iiberwundenen ideologischen Gegensitzen; vom Gegensatz 6kono-
mischer Interessen bis zu politischer Frontenbildung; von Stammeskon-
flikten bis zu gesellschaftlicher und religiéser Diskriminierung. Einige fiir
alle sichtbare Tatsachen bilden gleichsam das traurige Antlitz solcher
Spaltungen: Sie sind deren Frucht und zeigen ihre Schwere in unwiderleg-
barer konkreter Deutlichkeit. Unter vielen anderen schmerzlichen sozia-
len Erscheinungen unserer Zeit kann man auf die folgenden hinweisen:

~ die Verletzung der grundlegenden Menschenrechte, darunter an erster
Stelle das Recht auf Leben und auf eine menschenwiirdige Lebensqua-
litdt, was um so empdrender ist, als sie einhergeht mit einer bisher nie
gekannten Rhetorik iiber diese Rechte;

— die Angriffe und Drohungen gegen die Freiheit des einzelnen und der
Gemeinschaften, darin eingeschlossen, ja noch weit mehr verletzt und
bedroht, die Freiheit, einen eigenen Glauben zu haben, zu bekennen
und zu leben;

— die verschiedenen Formen von Diskriminierung: rassisch, kulturell,
religiés usw.;

— Gewalt und Terrorismus;

~ Gebrauch der Folter und ungerechte wie unerlaubte Formen staatlicher
Gewalt;

~ die Anhidufung von konventionellen oder atomaren Waffen und ein
Ristungswettlauf mit Militdrkosten, die dazu dienen kénnten, das
unverschuldete Elend von Vélkern zu lindern, die sozial und wirtschaft-
lich zuriickliegen;

— die ungerechte Verteilung der Hilfsquellen dieser Welt und ihrer
Kulturgiiter, die ihren Gipfel in einer Sozialstruktur erreicht, durch
welche der Abstand zwischen den sozialen Bedingungen der Reichen
und der Armen immer mehr zunimmt.2

Der iiberwiltigende Druck dieser Spaltungen macht aus der Welt, in der
wir leben, eine bis in ihre Fundamente zerrissene Welt.3

Weil die Kirche andererseits, ohne sich mit der Welt gleichzusetzen oder
von der Welt zu sein, doch in der Welt lebt und im Dialog mit der Welt
steht,* darf es nicht verwundern, wenn man auch in der kirchlichen
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Gemeinschaft selbst Auswirkungen und Zeichen jener Zerissenheit fest-
stellen kann, die die ganze menschliche Gesellschaft verwundet. AuBer
den Spaltungen zwischen den christlichen Gemeinschaften, die sie seit
Jahrhunderten bedriicken, erlebt die Kirche heute in ihrem Inneren
Spaltungen zwischen ihren eigenen Mitgliedern, die durch unterschied-
liche Auffassungen und Standpunkte im Bereich der Glaubenslehre und
Pastoral verursacht werden.> Auch diese Spaltungen scheinen zuweilen
unheilbar zu sein.

So beingstigend solche Wunden der Einheit bereits auf den ersten Blick
erscheinen mogen, ihre Wurzel kann man erst entdecken, wenn man bis in
die Tiefe schaut: Die Wurzel liegt in einer Wunde im Inneren des
Menschen. Im Licht des Glaubens nennen wir sie Siinde: beginnend mit
der Ursiinde, die jeder von Geburt an wie ein von den Eltern empfangenes
Erbe in sich triigt, bis hin zur Siinde, die ein jeder begeht, wenn er die
eigene Freiheit gegen den Plan Gottes benutzt.

Sehnsucht nach Versohnung

3. Und doch, wenn der gleiche priifende Blick scharfsichtig genug ist,
entdeckt er inmitten der Spaltung ein unverkennbares Verlangen von
Menschen guten Willens und von wirklichen Christen, die Briiche zu
heilen, die Risse zu schlieBen und auf allen Ebenen die wesentliche
Einheit wiederherzustellen.

Dieses Verlangen wird bei vielen zu einer wahren Sehnsucht nach Verséh-
nung, auch dann, wenn das Wort selbst nicht benutzt wird.

Fiir manche handelt es sich hierbei um eine Utopie, die zum idealen Hebel
fiir eine echte Verdnderung der Gesellschaft werden konnte; fiir andere
dagegen muf} die Versohnung durch hartes, intensives Bemiihen errungen
werden und stellt darum ein Ziel dar, das man durch ernsthaften Einsatz von
Denken und Handeln erreichen soll. In jedem Falle ist das Verlangen nach
einer aufrichtigen und dauerhaften Verséhnung ohne allen Zweifel ein
grundlegendes Motiv unserer Gesellschaft und eine Folge ihres unaufhaltsa-
men Friedenswillens; und das ist es — auch wenn dies paradox erscheint —um
so stidrker, je méachtiger die Ursachen der Spaltung sind.

Allerdings darf die Auss6hnung nicht weniger tief reichen als die Ent-
zweiung. Die Sehnsucht nach VersShnung und die Versohnung selbst
werden nur in dem MaBe voll wirksam sein, wie sie heilend bis zu jener
urspriinglichen Verwundung vordringen, welche die Wurzel aller anderen
ist; und das ist die Siinde.



Die Blickrichtung der Synode

4. Darum muf} jede Institution oder Organisation, die dem Menschen
dienen will und ihn in seinen grundlegenden Belangen retten mochte,
ihren aufmerksamen Blick auf die Verséhnung richten, um deren Bedeu-
tung und volle Tragweite tiefer zu erfassen und daraus die notwendigen
praktischen Konsequenzen zu ziehen.

Auch die Kirche Jesu Christi durfte sich dieser besonderen Aufmerksamkeit
nicht verschlieBen. Mit der Hingabe einer Mutter und der Klugheit einer
Lehrerin geht sie mit Eifer und Umsicht daran, aus der Gesellschaft
zusammen mit den Zeichen der Spaltung auch jene ebenso deutlichen und
aufschluBreichen Zeichen der Suche nach Auss6hnung zu sammeln. Sie ist
sich ja bewuBt, dal ihr in besonderer Weise die Moglichkeit gegeben und die
Sendung aufgetragen ist, den wahren und tiefreligidsen Sinn sowie die
wesentlichen Dimensionen der Versohnung aufzuzeigen und schon so dazu
beizutragen, daB die wesentlichen Aspekte der Frage von Einheit und
Frieden klarer werden.

Meine Vorgéinger haben unablissig die Versshnung gepredigt und die ganze
Menschheit sowie jede Gruppe und jeden Bereich der menschlichen
Gemeinschaft, die sie zerrissen und gespaltet sahen, zur Verséhnung
aufgefordert.® Aus einem inneren Antrieb, der zugleich — dessen bin ich
gewiBl — einer hoheren Eingebung sowie den Appellen der Menschheit
gehorchte, habe ich selbst in zwei verschiedenen, aber beidemal feierlichen
und verbindlichen Weisen das Thema der Versohnung besonders herausge-
stellt: Zunichst, indem ich die VI. Allgemeine Versammlung der Bischofs-
synode einberufen habe; und dann, indem ich es zum Mittelpunkt des
Jubildumsjahres gemacht habe, das zur Feier des 1950. Jahrestages der
Erlésung ausgerufen worden ist.” Als ich der Synode ein Thema zuweisen
mufBte, konnte ich jenem voll und ganz zustimmen, das zahlreiche meiner
Briider im Bischofsamt vorgeschlagen hatten, nimlich das fruchtbare
Thema der Vers6hnung in enger Verbindung mit der Bufle.?

Der Ausdruck und der Begriff der BuBie selbst sind sehr vielschichtig.
Sehen wir sie mit der Metdnoia verbunden, wie die Synoptiker sie darstel-
len, so bezeichnet BuBle die innere Umkehr des Herzens unter dem
EinfluB des Wortes Gottes und mit dem Blick auf das Reich Gottes.® Bufie
bedeutet aber auch, das Leben zu édndern in Ubereinstimmung mit der
Umkehr des Herzens; in diesem Sinne wird das ,,BuBe tun* dadurch
ergiinzt, daB ,,wiirdige Friichte der BuBe* hervorgebracht werden:!? Die
ganze Existenz wird in die BuBle einbezogen, das heiBt, sie ist bereit,
bestindig zum Besseren voranzuschrejten. BuBe tun ist allerdings nur
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dann echt und wirksam, wenn es sich in Akten und Taten der Bufle

konkretisiert. In diesem Sinne bedeutet Bufie im theologischen und
geistlichen christlichen Sprachgebrauch Aszese, das heifit die konkrete und
tigliche Anstrengung des Menschen, mit Hilfe der Gnade Gottes sein
Leben um Christi willen zu verlieren, als einzige Weise, es wirklich zu
gewinnen;!! den alten Menschen abzulegen und den neuen Menschen
anzuziehen;!? alles in sich zu tiberwinden, was ,,fleischlich‘ ist, damit das
,,Geistliche* sich durchsetze;'® bestindig von den irdischen Dingen hin-
aufzustreben zu den himmlischen, wo Christus ist.!# BuBe ist also eine
Umkehr, die vom Herzen hin zu den Taten geht und daher das gesamte
Leben des Christen erfaf3t.

In allen diesen Bedeutungen ist Bufle eng mit Versohnung verbunden;
denn sich mit Gott, mit sich selbst und mit den anderen zu versdhnen,
setzt voraus, daB man jenen radikalen Bruch iiberwindet, den die Siinde
darstellt. Dies geschieht nur durch eine innere Wandlung oder Umkehr,
die sich durch BuBakte im tédglichen Leben auswirkt.

Das Ausgangsdokument der Synode (auch ,,Lineamenta®, ,,Grundlinien®,

genannt), das ausschlieBlich vorbereitet worden war, um das Thema
vorzustellen und davon einige grundlegende Gesmhtspunkte besonders
hervorzuheben, hat es den kirchlichen Gemeinschaften in aller Welt
ermoglicht, fast zwei Jahre lang tiber diese Aspekte einer alle interessie-
renden Frage, nimlich der nach Umkehr und Verséhnung, nachzudenken
und daraus neue Kraft fiir ein christliches Leben und Apostolat zu
gewinnen. Die Reflexion hat sich dann bei der unmittelbareren Vorberei-
tung auf die Synodenarbelt weiter vertieft durch den ,,Arbeitstext®
(,,Instrumentum laboris*), der den Bischofen und ihren Mitarbeitern
rechtzeitig zugestellt worden ist. SchlieBlich haben die Viter der Synode,
von denjenigen unterstiitzt, die zur eigentlichen Synodensitzung berufen
worden waren, mit tiefem VerantwortungsbewuBtsein dieses Themaund die
zahlreichen und verschiedenen damit verbundenen Fragen behandelt. Aus
Debatte und gemeinsamem Studium, aus eifrigem und griindlichem For-
schen ist so ein groBer wertvoller Schatz entstanden, der in den ,,Schluvor-
lagen* (,, Propositiones*) im wesentlichen zusammengefaBt ist.

Die Synode iibersieht nicht die Akte der Verséhnung - einige davon
werden in ihrer Alltdglichkeit fast gar nicht bemerkt — die alle in
verschiedenem MaBe mithelfen, die zahlreichen Spannungen zu 16sen, die
vielen Konflikte zu iiberwinden, die kleinen wie die grofien Spaltungen zu
beheben und die Einheit wiederherzustellen. Aber das hauptséichliche
Bemiihen der Synode richtet sich darauf, auf dem Grund dieser einzelnen
Akte die verborgene gemeinsame Wurzel zu entdecken, eine Urversoh-
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nung, die gleichsam wie eine Quelle fiir alles andere im Herzen und
Gewissen des Menschen wirkt.

Die besondere, originale Gabe der Kirche hinsichtlich der Verséhnung,
wo immer diese erreicht werden soll, besteht darin, daB sie stets bis zu
dieser ursprunghaften Vers6hnung vordringt. Kraft ihrer wesentlichen
Sendung sieht sich die Kirche ndmlich verpflichtet, bis an die Wurzeln der
Urwunde der Siinde vorzudringen, um dort Heilung zu wirken und
gleichsam eine Urversohnung zu schaffen, die dann ein kraftvolles Prinzip
jeder weiteren echten VersShnung sein soll. Das ist es, was die Kirche
beabsichtigt und durch die Synode dargelegt hat.

Von dieser Versohnung spricht die Heilige Schrift, wenn sie uns auffor-
dert, hierfiir alle Anstrengungen zu unternehmen;!’ aber sie sagt uns
auch, daBl solche Versdhnung vor allem ein barmherziges Geschenk
Gottes an den Menschen ist.1¢ Die Heilsgeschichte der gesamten Mensch-
heit wie auch jedes einzelnen Menschen zu allen Zeiten ist die wunder-
volle Geschichte einer Vers6hnung, bei der Gott, weil er Vater ist, im Blut
und im Kreuz seines menschgewordenen Sohnes die Welt wieder mit sich
versohnt und so eine neue Familie von Versohnten geschaffen hat.
Versohnung wird notwendig, weil es einen Bruch durch die Siinde gege-
ben hat, aus dem sich alle weiteren Formen einer Spaltung im Inneren des
Menschen und in seiner Umgebung herleiten. Damit die Verschnung
vollstidndig sei, muB} sie also notwendigerweise die Befreiung von der
Siinde bis in ihre tiefsten Wurzeln umfassen. So sind Umkehrund Verséh-
nung durch ein inneres Band eng miteinander verbunden: Es ist unmég-
lich, diese beiden Wirklichkeiten voneinander zu trennen oder von der
einen zu sprechen und die andere zu verschweigen.

Die Bischofssynode hat gleichzeitig von der Versbhnung der ganzen
Menschheitsfamilie und von der inneren Umkehr jeder einzelnen Person,
von ihrer neuen Hinwendung zu Gott, gesprochen; sic wollte damit
anerkennen und verkiinden, daB} es keine Einheit der Menschen ohne eine
Anderung im Herzen eines jeden einzelnen geben kann. Die personliche
Umbkehr ist der notwendige Weg zur Eintracht unter den Menschen.?
Wenn die Kirche die Frohe Botschaft von der Verséhnung verkiindigt
oder dazu einlddt, sie durch die Sakramente zu verwirklichen, handelt sie
wahrhaft prophetisch: Sie klagt die Ubel des Menschen in jhrer ver-
schmutzten Quelle an; sie weist hin auf die Wurzel der Spaltungen und
gibt Hoffnung, daB. die Spannungen und Konflikte iiberwunden werden
kénnen, damit man zu Briiderlichkeit und Eintracht und zum Frieden auf
allen Ebenen und in allen Gruppen der menschlichen Gesellschaft
gelangt. Sie beginnt, eine von HaB und Gewalt geprigte geschichtliche
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Situation in eine Zivilisation der Liebe zu verwandeln; sie bietet allen das
sakramentale Prinzip des Evangeliums fiir jene Urversohnung an, aus der
jede andere versdhnende Geste oder Handlung, auch im gesellschaft-
lichen Bereich, hervorgeht.

Von dieser Versohnung als einer Frucht der Umkehr handelt das vor-
liegende Apostolische Schreiben. Denn wie es schon am Ende der drei
vorhergehenden Synodenversammlungen geschehen war, haben die Viter
der Synode dem Bischof von Rom, dem obersten Hirt der Kirche und
Haupt des Bischofskollegiums, in seiner Eigenschaft als Président der
Synode auch diesesmal die Ergebnisse ihrer Arbeit iibergeben wollen. Als
schwere und zugleich dankbare Verpflichtung meines Amtes habe ich die
Aufgabe iibernommen, aus dem iiberaus groBen Reichtum der Synode zu
schopfen, um als Frucht der Synode ein Lehr- und Pastoralschreiben zum
Thema der Versohnung und Bufe an das Volk Gottes zu richten.

In einem ersten Teil mochte ich von der Kirche und dem Vollzug ihrer
versbhnenden Sendung, von ihrem Einsatz fiir die Bekehrung der Herzen,
fiir die erneuerte Einheit zwischen Gott und dem Menschen, zwischen
dem Menschen und seinem Bruder, zwischen dem Menschen und der
gesamten Schopfung handeln. Im zweiten Teil werde ich die wurzelhafte
Ursache jeder Verwundung und Spaltung unter den Menschen und vor
allem in ihrem Verhiltnis zu Gott aufzeigen, namlich die Siinde. SchlieB3-
lich will ich jene Hilfsmittel angeben, die es der Kirche ermdglichen, die
volle Aussohnung der Menschen mit Gott und folglich auch der Menschen
untereinander zu fordern und zu erwirken.

Das Dokument, das ich hiermit den Glidubigen der Kirche, aber auch all
denjenigen iibergebe, die, gldubig oder nicht, mit Interesse und aufrichti-
gem Herzen auf sie schauen, will die pflichtgeméBe Antwort auf die an
mich gerichtete Bitte der Synode sein. Aber es ist auch — das méchte ich
um der Wahrheit und Gerechtigkeit willen sagen — ein Werk der Synode
selbst. Der Inhalt dieser Seiten stammt ndmlich von ihr: aus ihrer entfern-
ten oder niheren Vorbereitung, aus dem Arbeitstext, aus den Stellungnah-
men in der Synodenaula und bei den Arbeitsgruppen und vor allem aus
den 63 Schlufvorlagen. Dies ist die Frucht der gemeinsamen Arbeit der
Viter, zu denen auch Vertreter der Ostkirchen gehorten, deren theologi-
sches, spirituelles und liturgisches Erbe so reich und wertvoll auch fiir das
vorliegende Thema ist.

Dariiber hinaus hat der Rat des Synodensekretariates in zwei wichtigen
Sitzungen die Ergebnisse und Grundlinien der soeben abgeschlossenen
Synode gepriift, den inneren Zusammenhang der genannten Schlufvorla-
gen aufgezeigt und die Themen skizziert, die fiir die Abfassung dieses
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Dokumentes am meisten geeignet erschienen. Ich bin all jenen dankbar,
die diese Arbeit geleistet haben, wihrend ich im folgenden in Treue zu
meiner Sendung all das vermitteln mochte, was mir aus dem fiir Lehre und
Pastoral so reichen Schatz der Synode als ein Geschenk der Vorsehung
erscheint fiir das Leben so vieler Menschen in dieser groBartigen und
zugleich schwierigen Stunde der Geschichte.

Es empfiehit sich, das zu tun — und es erweist sich als sehr bedeutungs-
voll —, wihrend im Herzen vieler die Erinnerung an das Heilige Jahr, das
ganz von Bufle, Umkehr und Vershnung geprigt war, noch lebendig ist.
Moge dieses Lehrschreiben, das ich den Briidern im Bischofsamt und
ihren Mitarbeitern, den Priestern und Diakonen, den Ordensminnern
und Ordensfrauen, allen Gldubigen und allen gewissenhaften Minnern
und Frauen. iibergebe, nicht nur eine Hilfe zur Lauterung, Bereicherung
und Vertiefung ihres persénlichen Glaubens sein, sondern auch ein Sauer-
teig, dem es gelingt, im Herzen der Welt Frieden und Briiderlichkeit,
Hoffnung und Freude wachsen zu lassen. Werte, die aus dem Evangelium
hervorgehen, wenn es angenommen, meditiert und Tag fiir Tag nach dem
Beispiel Marias gelebt wird, der Mutter unseres Herrn Jesus. Christus,
durch den Gott alles mit sich verséhnen wollte.!8
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Erster Teil

Versohnung und Bufe:
Auftrag und Einsatz der Kirche

I. Ein Gleichnis der Versohnung

5. Am Beginn dieses Apostolischen Schreibens steht vor meinem geisti-
gen Auge jener auBerordentliche Text des hl. Lukas, dessen tiefen reli-
giosen wie menschlichen Inhalt ich schon in einem fritheren Dokument zu
erldutern versucht habe.’” Ich meine das Gleichnis vom verlorenen
Sohn.?0

Vom Bruder, der verloren war . . .

,,Bin Mann hatte zwei Sohne. Der jiingere von ihnen sagte zu seinem
Vater: Vater, gib mir das Erbteil, das mir zusteht*, so erzéhlt Jesus bei der
Darstellung der dramatischen Geschichte dieses jungen Mannes: der
Jeichtsinnige Weggang aus seinem Vaterhaus, die Vergeudung all seines
Besitzes in einem ausschweifenden Lebenswandel ohne Sinn, die dunklen
Tage der Fremde und des Hungers, aber mehr noch die Tage der
verlorenen Wiirde, der Erniedrigung und Beschdmung und schlieBlich die
Sehnsucht nach dem Vaterhaus, der Mut zur Heimkehr, der Empfang
durch den Vater. Dieser hatte den Sohn keineswegs vergessen; im Gegen-
teil, er hatte ihm unverindert Liebe und Achtung bewahrt. So hatte er
immer auf ihn gewartet, und so umarmt er ihn jetzt, wihrend er zum
grofen Fest fiir denjenigen auffordert, der tot war und wieder lebt, der
verloren war und wiedergefunden wurde.

Der Mensch — ein jeder Mensch — ist ein solcher verlorener Sohn: betort
von der Versuchung, sich vom Vater zu trennen, um ein unabhéngiges
Leben zu fiihren; dieser Versuchung verfallen; enttduscht von der Leere,
die ihn wie ein Blendwerk verzaubert hatte; allein, entehrt, ausgenutzt, als
er sich eine Welt ganz fiir sich allein zu schaffen versucht; auch in der
Tiefe seines Elendes noch immer gequilt von der Sehnsucht, zur Gemein-
schaft mit dem Vater zuriickzukehren. Wie der Vater im Gleichnis erspéht
Gott den heimkehrenden Sohn, er umarmt ihn bei seiner Ankunft und
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1dBt die Tafel herrichten fiir das Festmahl ihrer neuen Begegnung, mit
dem der Vater und die Briider die Wiederversdhnung feiern.

Was an diesem Gleichnis am meisten beeindruckt, ist die festliche und
liebevolle Aufnahme, die der Vater dem heimkehrenden Sohn bereitet:
ein Zeichen der Barmherzigkeit Gottes, der immer bereit ist zu verzeihen.
Sagen wir es gleich: Die Verséhnung ist in erster Linie ein Geschenk des
himmlischen Vaters.

. . . zum Bruder, der zu Hause geblieben war

6. Das Gleichnis 148t aber auch den &lteren Bruder auftreten, der seinen
Platz beim Festmahl verschméht. Er wirft dem jiingeren Bruder dessen
lockeres Treiben vor und dem Vater den Empiang, den dieser dem
verlorenen Sohn vorbehalten habe, wihrend es ihm selbst, immer
beherrscht und fleiBig und treu zum Vater und zum Hause stehend,
niemals erlaubt worden sei — wie er sagt —, mit seinen Freunden ein Fest
zu feiern. Ein Zeichen, daB er die Giite des Vaters nicht versteht. Solange
dieser Bruder, von sich selbst und seinen Verdiensten allzusehr iiberzeugt,
eifersiichtig und veréchtlich, voller Bitterkeit und Zorn, sich nicht bekehrt
und mit dem Vater und dem Bruder versthnt, ist dieses Mahl noch nicht
ganz das Fest der Begegnung und des Sichwiederfindens.

Der Mensch — ¢in jeder Mensch — ist auch ein solcher ilterer Bruder.
Egoismus macht ihn eifersiichtig, 148t sein Herz hart werden, verblendet
und verschlieBt ihn gegentiber den anderen und vor Gott. Die Giite und
Barmherzigkeit des Vaters reizen und &rgern ihn; das Gliick des heim-
gekehrten Bruders schmeckt ihm bitter.?! Auch in dieser Hinsicht hat der
Mensch es notig, sich zu bekehren, um sich auszuséhnen.

Das Gleichnis vom verlorenen Sohn ist vor allem die wunderbare
Geschichte der groBen Liebe Gottes, des Vaters, der dem zu ihm heimge-
kehrten Sohn das Geschenk einer vollstindigen Versdhnung anbietet.
Weil es aber in der Gestalt des élteren Bruders ebenso an den Egoismus
erinnert, der die Briider untereinander entzweit, wird es auch zur
Geschichte der Menschheitsfamilie. Es kennzeichnet unsere Lage und gibt
den zu gehenden Weg an. Der verlorene Sohn in seiner Sehnsucht nach
Umkehr, nach Heimkehr in die Arme des Vaters und nach Vergebung
stellt all jene dar, die im Grund ihres Herzens die Sehnsucht nach einer
Ausséhnung auf allen Ebenen und ohne Vorbehalte verspiiren und mit
innerer Sicherheit sehen, daB} diese nur dann méglich ist, wenn sie sich von
jener ersten, grundlegenden AussShnung herleitet, die den Menschen aus
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der Gottferne zur kindhaften Freundschaft mit Gott bringt, um dessen
unendliche Barmherzigkeit er weiB. Wenn es jedoch mit dem Blick auf
den anderen Sohn gelesen wird, beschreibt das Gleichnis die Lage der
Menschheitsfamilie, die von ihren Egoismen zerrissen ist; es beleuchtet
die Schwierigkeiten, der Sehnsucht und dem Heimweh nach einer gemein-
samen, versohnten und geeinten Familie zu entsprechen, und erinnert so
an die Notwendigkeit einer tiefen Anderung der Herzen, verbunden mit
der Wiederentdeckung der Barmherzigkeit des Vaters und der Uberwin-
dung von Unversténdnis und Feindseligkeit unter Briidern.

Im Licht dieses unerschopflichen Gleichnisses von der Barmherzigkeit,
die die Siinde tilgt, versteht es die Kirche, in dem sie den darin enthalte-
nen Anruf aufnimmt, ihre Sendung, auf den Spuren des Herrn fiir die
Bekehrung der Herzen und die Vers6hnung der Menschen mit Gott und
untereinander zu wirken, zwei Bereiche, die eng miteinander verbunden
sind.

II. Zu den Quellen der Vers6hnung
Im Lichte Christi, der Versohnung bewirkt

7. Wie sich aus dem Gleichnis vom verlorenen Sohn ergibt, ist die
Versohnung ein Geschenk Gottes und ganz seine Initiative. Unser Glaube
belehrt uns, daB diese Initiative konkrete Gestalt im Geheimnis Jesu
Christi annimmt, der den Menschen erldst und versShnt und ihn von der
Siinde in all jhren Formen befreit. Paulus faBt gerade in dieser Aufgabe
und in diesem Handeln die einzigartige Sendung Jesu von Nazaret, des
menschgewordenen Wortes und Sohnes Gottes, zusammen.

Auch wir kénnen von diesem zentralen Geheimnis des Heilswerkes aus-
gehen, dem Schliisselbegriff der Christologie des Apostels. ,,Da wir mit
Gott versohnt wurden durch den Tod seines Sohnes, als wir noch (Gottes)
Feinde waren®, so schreibt Paulus an die ROmer, ,,werden wir erst recht,
nachdem wir versohnt sind, gerettet werden durch sein Leben. Mehr noch,
wir riihmen uns Gottes durch Jesus Christus, unseren Herrn, durch den
wir jetzt schon die Verséhnung empfangen haben.‘?* Weil also ,,Gott die
Welt in Christus mit sich vers6hnt hat*, fiihlt sich Paulus dazu gedréngt,
die Christen von Korinth aufzurufen: ,,LaBt euch mit Gott versGhnen!*23
Von einer solchen Sendung durch den Tod am Kreuz spricht mit anderen
Worten auch der Evangelist Johannes, wenn er feststellt, da Christus
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sterben mubBte, ,,um die versprengten Kinder Gottes wieder zu sam-
meln*.2* '

Paulus wiederum 148t unsere Sicht des Werkes Christi sich ausweiten in
kosmische Dimensionen, wenn er schreibt, daB3 der Vater in ihm alle
Geschopfe mit sich vers6hnt hat, jene im Himmel und jene auf Erden.’ In
Wabhrheit kann man vom Erléser Jesus Christus sagen, daB ,.er zur Zeit
des Untergangs ein neuer Anfang war‘?¢ und daB er, wie ,,unser
Friede“,?” so auch unsere Versdhnung ist.

Zu Recht werden sein Leiden und Sterben, die in der Eucharistiefeier in
sakramentaler Weise erneuert werden, von der Liturgie ,,Opfer unserer
Vers6hnung‘?® genannt: eine Ausséhnung mit Gott, ohne Zweifel, aber
auch mit den Briidern, wenn Jesus selbst lehrt, daB vor dem Opfer die
Versdhnung unter den Briidern erfolgen muB.?°

Wenn man also von diesen und anderen bedeutsamen Abschnitten des
Neuen Testaments ausgeht, ist es durchaus berechtigt, unsere Uberlegun-
gen auf das gesamte Geheimnis Christi und seiner verséhnenden Sendung
hinzulenken. Noch einmal muB der Glaube der Kirche an das erlésende
Handeln Christi, an das Osterliche Geheimnis seines Todes und seiner
Auferstehung, hervorgehoben werden, das die Ursache der Versohnung
des Menschen in ihrer doppelten Richtung einer Befreiung von der Siinde
und einer Gnadengemeinschaft mit Gott ist.

Gerade vor dem traurigen Hintergrund der Spaltungen und der Schwie-
rigkeiten einer Aussohnung unter den Menschen lade ich dazu ein, das
Geheimnis des Kreuzes zu betrachten, das groBte Drama von allen, bei
dem Christus das Drama der Trennung des Menschen von Gott bis auf
den Grund wahrnimmt und erleidet, und dies so intensiv, daB er mit den
Worten des Propheten aufschreit: ,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du
mich verlassen?‘3* und dabei zugleich unsere Versshnung erwirkt. Der
Blick auf das Geheimnis von Golgota muB uns immer an jene ,,vertikale*
Dimension der Trennung und Wiederverséhnung im Verhiltnis des Men-
schen zu Gott erinnern, die aus der Sicht des Glaubens die ,,horizontale*
Dimension immer iibersteigt, das heiit die Wirklichkeit von Spaltung und
die notwendige Wiederversshnung unter den Menschen. Wir wissen ja,
daB eine solche gegenseitige Ausséhnung nur die Frucht ist und sein kann
aus dem erldsenden Handeln Christi, der gestorben und auferstanden ist,
um das Reich der Siinde zu besiegen, den Bund mit Gott wiederherzustel-
len und so die Trennungsmauer niederzureiBen,*! die die Siinde zwischen
den Menschen aufgerichtet hatte.
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Versohnung durch die Kirche

8. Aber — so sagte Leo der GroBe, als er vom Leiden Christi sprach —
,,alles, was der Sohn Gottes fiir die Ausséhnung der Welt getan und
gelehrt hat, kennen wir nicht nur aus der Geschichte unserer Handlungen,
die vergangen sind, sondern wir sehen es auch an den Wirkungen dessen,
was er heute vollbringt*3? So erfahren wir die Verschnung, die er in
seinem Menschsein vollbracht hat, aus dem Wirken der heiligen Geheim-
nisse, die von seiner Kirche gefeiert werden, fiir die sich Christus dahingege-
ben und die er zum Zeichen und Werkzeug des Heils gemacht hat.

Das versichert der hl. Paulus, wenn er schreibt, da Gott die Apostel
Christi an seinem versdhnenden Werk teilnehmen 1aBt. ,,Gott*, so sagt er,
,,hat uns den Dienst der Versohnung aufgetragen . . . und das Wort von
der Versdhnung anvertraut.*** In Hénde und Mund der Apostel, seiner
Boten, hat der Vater voller Erbarmen den Dienst der Verséhnung gelegt,
den sie in einer einzigartigen Weise vollziehen, kraft der Vollmacht, ,,in
der Person Christi zu handeln. Aber auch der gesamten Gemeinschaft
der Gliubigen, dem ganzen Leib der Kirche ist das ,,Wort von der
Versohnung* anvertraut, das heiBt der Auftrag, alles zu tun, um Ver-
s6hnung zu bezeugen und in der Welt zu verwirklichen.

Man kann sagen, daB auch das II Vatikanische Konzil, indem es die
Kirche definiert hat als ,,das Sakrament, das heifit Zeichen und Werkzeug
fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen
Menschheit®, und indem es als ihre Aufgabe bezeichnet, ,,die volle
Einheit in Christus* fiir die Menschen zu erlangen, ,,die heute durch
vielfiltige . . . Bande enger miteinander verbunden sind“,3* damit an-
erkannt hat, daB sich die Kirche vor allem dafiir einsetzen muB, die
Menschen zu einer vollstindigen Verséhnung zu fithren.

Im engen Zusammenhang mit der Sendung Christi kann man also die an
sich reiche und vielschichtige Sendung der Kirche zusammenfassen in der
fiir sie zentralen Aufgabe der Versohnung des Menschen mit Gott, mit
sich selbst, mit den Briidern, mit der ganzen Schopfung; und dies fortwah-
rend: denn wie ich schon bei anderer Gelegenheit gesagt habe — ,,die
Kirche ist von Natur aus immer versdhnend*.* -

Versohnend ist die Kirche, weil sie die Frohe Botschaft von der Versoh-
nung verkiindet, wie sie es in ihrer Geschichte immer getan hat, angefan-
gen vom Apostelkonzil in J erusalem?® bis zur letzten Bischofssynode und
zum jiingsten Jubildumsjahr der ErlGsung. Das Besondere an dieser
Verkiindigung liegt darin, daB die Versohnung fiir die Kirche eng mit der
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Bekehrung des Herzens verbunden ist: Diese ist der notwendige Weg zu
einer Verstindigung zwischen den Menschen.

Versohnend ist die Kirche auch, weil sie dem Menschen die Wege zeigt
und die Mittel anbietet fiir die obengenannte vierfache Aussohnung,
Diese Wege sind gerade die Bekehrung des Herzens und die Uberwin-
dung der Siinde, mag diese in Egoismus oder Ungerechtigkeit, in Anma-
Bung oder Ausbeutung des Nichsten, im Verfallensein an materielle
Giiter oder in hemmungsloser GenuBsucht bestehen. Die Mittel sind das
treue und liebende Hoéren des Wortes Gottes, das personliche und das
gemeinschaftliche Gebet und vor allem die Sakramente als die wahren
Zeichen und Mittel der Versohnung, aus denen gerade unter dieser
Hinsicht jenes Sakrament hervorragt, das wir zu Recht Sakrament der
Versohnung oder auch Busakrament zu nennen pflegen. Hierauf werde
ich im folgenden noch niher eingehen.

Die verséhnte Kirche

9. Mein verehrter Vorginger Paul VI. hat das Verdienst, klargestellt zu
haben, da8 die Kirche, um die Frohe Botschaft wirksam verkiindigen zu
konnen, bei sich selbst beginnen und sich als Hérerin der Botschaft
erweisen muB, das heiBt als offen fiir die volle und ganze Verkiindigung
der Frohen Botschaft Jesu Christi, um sie aufzunehmen und zu verwirkli-
chen.’” Auch ich habe, als ich in einem eigenen Dokument die Uberlegun-
gen der IV. Generalversammlung der Synode zusammenhingend darge-
legt habe, von einer Kirche gesprochen, die in dem MaBe, wie sie anderen
Glaubensunterricht erteilt, auch selbst tiefer in den Glauben hinein-
wichst.38

Ich zdgere nun nicht, diese Zuordnung hier wieder aufzugreifen und sie
auf das Thema anzuwenden, das ich behandle: Ich méchte betonen, dafl
die Kirche, um verséhnend zu wirken, bei sich selbst beginnen muB, eine
verséhnte Kirche zu sein. Hinter dieser einfachen und knappen Formulie-
rung steht die Uberzeugung, daB die Kirche, um der Welt die Versohnung
noch wirksamer verkiinden und anbieten zu konnen, immer mehr zu einer
Gemeinschaft (und sei es auch die ,,kleine Herde“ der ersten Zeiten) von
Jingern Christi werden muB, einig im Bemiihen, sich bestiindig zum
Herrn zu bekehren und als neue Menschen zu leben, im Geist und in der
Wirklichkeit der Verséhnung.

Vor unseren Zeitgenossen, die so empfindsam fiir den Beweis eines
konkreten Lebenszeugnisses sind, ist die Kirche aufgerufen, ein Beispiel
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fiir Versohnung vor allem in ihrem eigenen Inneren zu geben; darum
miissen wir alle darauf hinwirken, die Herzen friedfertig zu stimmen, die
Spannungen zu verringern, die Spaltungen zu iiberwinden, die Wunden zu
heilen, die sich Briider vielleicht gegenseitig zufiigen, wenn sich der
Gegensatz zwischen verschiedenen Einstellungen im Rahmen erlaubter
Meinungsvielfalt zuspitzt, und zu versuchen, einig in dem zu sein, was
wesentlich fiir den Glauben und das christliche Leben ist, nach der
altbewihrten Regel: In dubiis libertas, in necassariis unitas, in omnibus
caritas — im Zweifel Freiheit, im Wesentlichen Einheit, in allem Liebe.
Nach demselben MaBstab muB die Kirche auch ihre Skumenische Auf-
gabe erfiillen. Sie ist sich ja dessen sehr bewuBt, daB sie, um vollkommen
versdhnt zu sein, unaufhorlich weiter nach der Einheit unter denjenigen
suchen muB, die sich rilhmen diirfen, Christen zu sein, aber — auch als
Kirchen und Gemeinschaften — voneinander und von der rémischen
Kirche getrennt sind. Die Kirche von Rom sucht eine Einheit, die, um
Frucht und Ausdruck einer echten Versdhnung zu sein, weder die tren-
nenden Elemente einfach iibergeht noch sich auf Kompromisse griindet,
die ebenso leichtfertig wie oberflichlich und hinfallig wiren. Die Einheit
muf das Ergebnis einer wahren Bekehrung aller, der gegenseitigen Ver-
gebung, des theologischen Dialogs, des briiderlichen Umganges miteinan-
der, des Gebetes, der vollen Offenheit fiir das Handeln des Heiligen
Geistes sein, der auch der Geist der Wiederversohnung ist.

Um sich vollstindig verséhnt nennen zu konnen, fiihlt sich die Kirche
schlieBlich auch zu immer groBeren Anstrengungen verpflichtet, das
Evangelium zu allen Vélkern zu bringen und den ,,Heilsdialog‘3® mit
jenen weiten Bereichen der Menschheit in der heutigen Welt zu férdern,
die den Glauben der Kirche nicht teilen oder die aufgrund der wachsen-
den Verweltlichung sogar Abstand nehmen von der Kirche und ihr kiihl
und gleichgiiltig gegeniiberstehen, ja sie manchmal sogar anfeinden und
verfolgen. Allen glaubt die Kirche immer wieder mit dem hl. Paulus sagen
zu miissen: ,,LaBt euch mit Gott versohnen!40

In jedem Falle aber fordert die Kirche nur eine Verséhnung in der
Wahrheit, weil sie sehr wohl weif, da8 weder Versohnung noch Einheit
auBerhalb oder gegen die Wahrheit moglich sind.
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III. Initiative Gottes und Dienst der Kirche

10. Als versdhnte und versohnende Gemeinschait kann die Kirche nicht
vergessen, daf} die Quelle jhrer Gabe und Sendung der VersShnung die
Initiative voller mitfiihlender Liebe und Barmherzigkeit jenes Gottes ist,
der die Liebe ist*! und aus Liebe die Menschen erschaffen hat:#2 Er hat sie
erschaffen, damit sie in Freundschaft mit ihm und in Gemeinschaft
miteinander leben.

Versohnung geht von Gott aus

Gott bleibt seinem ewigen Plan treu, auch wenn der Mensch, vom Bosen
getrieben*® und von seinem Stolz verfiihrt, die Freiheit miBbraucht, die
ihm dazu gegeben ist, das Gute hochherzig zu lieben und zu suchen, und
seinem Herrn und Vater den Gehorsam verweigert; wenn er, anstatt mit
Liebe auf die Liebe Gottes zu antworten, sich ihm wie einem Rivalen
widersetzt, wobei er sich selbst tduscht und seine Krifte iiberschitzt. Die
Folge davon ist ein Bruch in den Beziehungen zu demjenigen, der ihn
erschaffen hat. Trotz dieser Treulosigkeit des Menschen bleibr Gott treu in
seiner Liebe. Gewi}, die Erzdhlung vom Garten Eden 148t uns iiber die
traurigen Folgen der Zuriickweisung des Vaters nachdenken, die zu einer
inneren Unordnung im Menschen und zum Bruch in der harmonischen
Einheit zwischen Mann und Frau, zwischen Bruder und Bruder fiihrt.*4
Auch das Gleichnis des Evangeliums von den zwei So6hnen, die sich, jeder
auf seine Weise, vom Vater entfernen und einen Abgrund zwischen sich
aufreiBen, spricht von dieser Wahrheit. Die Zuriickweisung der Vater-
liebe Gottes und der Geschenke seines Herzens findet sich immer an der
Wurzel von Spaltungen unter den Menschen.

Aber wir wissen, daB Gott, ,,der voll Erbarmen ist“4S wie der Vater im
Gleichnis, sein Herz vor keinem seiner Kinder verschlieBt. Er wartet auf
sie und sucht sie; er erreicht sie dort, wo ihre Verweigerung der Gemein-
schaft sie zu Gefangenen ihrer Einsamkeit und Trennung macht; er ruft
sie, sich wieder um seinen Tisch zu versammeln und sich iiber das Fest der
Vergebung und Vers6hnung zu freuen.

Diese Initiative Gottes findet ihre konkrete Gestalt und ihren Ausdruck
im erlésenden Handeln Christi, das durch den Dienst der Kirche in die
Welt ausstrahit.

Das Wort Gottes hat ja nach unserem Glauben Fleisch angenommen und
ist gekommen, auf der Erde unter den Menschen zu wohnen; es ist in die
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Geschichte der Welt eingetreten, hat ihre Bedingungen auf sich genom-
men und sie in seinem Leben zusammengefaBt.*6 Christus hat uns offen-
bart, daB Gott Liebe ist, und hat uns das ,,neue Gesetz“ der Liebe
gegeben;*” dabei hat er uns die Gewiheit vermittelt, daB der Weg der
Liebe auf alle Menschen zufiihrt, so daB die Bemiihungen, eine weltweite
Briiderlichkeit*® zu erreichen, nicht vergeblich sind. Indem er mit seinem
Tod am Kreuz das Bose und die Macht der Siinde besiegt hat, hat er durch
seinen von Liebe durchdrungenen Gehorsam allen das Heil gebracht und
ist fiir alle ,,Versohnung® geworden. In ihm hat Gott den Menschen mit
sich versohnt.

Die Kirche setzt die Verkiindigung dieser Versohnung, wie Christus sie in
den Dérfern Galildas und ganz Paldstinas ausgerufen hat,* fort und ladt
die ganze Menschheit unaufhdrlich dazu ein, umzukehren und an diese
Frohe Botschaft zu glauben. Die Kirche spricht dabei im Namen Christi;
sie iibernimmt den Aufruf des Apostels Paulus, auf den wir bereits
hingewiesen haben: ,,Wir sind also Gesandte an Christi Statt, und Gott ist
es, der durch uns mahnt. Wir bitten an Christi Statt: LaBt euch mit Gott
versohnen!*%0

Wer diesem Aufruf folgt, tritt ein in das Werk der Versshnung und erfahrt
an sich die Wahrheit, die in jenem anderen Aufruf des hl. Paulus enthal-
ten ist, nach dem Christus ,,unser Friede ist. Er vereinigte die beiden Teile
(Juden und Heiden) und ril durch sein Sterben die trennende Wand der
Feindschaft nieder . . . Er stiftete Frieden und versohnte die beiden durch
das Kreuz mit Gott in einem einzigen Leib“.5! Wenn dieser Text auch
direkt die Uberwindung der religiésen Trennung zwischen Israel, dem
erwihlten Volk des Alten Bundes, und den anderen Volkern, die alle zur
Teilnahme am Neuen Bund berufen sind, betrifft, so enthilt er doch auch
die Zusage der neuen geistlichen Universalitit, die von Gott gewollt und
durch das Opfer seines Sohnes, des menschgewordenen Ewigen Wortes,
ohne Grenzen oder irgendwelche Ausschliisse fiir alle diejenigen bewirkt
worden ist, die umkehren und an Christus glauben. Alle sind wir also dazu
berufen, die Friichte dieser gottgewollten Versohnung zu geniefen: jeder
Mensch und jedes Volk.

Die Kirche, das grofle Sakrament der Verséhnung
11. Die Kirche ist gesandt, diese Versdhnung zu verkiinden und ihr
Sakrament in der Welt zu sein. Sakrament, das heiBit Zeichen und Werk-

zeug der Versdhnung, ist die Kirche in verschiedenen Weisen mit unter-
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schiedlichem Wert; alle aber wirken darauf hin zu erreichen, was die
gottliche Initiative der Barmherzigkeit den Menschen schenken will.
Sakrament ist sie schon allein durch ihr Dasein als versshnte Gemein-
schaft, die in der Welt das Werk Christi bezeugt und darstellt.
Sakrament ist sie ferner durch ihren Dienst als Hiiterin und Interpretin
der Heiligen Schrift, der Frohen Botschaft von der Vers6hnung; von
Generation zu Generation macht sie den Plan der Liebe Gottes bekannt
und zeigt jeder die Wege zu einer umfassenden Verséhnung in Christus.
Sakrament ist sie schlieBlich durch die sieben Sakramente, die in je
eigener Weise ,,die Kirche erbauen*.>2 Weil sie nimlich das Ssterliche
Geheimnis Christi in Erinnerung bringen und in der ihnen eigenen Weise
erneuern, sind alle Sakramente eine Lebensquelle fiir die Kirche und
bilden in ihren Handen Werkzeuge fiir die Umkehr zu Gott und fiir die
Verséhnung unter den Menschen.

Andere Wege der Versohnung

12. Die versdhnende Sendung kommt der ganzen Kirche zu, auch und
vor allem jenem Teil, der schon endgiiltig an der géttlichen Herrlichkeit
teilhaben darf, zusammen mit der Jungfrau Maria, mit den Engeln und
Heiligen, die den dreimalheiligen Gott schauen und anbeten. Die Kirche
im Himmel, die Kirche auf Erden, die Kirche im Fegfeuer, sie wirken in
geheimnisvoller Einheit mit Christus zusammen, um die Welt mit Gott zu
versohnen.

Der erste Weg dieses Heilswirkens ist das Gebet. Ohne Zweifel unterstiit-
zen die heilige Jungfrau Maria, Mutter Christi und der Kirche,? und die
Heiligen, die das Ende ihre irdischen Pilgerschaft erreicht haben und nun
in der Herrlichkeit Gottes leben, fiirbittend ihre Briider, die noch Pilger
auf dieser Erde sind, in deren Bemiihen, sich stindig zu bekehren, den
Glauben zu vertiefen, nach jedem Fall sich wieder aufzurichten und so zu
handeln, da8 Gemeinsamkeit und Frieden in Kirche und Welt wachsen.
Im Geheimnis der Gemeinschaft der Heiligen verwirklicht sich die univer-
sale Vers6hnung in ihrer tiefsten und fiir das gemeinsame Heil fruchtbar-
sten Form.

Ein zweiter Weg ist die Verkiindigung. Als Schiilerin des einzigen Mei-
sters Jesus Christus wird die Kirche ihrerseits als Mutter und Lehrerin
nicht miide, den Menschen die Vers6hnung anzubieten; unbeirrt weist sie
auf die Bosheit der Siinde hin, verkiindigt sie die Notwendigkeit der
Bekehrung, lddt sie die Menschen ein und fordert sie auf, sich verséhnen
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zu lassen. Ja, das ist ihre prophetische Sendung in der Welt von heute und
gestern: Es ist dieselbe Sendung ihres Herrn und Meisters Jesus Christus.
Wie er, so wird auch die Kirche diese ihre Sendung stets mit dem Gefiihl
barmherziger Liebe erfiillen und allen die Worte der Vergebung und der
Ermutigung zu neuer Hoffnung, die vom Kreuz kommen, iiberbringen.
Weiter gibt es dann den oft so schwierigen und harten Weg der Pastoral,
die versucht, jeden Menschen — wer auch immer er sei oder wo auch
immer er lebe — auf den zuweilen langen Weg der Riickkehr zum Vater in
der Gemeinschaft mit allen Briidern zu fiihren.

SchlieBlich gibt es den Weg des Zeugnisses, meist ohne Worte, das aus
einer zweifachen Uberzeugung der Kirche hervorgeht: aus der Uberzeu-
gung, von ihrem Wesen her ,,unzerstorbar heilig*>* zu sein, zugleich es
aber auch nétig zu haben, ,,sich Tag fiir Tag zu reinigen, bis dafl Christus
sie in all ihrer Schénheit, ohne Flecken und Runzeln, vor sich erscheinen
14Bt“; denn wegen unserer Siinden leuchtet ihr Antlitz vor den Augen
derer, die sie betrachten, nicht recht auf.5s Dieses Zeugnis muB also zwei
grundlegende Formen annehmen: Zeichen sein fir jene umfassende
Liebe, die Jesus Christus seinen Jiingern als Erweis ihrer Zugehorigkeit zu
seinem Reich als Erbe hinterlassen hat; und immer wieder neue Umkehr
und Versohnung bewirken, innerhalb wie auBerhalb der Kirche, und
Spannungen iiberwinden, sich gegenseitig vergeben sowie im Geist der
Briiderlichkeit und des Friedens wachsen und diese Haltung in der ganzen
Welt verbreiten. Auf diesem Wege kann die Kirche mit Erfolg dafir
wirken, daB die von meinem Vorginger Paul VI. so genannte ,,Zivilisation
der Liebe* allmahlich entsteht.
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Zweiter Teil

Die Liebe ist grofer als die Siinde

Das Drama des Menschen

13. Der Apostel Johannes schreibt: ,,Wenn wir sagen, daB3 wir keine
Siinde haben, fithren wir uns selbst in die Irre, und die Wahrheit ist nicht
in uns. Wenn wir unsere Siinden bekennen, ist er treu und gerecht; er
vergibt uns die Siinden.*% Diese inspirierten Worte, an den Anfingen der
Kirche geschrieben, leiten besser als jeder andere menschliche Ausdruck
die Betrachtung iiber die Siinde ein, die eng mit jener iiber die Verssh-
nung verbunden ist. Sie beriihren das Problem der Siinde in seinem
anthropologischen Horizont, als einen festen Bestand der Wahrheit iiber
den Menschen; aber sie stellen es zugleich in den géttlichen Horizont, in
welchem die Siinde der Wahrheit der géttlichen Liebe begegnet, die
gerecht ist, groBherzig und treu und sich besonders im Vergeben und
Erl6sen offenbart. Deshalb kann derselbe Apostel Johannes kurz nach
seinen Worten schreiben: ,,Wenn das Herz uns auch verurteilt — Gott ist
groBer als unser Herz.%7

Die eigene Siinde anerkennen, ja — wenn man bei der Betrachtung der
eigenen Person noch tiefer vordringt — sich selbst als Siinder bekennen, zur
Stinde fahig und zur Siinde neigend, das ist der unerliiBliche Anfang einer
Riickkehr zu Gott. Das ist auch die beispielhafte Erfahrung des David, der,
nachdem ,,er vor den Augen des Herrn Boses getan hatte*, vom Propheten
Nathan getadelt,’® ausruft: ,,Ich bekenne meine bdsen Taten, meine Siinde
steht mir immer vor Augen. Gegen dich allein habe ich gesiindigt; ich habe
getan, was dir miBfillt.“>® Ebenso ldBt Jesus Mund und Herz des verlorenen
Sohnes diese deutlichen Worte sprechen: ,,Vater, ich habe mich gegen den
Himmel und gegen dich versiindigt.*6°

Versohnung mit Gott setzt in der Tat voraus und schlieBt ein, sich klar und
eindeutig von der Siinde zu trennen, die man begangen hat. Sie setzt also
voraus und umfaf3t das BuBetun im vollen Sinn des Wortes: bereuen, die
Reue sichtbar machen, das konkrete Verhalten eines BiiBlers annehmen,
der sich auf den Riickweg zum Vater begibt. Das ist ein allgemeines
Gesetz, dem jeder in seiner besonderen Situation folgen muB. Das Reden
tber Siinde und Umkehr darf nicht bei abstrakten Begriffen stehen-
bleiben.
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In der konkreten VerfaBtheit des Siinders, in der es keine Umkehr ohne die

Erkenntnis der eigenen Siinde geben kann, stellt der kirchliche Dienst der
Versdhnung immer wieder eine Hilfe zur Verfiigung, die deutlich auf Bufle
ausgerichtet ist, das heiflt den Menschen zur ,,Selbsterkenntnis®5! bringen
will, zur Trennung vom Bosen, zur Erneuerung der Freundschaft mit Gott,
zur Wiederherstellung der inneren Ordnung, zu einer neuen Hinwendung
zur Kirche. Uber den Bereich der Kirche und der Gléubigen hinaus wenden
sich die Botschaft zur Umkehr und der Dienstan der BuBe analle Menschen,
weil alle der Bekehrung und Versdhnung bediirfen.®?

Um diesen Dienst an der BuBe in angemessener Weise zu erfiillen, ist es
auch notwendig, mit den ,,erleuchteten Augen“‘63 des Glaubens die Fol-
gen der Siinde zu erwigen, die ja AnlaB sind fiir Trennung und Zerrissen-
heit nicht nur im Innern jedes Menschen, sondern auch in seinen verschie-
denen Lebensraumen, in Familie und Umwelt, Beruf und Gesellschaft,
wie man oft aus Erfahrung feststellen kann, in Bestatigung der biblischen
Erzihlung von Babel und seinem Turm.% Indem sie erbauen wollten, was
zugleich Symbol und Ausgangspunkt der Einheit sein sollte, fanden sich
diese Menschen am Ende zerstreuter vor als am Anfang, verwirrt in der
Sprache, untereinander gespalten, unfahig zu Ubereinstimmung und Ge-
meinsamkeit.

Warum ist dieser ehrgeizige Plan gescheitert? Warum miihten sich die
Erbauer vergebens? Weil die Menschen zum Zeichen und zur Garantie
der ersehnten Einheit nur ein Werk ihrer eigenen Hinde gemacht und das
Wirken Gottes vergessen hatten. Sie hatten allein auf die horizontale
Dimension der Arbeit und des gesellschaftlichen Lebens gesetzt, ohne
jene vertikale Dimension zu beachten, durch die sie in Gott, ihrem
Schopfer und Herrn, ihre Verwurzelung gefunden und sich auf ihn als das
letzte Ziel ihres Weges ausgerichtet hitten.

Man kann sagen, daB das Drama des Menschen von heute, in gewissem
MaBe das Drama des Menschen zu allen Zeiten, geradezu in seiner
Ahnlichkeit mit Babel besteht.

I. Das Geheimnis der Siinde

14. Wenn wir die biblische Erzihlung von der Stadt Babel und ihrem
Turm im Licht der neuen Wahrheit des Evangeliums lesen und sie mit
jener anderen Geschichte des Falles der Ureltern vergleichen, koénnen wir
daraus kostbare Elemente fiir ein Verstindnis des Geheimnisses der Siinde
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gewinnen. Dieser Ausdruck, in dem anklingt, was der hl. Paulus iiber das
Geheimnis der Bosheit®® schreibt, will uns auf das Dunkle und Unbegreif-
bare aufmerksam machen, das sich in der Siinde verbirgt. Diese ist
zweifellos eine Tat des freien Menschen; aber innerhalb dieser menschli-
chen Realitdt wirken Faktoren mit, durch welche die Siinde iiber den
Menschen hinausragt in den Grenzbereich, wo BewuBtsein, Wille und
Empfinden im Kontakt mit den dunklen Kriften stehen, die nach dem hl.
Paulus in der Welt fast bis zu deren Beherrschung wirken.%

Der Ungehorsam gegen Gott

Aus der biblischen Erzihlung vom Turmbau zu Babel ergibt sich ein
erstes Element, das uns hilft, die Siinde zu verstehen: Die Menschen
haben danach verlangt, eine Stadt zu erbauen, sich in einer Gesellschaft
zusammenzuschlieBen, stark und méchtig zu sein okne Gott, wenn nicht
sogar gegen Gott.*® In dieser Hinsicht stimmen die Erzihlung von der
ersten Siinde im Garten Eden und die Geschichte von Babel trotz ihrer
beachtlichen Unterschiede in Inhalt und Form miteinander iberein; in
beiden sehen wir, wie Gort ausgeschlossen wird: durch eine direkte
Opposition gegen eines seiner Gebote, durch eine Geste der Rivalitit ihm
gegeniiber, durch die verlockende Absicht, sein zu wollen ,,wie er*.%9 In
der Geschichte von Babel erscheint der Ausschluf3 Gottes nicht so sehr als
bewuBlter Gegensatz zu ihm, sondern als Vergessenheit und Gleichgiiltig-
keit ihm gegeniiber, als ob man sich bei dem geplanten gemeinschaftlichen
Handeln des Menschen um Gott nicht zu kiimmern brauche. Aber in
beiden Fillen wird die Beziehung zu Gott gewaltsam abgebrochen. In der
Geschichte vom Garten Eden wird der innerste und dunkelste Kern der
Siinde in seiner ganzen Ernsthaftigkeit und Dramatik sichtbar: der Unge-
horsam gegen Gott, gegen sein Gesetz, gegen die moralische Norm, die er
dem Menschen ins Herz geschrieben und mit seiner Offenbarung bestitigt
und vervollkommnet hat.

Ausschluf3 Gottes, Bruch mit Gott, Ungehorsam gegen Gott: Das war und
ist die Siinde in der ganzen Menschheitsgeschichte, in ihren verschiedenen
Formen bis hin zu Verneinung Gottes und seiner Existenz. Das ist die
Wirklichkeit, die Atheismus genannt wird.

Ungehorsam des Menschen, der mit einem freien Willensakt die Herr-
schaft Gottes iiber sein Leben nicht anerkennt, zumindest in jenem
Augenblick, wo er das Gesetz Gottes verletzt.

26



Die Trennung zwischen den Briidern

15. In den oben erwihnten biblischen Erzahlungen miindet der Bruch
mit Gott dramatisch ein in eine Trennung zwischen den Bridern.

In der Beschreibung der ,ersten Siinde“ 16st der Bruch mit- Jahwe
zugleich die Freundschaft auf, die die Menschheitsfamilie verband, so dafl
uns die folgenden Seiten der Genesis den Mann und die Frau zeigen, wie
sie gleichsam gegeneinander den Anklagefinger erheben,” und dann den
Sohn, der in seiner Feindschaft zum Bruder so weit kommt, daB er ihm das
Leben nimmt.”?

Nach der Erzihlung des Geschehens von Babel ist die Folge der Siinde die
Zersplitterung der Menschheitsfamilie, die schon mit der ersten Siinde
begonnen hatte und nun im gesellschaftlichen Bereich ihren Hohepunkt
erreicht.

Wer das Geheimnis der Siinde erforschen will, muf diese Verkettung von
Ursache und Wirkung beachten. Als Bruch mit Gott ist die Stinde der Akt
des Ungehorsams eines Geschopfes, das wenigstens einschluBweise den
zuriickweist, dem es seinen Ursprung verdankt und der es am Leben hilt;
Siinde ist daher ein selbstmorderischer Akt. Weil der Mensch in der
Siinde sich weigert, sich Gott zu unterstellen, zerbricht auch sein inneres
Gleichgewicht, und in seinem Herzen brechen Widerspruch und Streit
auf. Innerlich zerrissen, erzeugt der Mensch fast unvermeidlich einen Rif
auch im Geflecht seiner Beziehungen mit den anderen Menschen und mit
der geschaffenen Welt. Das ist ein Gesetz und ein objektiver Tatbestand,
die sich in vielen Momenten der menschlichen Psychologie und des
geistigen Lebens bestitigen wie auch in der Wirklichkeit des gesellschaft-
lichen Lebens, wo man die Auswirkungen und Zeichen innerer Unord-
nung leicht beobachten kann.

Das Geheimnis der Siinde besteht in dieser doppelten Verwundung, die
der Siinder sich selbst und seiner Beziehung zum Nichsten zufiigt. Des-
halb kann man von personaler und von sozialer Siinde sprechen: Jede
Siinde ist in einer Hinsicht personal; in anderer Hinsicht aber ist sie sozial,
insofern sie auch soziale Folgen hat.

Personale Siinde — soziale Siinde

16. Die Siinde im wahren und eigentlichen Sinne ist immer ein Akt der-
Person, weil sie ein Akt der Freiheit des einzelnen Menschen ist, nicht
eigentlich einer Gruppe oder einer Gemeinschaft. Dieser Mensch kann
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von mancherlei schwerwiegenden duBeren Faktoren abhingen, von ihnen
bedringt und getrieben sein, wie er auch Neigungen, Belastungen und
Gewohnheiten unterworfen sein kann, die rhit seiner persénlichen Verfas-
sung gegeben sind. In zahlreichen Fillen kénnen solche duBeren und
inneren Faktoren seine Freiheit und damit seine Verantwortung und
Schuld mehr oder weniger vermindern. Aber es ist eine Glaubenswahr-
heit, von Erfahrung und Verstand bestitigt, daB die menschliche Person
frei ist. Man darf diese Wahrheit nicht iibersehen und die Siinde der
einzelnen auf duBere Wirklichkeiten — auf Strukturen und Systeme oder
auf die anderen Menschen — abwiilzen. Das wiirde vor allem bedeuten, die
Wiirde und die Freiheit der Person zu zerstéren, die sich — wenn auch nur
negativ und in entstellter Weise — auch in der Verantwortung fiir die
begangene Siinde zeigen. Darum gibt es im Menschen nichts, was so
personlich und uniibertragbar ist wie das Verdienst aus der Tugend oder
die Verantwortung fiir die Schuld.

Als Akt der Person hat die Siinde ihre ersten und wichtigsten Auswirkun-
gen im Siinder selbst: in seiner Beziehung zu Gott, der tiefsten Grundlage
menschlichen Lebens; dann auch in seinem geistigen Leben, wo durch die
Siinde der Wille geschwicht und der Verstand verdunkelt werden.

An diesem Punkt miissen wir uns fragen, auf welche Wirklichkeit sich
diejenigen bezogen haben, die bei der Vorbereitung der Synode und im
Verlauf der synodalen Arbeiten oft die soziale Siinde erwihnten.

Dieser Ausdruck und der zugrundeliegende Begriff haben ja verschiedene
Bedeutungen.

Von sozialer Siinde sprechen heiBt vor allem anerkennen, daB die Siinde
eines jeden einzelnen kraft einer menschlichen Solidaritit, die so geheim-
nisvoll und verborgen und doch real und konkret ist, sich in irgendeiner
Weise auf die anderen auswirkt. Das ist die Kehrseite jener Solidaritit,
die sich auf religiéser Ebene im tiefen und wunderbaren Geheimnis der
Gemeinschaft der Heiligen darstellt, derentwegen jemand hat sagen kon-
" nen, daB ,,jede Seele, die sich selbst emporhebt, die Welt emporhebt*.72
Diesem Gesetz des Aufstiegs entspricht leider das Gesetz des Abstiegs, so
daB man auch von einer Gemeinschaft der Siinde sprechen kann, durch die
eine Seele, die sich durch die Siinde erniedrigt, mit sich auch die Kirche
erniedrigt und in gewisser Weise die ganze Welt. Mit anderen Worten, es
gibt keine Siinde, und sei sie auch noch so intim und geheim und streng
personlich, die ausschlieBlich den betrifft, der sie begeht. Jede Siinde
wirkt sich mehr oder weniger heftig und zum gréBeren oder kleineren
Schaden aus auf die gesamte kirchliche Gemeinschaft und auf die ganze
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menschliche Familie. Nach dieser ersten Bedeutung kann man jeder
Siinde unbestreitbar den Charakter einer sozialen Siinde zuerkennen.
Einige Siinden aber stellen schon durch ihren Inhalt selbst einen direkten
Angriff auf den Néchsten dar oder, besser gesagt in der Sprache des
Evangeliums, auf den Bruder. Sie sind eine Beleidigung Gottes, weil sie
den Nichsten beleidigen. Solchen Siinden pflegt man die Bezeichnung
sozial zu geben; und so liegt hierin die zweite Bedeutung des Begriffs der
sozialen Siinde. Sozial in diesem Sinne ist die Siinde gegen die Néchsten-
liebe, die im Gesetz Christi noch schwerer wiegt, weil es hierbei ja um das
zweite Gebot geht, das dem ,ersten gleich ist*“.”> Sozial ist ebenso jede
Siinde gegen die Gerechtigkeit in den Beziehungen von Person zu Person,
von Person zu Gemeinschaft oder auch von Gemeinschaft zu Person.
Sozial ist jede Siinde gegen die Rechte der menschlichen Person, angefan-
gen vom Recht auf Leben, dabei nicht ausgenommen das Recht des
Kindes im MutterschoB, oder gegen die leibliche Unversehrtheit der
einzelnen; jede Siinde gegen die Freiheit anderer, insbesondere gegen
jene hochste Freiheit, an Gott zu glauben und ihn zu verehren; jede Siinde
gegen die Wiirde und Ehre des Néchsten. Sozial ist jede Siinde gegen das
Gemeinwohl und seine Forderungen im weiten Bereich der Rechte und
Pflichten der Biirger.

Sozial kann die Siinde einer Tat oder Unterlassung auf seiten der Verant-
wortlichen in Politik, Wirtschaft und Verwaltung sein, die sich, obwohl sie
es konnten, nicht mit Klugheit um die Verbesserung oder Reform der
Gesellschaft entsprechend den Erfordernissen und Mbglichkeiten der
jeweiligen Zeit bemiihen; wie auch auf seiten der Arbeitnehmer, die nicht
jhren Pflichten der Prisenz am Arbeitsplatz und der Zusammenarbeit
nachkommen, auf daB die Unternehmen weiter zum Wohl der Arbeitneh-
mer selbst, ihrer Familien und der ganzen Gesellschaft wirken konnen.
Die dritte Bedeutung von sozialer Siinde meint die Beziechungen zwischen
den verschiedenen Gemeinschaften der Menschen. Diese Beziehungen
sind nicht immer in Ubereinstimmung mit dem Plan Gottes, der in der
Welt Gerechtigkeit, Freiheit und Frieden zwischen den Individuen, den
Gruppen und den Vélkern will. So ist der Klassenkampf ein soziales Ubel,
wer immer auch dafiir verantwortlich ist oder seine Gesetze diktiert. So ist
die Bildung fester Fronten zwischen Blocken von Nationen und von einer
Nation gegen die andere und zwischen Gruppen innerhalb desselben
Volkes ebenfalls ein soziales Ubel. In beiden Fillen kann man sich fragen,
ob jemandem die moralische Verantwortung fiir solche Ubel und somit
die entsprechende Siinde zugeschrieben werden kann. Nun ist zuzugeben,
daB Wirklichkeiten und Situationen, wie die angegebenen als soziale
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Tatbestinde durch ihre weite Verbreitung und ihr Anwachsen bis zu
gigantischen AusmaBen fast immer anonym bleiben, weil ja ihre Ursachen
vielschichtig und nicht immer nachweisbar sind. Wenn hierbei von sozialer
Siinde gesprochen wird, hat dieser Ausdruck also offensichtlich eine
analoge Bedeutung.

Auf jeden Fall darf das Sprechen von sozialen Siinden, und sei es nur im
analogen Sinne, niemanden dazu verfiihren, die Verantwortung der ein-
zelnen zu unterschitzen; es will vielmehr die Gewissen aller dazu auf-
rufen, daB jeder seine eigene Verantwortung iibernehme, um ernsthaft
und mutig jene unheilvollen Verhéltnisse und unertriiglichen Situationen
zu dndern.

Dies klar und unmiBverstandlich vorausgeschickt, muB sogleich hinzuge-
fiigt werden, daB jene Auffassung von sozialer Siinde nicht berechtigt und
annehmbar ist — auch wenn sie heute in bestimmten Bereichen oft
vorkommt’ —, welche in unklarer Weise die soziale Siinde der personalen
Siinde entgegenstellt und dadurch mehr oder wenger unbewuBt dazu
fiihrt, die personale Stinde abzuschwichen und fast zu beseitigen, um nur
noch soziale Schuld und Verantwortung zuzulassen. Nach dieser Auffas-
sung, die ihre Herkunft von nichtchristlichen Systemen und Ideologien
leicht erkennen 148t — welche vielleicht heute selbst von denen aufgegeben
sind, die einst ihre offiziellen Verfechter waren —, wire praktisch jede
Siinde sozial in dem Sinne, daB sie nicht so sehr dem moralischen
Gewissen einer Person angelastet ‘werden konnte, sondern nur einer
vagen Wirklichkeit und einem namenlosen Kollektiv, welche die konkrete
Situation, das System, die Gesellschaft, die Strukturen, die Institution sein
kénnen.

Wenn die Kirche von Situationen der Siinde spricht oder bestimmte
Verhiltnisse und gewisse kollektive Verhaltensweisen von mehr oder
weniger breiten sozialen Gruppen oder sogar von ganzen Nationen und
Blocken von Staaten als soziale Siinden anklagt, dann weiB sie und betont
es auch, daB solche Fille von sozialer Siinde die Frucht, die Anhiufung
und die Zusammenballung vieler personaler Siinden sind. Es handelt sich
dabei um sehr personliche Siinden dessen, der Unrecht erzeugt, begiin-
stigt oder ausnutzt; der, obgleich er etwas tun kénnte, um gewisse soziale
Ubel zu vermeiden, zu beseitigen oder wenigstens zu begrenzen, es aus
Trégheit oder Angst, aus komplizenhaftem Schweigen oder geheimer
Beteiligung oder aus Gleichgiiltigkeit doch unterliBt; der Zuflucht sucht
in der behaupteten Unméglichkeit, die Welt zu veridndern, und der sich
den Miihen und Opfern entziehen will, indem er vorgebliche Griinde
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hoherer Ordnung anfiihrt. Die wirkliche Verantwortung liegt also bei den
Personen.

Eine Situation — ebenso wie eine Institution, eine Struktur, eine Gesell-
schaft — ist an sich kein Subjekt moralischer Akte; deshalb kann sie in sich
selbst nicht moralisch gut oder schlecht sein. Hinter jeder Situation von
Siinde stehen immer siindige Menschen. Dies ist so sehr wahr, da8 selbst
dann, wenn eine solche Situation in ihren strukturellen und institutionel-
len Elementen kraft des Gesetzes oder — wie es leider hiufiger vorkommt
— durch das Gesetz der Gewalt verindert werden kann, diese Anderung
sich in Wirklichkeit als unvollstindig und von kurzer Dauer und schlieB-
lich als nichtig und unwirksam — wenn nicht sogar als kontraproduktiv —
erweist, wenn sich nicht die Personen, die fir eine solche Situation direkt
oder indirekt verantwortlich sind, selbst bekehren.

Todsiinde — lafliche Siinde

17. Im Geheimnis der Siinde gibt es eine weitere Dimension, iiber die der
menschliche Geist immer wieder nachgedacht hat: Gemeint ist die
Schwere der Siinde. Es handelt sich um eine Frage, die sich notwendig
stellt und auf die das christliche Gewissen stets eine Antwort gegeben hat:
Weshalb und in welchem Mape ist Siinde als Beleidigung Gottes und in
ihrer Riickwirkung auf den Menschen schwerwiegend? Die Kirche hat
hierzu eine eigene Lehre, die sie in ihren wesentlichen Elementen besté-
tigt, wobei sie jedoch weiB, daB es in konkreten Situationen nicht immer
leicht ist, klare Abgrenzungen vorzunehmen.

Schon das Alte Testament erklarte bei nicht wenigen Siinden — bei jenen,
die mit Uberlegung begangen wurden,” bei den verschiedenen Formen
von Unzucht,’® von falschem Gottesdienst’”” und der Anbetung falscher
Gotter’® —, daB der Schuldige ,,aus seinem Volke* entfernt werden miisse,
was auch die Verurteilung zum Tode bedeuten konnte.” Diesen Siinden
wurden andere gegeniibergestellt, vor allem jene, die aus Unwissenheit
begangen worden waren: Sie wurden durch ein Opfer nachgelassen.®

Schon im Blick auf diese Texte spricht die Kirche seit Jahrhunderten von
Todsiinde und von liflicher Siinde. Diese Unterscheidung und die dabei
verwandten Begriffe erhalten jedoch im Neuen Testament ein besonderes
Licht; denn hier finden sich viele Texte, die mit kraftigen Ausdriicken die
Siinden aufzihlen und miBbilligen, die in besonderer Weise verurteilens-
wert sind,3! und zwar iiber den von Jesus selbst bestitigten Dekalog
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hinaus.®? Ich will mich hier insbesondere auf zwei wichtige und eindrucks-
volle Abschnitte beziehen.

In einem Text seines ersten Briefes spricht Johannes von einer Siinde, die
zum Tod fiihrt (pros thdinaton), im Unterschied zu einer Siinde, die nicht
zum Tod fithrt (md pros thdnaton).®® Offensichtlich ist der Tod hier
geistlich gemeint: Es handelt sich um den Verlust des wahren Lebens oder
des ,,ewigen Lebens*, das fiir Johannes die Erkenntnis des Vaters und des
Sohnes ist,* die Gemeinschaft und innige Einheit mit ihnen. Die Siinde,
die zum Tode fiihrt, scheint in diesem Abschnitt die Verleugnung des
Sohnes® oder die Anbetung falscher Gottheiten® zu sein. Jedenfalls will
Johannes mit dieser begrifflichen Unterscheidung anscheinend die unend-
liche Schwere der Siinde, der Zuriickweisung Gottes, hervorheben, die
sich vor allem im Abfall von Gott und im Gétzendienst zeigt, das heiBit in
der Zuriickweisung des Glaubens an die geoffenbarte Wahrheit und in der
Gleichsetzung Gottes mit gewissen geschaffenen Wirklichkeiten, die man
dabei zu Idolen oder falschen Goéttern macht.8” Der Apostel mochte an
jener Stelle aber auch die Zuversicht hervorheben, die der Christ durch
seine ,,Wiedergeburt aus Gott*“ und durch ,,das Kommen des Sohnes*
gewinnt: In ihm ist eine Kraft, die ihn vor dem Fall in die Siinde bewahrt;
Gott schiitzt ihn, ,,der Bose beriihrt ihn nicht*“. Wenn er aus Schwiche
oder Unwissenheit siindigt, trégt er doch in sich die Hoffnung auf Ver-
gebung, auch wegen der Hilfe, die ihm durch das gemeinsame Gebet der
Briider zuteil wird.

An einer anderen Stelle des Neuen Testamentes, im Matthéusevange-
lium,®8 spricht Jesus selbst von einer »Lésterung gegen den Heiligen
Geist®, die ,,nicht vergeben wird*, weil sie in ihren verschiedenen Formen
eine hartnickige Weigerung darstellt, sich zur Liebe des barmherzigen
Vaters zu bekehren.

Das sind gewi extreme und radikale Formen: die Zuriickweisung Gottes,
die Verweigerung seiner Gnade und somit der Widerstand gegeniiber der
Quelle unseres Heiles selbst,®® wodurch sich der Mensch den Weg zur
Vergebung willentlich zu versperren scheint. Es ist zu hoffen, daB nur
ganz wenige Menschen bis zu ihrem Ende in dieser Haltung der Rebellion
oder geradezu der Herausforderung gegen Gott verharren wollen, der
seinerseits — wie uns Johannes ebenfalls lehrt® — in seiner barmherzigen
Liebe groBer ist als unser Herz und alle unsere psychologischen und
geistigen Widerstiinde iiberwinden kann, so da3 man — wie Thomas von
Aquin schreibt — ,,am Heil keines Menschen in diesem Leben zu verzwei-
feln braucht, wenn man die Allmacht und die Barmherzigkeit Gottes
betrachtet*.*
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Aber angesichts der Frage des Zusammenstof3es eines rebellischen Wil-

lens mit dem unendlich gerechten Gott kann man nur heilsame Gefiihle
von ,,Furcht und Schrecken empfinden, wie der hl. Paulus empfiehlt,*?
withrend die Mahnung Jesu iiber die Siinde, die nicht vergeben werden
kann, die Existenz von Schuld bestitigt, die fiir den Siinder den ,,ewigen
Tod* als Strafe nach sich ziehen kann.

Im Licht dieser und weiterer Texte der Heiligen Schrift haben die Kir-
chenlehrer und Theologen, die geistlichen Meister und Hirten die Siinden
in Todsiinden und ldBliche Siinden unterschieden. Mit anderen spricht der
hl. Augustinus von tddlichen oder todbringenden Vergehen, die er den
liBlichen, leichten oder tiglichen gegeniiberstellt.?> Die Bedeutung, die er
diesen Worten gibt, wird spiter in die offizielle Lehre der Kirche einflie-
Ben. Nach Augustinus wird es Thomas von Aquin sein, der in mdglichst
klaren Begriffen die Lehre formuliert hat, die sich dann in der Kirche
bestéindig erhalten hat.

Bei der Bestimmung und Unterscheidung von Todsiinde und laBlicher
Siinde muBten der hl. Thomas und die Theologie der Siinde, die sich auf
ihn beruft, den biblischen Bezug und somit auch den Gedanken eines
geistlichen Todes einbeziehen. Nach dem Doctor Angelicus muf8 der
Mensch, um geistlich zu leben, in Gemeinschaft mit dem hochsten
Lebensprinzip bleiben, das Gott ist, insofern dieser das letzte Ziel all
seines Seins und Handelns ist. Die Siinde nun ist ein Vergehen, das der
Mensch gegen dieses Lebensprinzip begeht. Wenn ,,die Seele durch die
Siinde eine Unordnung schafft, die bis zum Bruch mit dem letzten Ziel —
Gott — geht, an das er durch die Liebe gebunden ist, dann ist dies eine
Todsiinde; wann immer jedoch die Unordnung unterhalb der Trennung
von Gott bleibt, ist es eine liBliche Siinde*.** Daher entzieht die 14Bliche
Siinde nicht die heiligmachende Gnade, die Freundschaft mit Gott, die
Liebe und so auch nicht die ewige Seligkeit, wihrend ein solcher Entzug
gerade die Folge der Todsiinde ist.

Wenn man die Siinde unter dem Aspekt der Strafe sieht, die sie mit sich
bringt, so nennt der hl. Thomas zusammen mit anderen Glaubenslehrern
diejenige Siinde ddlich, die eine ewige Strafe nach sich zieht, wenn sie
nicht zuvor vergeben wird; liflich nennt er die Siinde, die eine einfache
zeitliche Strafe verdient, das heiBt eine begrenzte Strafe, die auf Erden
oder im Fegfeuer abgebiiit werden kann.

Wenn man den Gegenstand der Siinde betrachtet, so verbindet sich der
Gedanke des Todes, des radikalen Bruches mit Gott,dem hdchsten Gut, der
Abkehr vom Weg, der zu Gott fiihrt, oder der Unterbrechung des Weges zu
ihm (lauter Weisen, um die Todsiinde zu bestimmen) mit dem Gedankender
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Schwere des objektiven Inhaltes: Deshalb wird in Lehre und Pastoral der
Kirche die schwere Siinde praktisch mit der Todsiinde gleichgesetzt.
Hier beriihren wir den Kern der traditionellen Lehre der Kirche, wie er
oft im Verlauf der letzten Synode deutlich betont worden ist. Diese hat
némlich nicht nur die vom Tridentinischen Konzil iiber Existenz und
Natur von Todsiinde und lifiliche Siinde verkiindete Lehre® bekriftigt,
sondern hat auch daran erinnern wollen, daB jene Siinde eine Todsiinde
ist, die eine schwerwiegende Materie zum Gegenstand hat und die dazu
mit vollem Bewuftsein und bedachter Zustimmung begangen wird. Man
muB hinzufiigen — wie es auch auf der Synode geschehen ist —, daB einige
Stinden, was ihre Materie betrifft, vorn innen her schwer und todbringend
sind. Das heiflt, es gibt Handlungen, die durch sich selbst und in sich,
unabhingig von den Umsténden, immer schwerwiegend unerlaubt sind
wegen ihres objektiven Inhaltes. Wenn solche Handlungen mit hinrei-
chender BewuBtheit und Freiheit begangen werden, stellen sie immer eine
schwere Schuld dar.%

Diese Lehre, die auf dem Dekalog und der Predigt des Alten Téstamentes
griindet, von der Verkiindigung der Apostel aufgenommen wurde und zur
dltesten Lehre der Kirche gehért, die sie bis heute wiederholt, entspricht
genau der menschlichen Erfahrung aller Zeiten. Aus Erfahrung wei8 der
Mensch gut, daB er auf dem Weg des Glaubens und der Gerechtigkeit, der
ihn zur Erkenntnis und zur Liebe Gottes in diesem Leben und zur
vollkommenen Gemeinschaft mit ihm in der Ewigkeit fiihrt, stehenblei-
ben oder sich ablenken kann, ohne freilich den Weg zu Gott zu verlassen:
In diesem Falle handelt es sich um /dfliche Siinde, die jedoch nicht
abgeschwiicht werden darf, als ob sie ohne weiteres etwas Unwesentliches,
eine Siinde von geringem Gewicht sei.

Der Mensch wei} allerdings auch durch schmerzliche Erfahrung, da er
mit einem bewuBten und freien Akt seines Willens auf dem Weg umkeh-
ren und in entgegengsetzter Richtung zum Willen Gottes gehen kann und
sich so von ihm entfernt (aversio a Deo — Abkehr von Gott), wobei er die
Gemeinschaft mit ihm verweigert, sich von seinem Lebensprinzip, das
Gott ist, trennt und so den Tod wihlt.

Mit der ganzen Tradition der Kirche nennen wir denjenigen Akt eine
Todsiinde, durch den ein Mensch bewuBt und frei Gott und sein Gesetz
sowie den Bund der Liebe, den dieser ihm anbietet, zuriickweist, indem er
es vorzieht, sich selbst zuzuwenden oder irgendeiner geschaffenen und
endlichen Wirklichkeit, irgendeiner Sache, die im Widerspruch zum gétt-
lichen Willen steht (conversio ad creaturam — Hinwendung zum Geschaf-
fenen). Dies kann auf direkte und formale Weise geschehen wie bei den
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Siinden der Gotzenverehrung, des Abfalles von Gott und der Gottlosig-

keit, oder auf gleichwertige Weise wic in jedem Ungehorsam gegeniiber
den Geboten Gottes bei schwerwiegender Materie. Der Mensch spiirt,
daB dieser Ungehorsam Gott gegeniiber die Verbindung mit seinem
Lebensprinzip abschneidet: Es ist eine Todsiinde, das heiBt ein Akt, der
Gott schwer beleidigt und sich schlieBlich gegen den Menschen selbst
richtet mit einer dunklen und méchtigen Gewalt der Zerstérung.
Wihrend der Synodenversammlung wurde von einigen Vitern eine drei-
fache Unterscheidung der Siinden vorgeschlagen, die in ldfliche, schwere
und todbringende Siinden einzuteilen wiren. Eine solche Dreiteilung
kénnte deutlich machen, daB es bei den schweren Siinden Unterschiede
gibt. Dabei bleibt es jedoch wahr, daB3 der wesentliche und entscheidende
Unterschied zwischen jener Siinde besteht, die die Liebe zerstort, und der
Siinde, die das iibernatiirliche Leben nicht totet: Zwischen Leben und
Tod gibt es keinen mittleren Weg. ‘
Gleichfalls muB man vermeiden, die Todsiinde zu beschrénken auf den
Akt einer Grundentscheidung gegen Gott (,,0ptio fundamentalis*‘), wie
man heute zu sagen pflegt, unter der man dann eine ausdriickliche und
formale Beleidigung Gottes oder des Nichsten versteht. Es handelt sich
nimlich auch um Todsiinde, wenn sich der Mensch bewuBt und frei aus
irgendeinem Grunde fiir etwas entscheidet, was in schwerwiegender
Weise der Ordnung widerspricht. Tatsichlich ist ja in einer solchen
Entscheidung bereits eine MiBachtung des gottlichen Gebotes enthalten,
eine Zuriickweisung der Liebe Gottes zur Menschheit und zur ganzen
Schopfung: Der Mensch entfernt sich so von Gott und verliert die Liebe.
Die Grundentscheidung kann also durch einzelne Akte vollig umgeworfen
werden. Zweifellos kann es unter psychologischem Aspekt viele komplexe
und dunkte Situationen geben, die fiir die subjektive Schuld des Siinders
Bedeutung haben. Aus der Betrachtung des psychologischen Bereichs
kann man jedoch nicht zur Aufstellung einer theologischen Kategorie
iibergehen, wie es gerade die ,;,optio fundamentalis ist, wenn sie so
verstanden wird, daB sie auf der objektiven Ebene die traditionelle
Auffassung von Todsiinde dndert oder in Zweifel zieht.

Wenn auch jeder ehrliche und kluge Versuch, das psychologische und
theologische Geheimnis der Siinde zu kldren, anerkannt werden muf, so
hat die Kirche doch die Pflicht, alle Erforscher dieser Materie einerseits
an die Notwendigkeit zu erinnern, dem Wort Gottes treu zu bleiben, das
uns auch iiber die Siinde belehrt, und andererseits auf die Gefahr hinzu-
weisen, daB man dazu beitrégt, in der heutigen Welt den Sinn fiir die
Siinde noch mehr abzuschwichen.
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Verlust des Stindenbewuftseins

18. Durch die Heilige Schrift, wie sie in der Gemeinschaft der Kirche
gelesen wird, hat sich das christliche Gewissen die Generationen hindurch
ein feines Gespiir und eine wache Aufmerksamkeit fiir die Fermente des
Todes erworben, die in der Siinde enthalten sind; ein Gespiir und eine
Aufmerksamkeit, um solche Fermente auch in den tausenderlei Formen
auszumachen, die die Siinde annimmt, in den Tausenden von Gesichtern,
mit denen sie sich zeigt. Das ist es, was man Siindenbewuftsein zu nennen
pflegt.

Dieses BewuBtsein hat seine Wurzel im Gewissen des Menschen und ist
gleichsam dessen Barometer. Es ist an das Bewuftsein fiir Gott gebunden,
da es sich von der bewuBten Beziehung herleitet, die der Mensch zu Gott,
seinem Schopfer, Herrn und Vater, hat. Wie man also das BewuBtsein fiir
Gott nicht vollstindig zum Verschwinden bringen noch das Gewissen
ausloschen kann, so kann man auch niemals vollstindig das Siinden-
bewuBtsein beseitigen.

Und doch geschieht es nicht selten im Lauf der Geschichte iiber mehr
oder weniger lange Zeiten hin und unter dem EinfluB vielfiltiger Fakto-
ren, daB3 sich das moralische BewuBtsein in vielen Menschen stark verdun-
kelt. ,,Haben wir eine richtige Vorstellung vom Gewissen?*, so habe ich
mich vor zwei Jahren an die Glidubigen gewandt. — , Lebt der moderne
Mensch nicht unter der Bedrohung einer Verdunkelung seines Gewis-
sens? Einer Verformung des Gewissens? Einer Triibung oder Betiubung
des Gewissens?“97

Allzu viele Anzeichen deuten darauf hin, daB es in unserer Zeit tatsich-
lich eine solche Verdunkelung gibt, die um so beunruhigender ist, als
dieses Gewissen, vom Konzil definiert als ,,die verborgenste Mitte und das
Heiligtum im Menschen*,*® eng an die Freiheit des Menschen gebunden
ist . .. Deshalb ist das Gewissen die erste Grundlage der inneren Wiirde
des Menschen und zugleich seiner Beziehung zu Gott“.% Deshalb ist es
unvermeidlich, daB in dieser Situation auch das Siindenbewuftsein ver-
dunkelt wird, welches eng mit dem moralischen BewuBtsein, mit der
Suche nach der Wahrheit, mit dem Willen, die Freiheit verantwortlich zu
gebrauchen, verbunden ist. Mit dem Gewissen wird auch das Gottesbe-
wuftsein verdunkelt, und mit dem Verlust dieses entscheidenden inneren
Bezugspunktes verliert man dann auch das SiindenbewuBtsein. Deshalb
konnte mein Vorgiinger Pius XII. einmal mit einem emphatischen Wort,
das nahezu sprichwortlich geworden ist, erkliren, daB ,,die Siinde des
Jahrhunderts der Verlust des BewuBtseins von Siinde ist*,100
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Warum gibt es dieses Phdnomen in unserer heutigen Zeit? Ein Blick auf
einige Elemente heutiger Kultur kann uns helfen, das fortschreitende
Schwinden und sogar Erléschen des SiindenbewuBtseins zu verstehen,
und das gerade wegen der Krise des Gewissens und des Gottesbewul3t-
seins, wie oben betont worden ist.

Der ,,Sdkularismus®, der seiner Natur und Definition nach eine Bewe-
gung von Ideen und Haltungen ist, die fiir einen Humanismus vollig ohne
Gott kampft, der sich ganz konzentriert auf den Kult des Machens und des
Produzierens, der iiberwiltigt ist vom Rausch des Konsums und des
Genusses, ohne Sorge um die Gefahr, die eigene Seele zu verlieren, muf}
notwendigerweise das SiindenbewuBtsein untergraben. Bestenfalls wird
sich dabei das SiindenbewuBtsein auf das reduzieren, was den Menschen
beleidigt. Aber gerade hier dréngt sich die bittere Erfahrung auf, an die
ich in meiner ersten Enzyklika erinnert habe, daB némlich der Mensch
eine Welt ohne Gott bauen kann, diese Welt sich aber schlieBlich gegen
den Menschen selbst richten wird.10! Gott ist jedoch tatséchlich der
Ursprung und das hochste Ziel des Menschen, und dieser trégt in sich
einen gottlichen Keim.%? Deshalb ist es das Geheimnis Gottes, das das
Geheimnis des Menschen enthiillt und beleuchtet. Es ist also vergeblich zu
hoffen, daB ein SiindenbewuBtsein gegeniiber den Menschen und den
menschlichen Werten Bestand haben kénnte, wenn der Sinn fiir die gegen
Gott begangene Beleidigung, das heilt das wahre Siindenbewuftsein,
fehlt.

Dieses SiindenbewuBtsein schwindet in der heutigen Gesellschaft auch
aufgrund der MiBverstdndnisse, zu denen man kommt, wenn man gewisse
Ergebnisse der Humanwissenschaften iibernimmt. Gestiitzt auf bestimmte
Aussagen der Psychologie, fiihrt die Sorge, von Schuld zu sprechen oder
die Freiheit nicht zu beschrinken, zum Beispiel dazu, iiberhaupt keine
Vergehen mehr anzuerkennen. Durch eine ungebiihrliche Ausweitung
soziologischer Kriterien kommt man schlieflich dazu — wie ich bereits
angedeutet habe —, alle Schuld auf die Gesellschaft abzuwilzen, wahrend
der einzelne als unschuldig erkldrt wird. Indem gewisse Lehren zur
menschlichen Kultur die gewiB unleugbaren Bedingungen und Einfliisse
von Umwelt und Geschichte, die auf den Menschen einwirken, erweitern,
schrinken auch sie die Verantwortung des Menschen so stark ein, dafl sie
ihm nicht mehr die Fahigkeit zuerkennen, wahre menschliche Akte zu
setzen und somit auch zu siindigen.

Das SiindenbewuBtsein schwindet auch leicht infolge einer Ethik, die sich
aus einem gewissen Geschichtsrelativismus herleitet. Das geschieht auch
durch eine Ethik, die die moralische Norm relativiert und ihren absoluten,
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unbedingten Wert leugnet und folglich bestreitet, daB es Akte geben
konne, die in sich unerlaubt sind, unabhingig von den Umsténden, unter
denen der Handelnde sie setzt. Es handelt sich dabei um einen wahren
»Umsturz und Verfall der moralischen Werte; , das Problem ist dann
nicht so sehr die Unkenntnis der christlichen Ethik“, sondern ,,vielmehr
des Sinnes, der Grundlagen und der Kriterien einer moralischen Hal-
tung*.'% Die Wirkung eines solchen Umsturzes der Ethik ist stets eine
derartige Schwichung des Siindenbegriffes, daB man bei der Behauptung
endet, die Siinde sei wohl vorhanden, aber man wisse nicht, wer sie
begehe.

SchlieBlich schwindet das SiindenbewuBtsein, wenn es — wie es in der
Unterweisung der Jugend, in den Massenmedien, ja selbst in der Erzie-
hung zu Hause geschehen kann — filschlicherweise mit einem krankhaften
Schuldgefiihl gleichgesetzt oder mit einer bloBen Ubertretung von gesetz-
lichen Normen und Vorschriften verbunden wird.

Der Verlust des SiindenbewuBtseins ist also eine Form oder eine Frucht
der Verneinung Gottes nicht nur in ihrer atheistischen, sondern auch in
ihrer sikularistischen Spielart. Wenn Siinde ein Abbruch der Kindesbe-
ziehung zu Gott ist, um die eigene Existenz aus dem Gehorsam ihm
gegeniiber herauszunehmen, dann ist Siindigen nicht nur eine Verneinung
Gottes: Siindigen ist auch, so zu leben, als ob er nicht existiere; Siindigen
ist, ihn aus dem eigenen Alltag zu beseitigen. Ein verstiimmeltes oder in
manchem Sinne unausgewogenes Gesellschaftsmodell, wie es héufig von
den Massenmedien vertreten wird, férdert nicht wenig den fortschreiten-
den Verlust des SiindenbewuBtseins. In einer solchen Situation ist die
Verdunkelung oder Schwiichung des SiindenbewuBtseins das Ergebnis
einer Ablehnung jeden Bezuges zur Transzendenz im Namen des Verlan-
gens nach personaler Autonomie; oder auch der Unterwerfung unter
ethische Modelle, welche der allgemeine Konsens und das generelle
Verhalten aufdridngen, auch wenn das Gewissen des einzelnen sie verur-
teilt; oder auch das Ergebnis der dramatischen sozio-6konomischen Ver-
héltnisse, die einen so groBen Teil der Menschheit unterdriicken und
dadurch die Tendenz erzeugen, Irrtum und Schuld nur im Bereich der
Gesellschaft zu sehen; schlieBlich und vor allem auch das Ergebnis der
Verdunkelung der Vaterschaft Gottes und seiner Herrschaft iiber das
Leben des Menschen.

Selbst im Bereich des kirchlichen Denkens und Lebens begiinstigen einige
Tendenzen unvermeidlich den Niedergang des SiindenbewuBtseins.
Einige zum Beispiel neigen dazu, iibertriecbene Einstellungen der Vergan-
genheit durch neue Ubertreibungen zu ersetzen: Nachdem die Siinde
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iiberall gesehen wurde, gelangt man dazu, sie nirgendwo mehr zu sehen;
von einer Uberbetonung der Furcht vor den ewigen Strafen kommt man
zu einer Verkiindigung der Liebe Gottes, die jede fiir Siinde verdiente
Strafe ausschlieBt; von der Strenge im Bemiihen, irrige Gewissen zu
bessern, gelangt man zu einer scheinbaren Achtung des Gewissens, de-
rentwegen man sogar die Pflicht, die Wahrheit auszusprechen, unter-
driickt.

Warum sollte man nicht hinzufiigen, daB die Verwirrung, die in den
Gewissen vieler Glaubigen durch unterschiedliche Meinungen und Leh-
ren in Theologie, Verkiindigung, Katechese und geistlicher Fiihrung zu
schwerwiegenden und heiklen Fragen der christlichen Moral geschaffen
worden ist, auch dazu fiihrt, das echte SiindenbewuBtsein zu mindern und
nahezu auszuldschen? Es sollen auch nicht einige Méngel in der Praxis des
BuBsakramentes verschwiegen werden: so zum Beispiel die Tendenz, die
kirchliche Dimension von Siinde und Bekehrung zu verdunkeln, indem
man sie zu rein individuellen Angelegenheiten macht, oder umgekehrt die
Tendenz, die personale Tragweite von Gut und Bose aufzuheben, indem
man ausschlieBlich ihre gemeinschaftliche Dimension beachtet; solcherart
ist auch die nie ganz gebannte Gefahr eines gewohnheitsméBigen Ritualis-
mus, der dem BuBsakrament seine volle Bedeutung und seine formende
Kraft nimmt.

Das echte SiindenbewuBtsein wieder neu zu formen, das ist die erste
Weise, um die schwere geistige Krise, die den Menschen unserer Zeit
bedriickt, anzugehen. Das SiindenbewuBtsein stellt man aber nur durch
eine klare Berufung auf unaufgebbare Prinzipien der Vernunft und des
Glaubens wieder her, wie die Morallehre der Kirche sie immer vertreten
hat. ‘

Es besteht die berechtigte Hoffnung, da vor allem im christlichen und
kirchlichen Bereich ein gesundes SiindenbewuBtsein wieder aufbricht.
Dem dienen eine gute Katechese, erhellt durch die biblische Theologie
des Bundes, ein aufmerksames Horen auf das Lehramt der Kirche, das
unaufhérlich den Gewissen Licht bietet, und eine vertrauensvolle
Annahme ihres Wortes sowie eine immer sorgféltigere Praxis des Bu§-
sakramentes.
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II. Geheimnis des Glaubens

19. Um die Siinde zu erkennen, muBten wir unseren Blick auf ihre Natur
richten, wie sie uns die Offenbarung der Heils6konomie hat erkennen
lassen: Sie ist Geheimnis des Bésen. In dieser Okonomie ist die Siinde
aber nicht der Haupthandelnde und noch weniger der Sieger. Sie hat
einen Gegenspieler in einem anderen Wirkprinzip, das wir — um einen
schonen und suggestiven Ausdruck des hl. Paulus zu benutzen — das
Geheimnis oder Sakrament des Glaubens nennen kénnen. Die Siinde des
Menschen wire siegreich und am Ende zerstorerisch, der Heilsplan Got-
tes wiirde unvollkommen bleiben und sogar vereitelt werden, wenn dieses
Geheimnis des Glaubens nicht seinen Platz in der Dynamik der Geschichte
erhalten hitte, um die Siinde des Menschen zu besiegen.

Wir finden diesen Ausdruck in einem der Pastoralbriefe des hl. Paulus, im
1. Brief an Timotheus. Er tritt unerwartet auf, wie durch eine plotzliche
Eingebung. Der Apostel hat nimlich vorher lange Abschnitte seiner
Botschaft seinem Lieblingsjiinger gewidmet, um ihm die Bedeutung der
Gemeindeordnung (die liturgische und die mit ihr verbundene hier-
archische) zu erkléren; er hat also von der Aufgabe der Gemeindeleiter,
vor allem der Diakone, gesprochen, um schlieBlich das Verhalten von
Timotheus selber in ,,der Kirche des lebendigen Gottes, die die Sdule und
das Fundament der Wahrheit ist, zu behandeln. Da ruft er am Ende des
Abschnittes unvermitelt und doch wohlbedacht aus, was allem, das er
geschrieben hat, einen besonderen Sinn gibt: ,, Wahrhaftig, das Geheimnis
unseres Glaubens ist grof§ . . .« 104

Ohne den wortlichen Sinn des Textes im geringsten zu verraten, kénnen
wir diese groBartige theologische Intuition des Apostels zu einer umfas-
senderen Sicht von der Aufgabe ausweiten, die der von ihm verkiindeten
Wahrheit in der Heilsbkonomie zukommt. ,»» Wahrhaftig®, wiederholen
wir mit dem Apostel, ,,das Geheimnis unsers Glaubens ist groB, weil es
die Siinde besiegt.

Was aber ist nach paulinischer Auffassung dieser ,,Glaube*?

Er ist Christus selber

20. Es ist von tiefer Bedeutung, daB Paulus zur Beschreibung dieses
»»Geheimnisses des Glaubens*, ohne eine grammatikalische Verbindung
mit dem vorhergehenden Text herzustellen,'% drei Verse eines Christus-
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hymnus wortlich zitiert, der nach der Meinung von Fachleuten in den

hellenistisch~christlichen Gemeinden in Gebrauch war.

Mit den Worten jenes Hymnus, der reich an theologischem Inhalt und voli
edler Schonheit ist, bekannten die Gliubigen des ersten Jahrhunderts
jhren Glauben an das Geheimnis Christi:

— daB er sich in der Wirklichkeit des menschlichen Fleisches geoffenbart
hat und vom Heiligen Geist zum Gerechten bestellt worden ist, der sich
fiir die Ungerechten hingibt;

— daB er den Engeln erschienen ist, grofer als sie, und den Heiden als
Vermittler des Heils verkiindet worden ist;

— daB er in der Welt als Gesandter des Vaters geglaubt und vom Vater
selbst als der Herr in den Himmel aufgenommen worden ist.'%

Das Geheimnis oder Sakrament des Glaubens ist deshalb das Geheimnis
Christi selber. Es ist in einer gedringten Synthese das Geheimnis der
Menschwerdung und der Erlosung, des vollen Ostergeschehens Jesu, des
Sohnes Gottes und des Sohnes Marias: Geheimnis seines Leidens und
Sterbens, seiner Auferstehung und Verherrlichung. Was der hl. Paulus
durch die Zitation dieser Sitze des Hymnus hat unterstreichen wollen, ist
dies, daB dieses Geheimnis das verborgene Lebensprinzip ist, das die
Kirche zum Hauswesen Gottes, zur Sdule und zum Fundament der
Wahrheit macht. In der Linie der paulinischen Unterweisung konnen wir
sagen, daB dieses Geheimnis des unendlichen Erbarmens Gottes uns
gegeniiber imstande ist, bis zu den verborgensten Wurzeln unserer Bosheit
vorzudringen, um die Seele zur Bekehrung zu bewegen, um sie zu erlosen
und zur Versohnung zu fiihren.

Indem sich der hl. Johannes ohne Zweifel auf dieses Geheimnis bezog,
konnte auch er in der ihm charakteristischen Sprache, die von der des hl.
Paulus verschieden ist, schreiben: ,,Wer von Gott stammt, siindigt nicht,
sondern der von Gott Gezeugte bewahrt ihn, und der Bose tastet ihn nicht
an‘.197 In dieser Aussage des Johannes liegt ein Zeichen von Hoffnung,
die auf den gottlichen Verheiungen griindet: Der Christ hat die Zusiche-
rung und die notwendigen Kréfte erhalten, nicht zu siindigen. Es handelt
sich hier also nicht um eine durch eigene Tugend erworbene Siindenlosig-
keit oder gar um eine solche, die dem Menschen angeboten wire, wie die
Gnostiker meinten. Sie ist ein Ergebnis des Handelns Gottes. Um nicht zu
siindigen, verfiigt der Christ iiber die Kenntnis Gottes, erinnert der hl.
Johannes an derselben Stelle. Kurz vorher aber hatte er geschrieben:
,, Jeder, der von Gott stammt, tut keine Siinde, weil Gottes Same in ihm
bleibt.<198 Wenn wir unter diesem ,,Samen Gottes*, wie einige Kommen-
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tatoren vorschlagen, Jesus, den Sohn Gottes, verstehen, konnen wir also
sagen, daB der Christ, um nicht zu siindigen — oder sich von der Siinde zu
befreien — iiber die innere Gegenwart von Christus selbst und vom
Geheimnis Christi verfiigt, das Geheimnis des Glaubens ist.

Das Bemiihen des Christen

21. Es gibt im Geheimnis des Glaubens aber noch eine andere Seite: Das
Erbarmen Gottes dem Christen gegeniiber muB eine Antwort in der
Frommigkeit des Christen Gott gegeniiber finden. In dieser zweiten
Bedeutung besagt die ,,pietas* (eusébeia) das Verhalten des Christen, der
auf das viterliche Erbarmen Gottes mit kindlicher Frommigkeit ant-
wortet. :

Auch in diesem Sinn kénnen wir mit dem hl. Paulus sagen, da} ,,das
Geheimnis unseres Glaubens grof ist“. Auch in diesem Sinn wendet sich
die Frommigkeit als Kraft der Bekehrung und Vers6hnung gegen die
Bosheit und die Siinde. Auch in diesem Fall sind die wesentlichen
Aspekte des Geheimnisses Christ in dem Sinn Gegenstand der Fréommig-
keit, daB der Christ das Geheimnis annimmt, es betrachtet und daraus die
notwendige Kraft schopft, um nach dem Evangelium zu leben. Auch hier
muf3 man sagen, da8, ,,wer von Gott stammt, keine Siinde tut®; diese
Aussage aber hat einen imperativen Sinn: Gestirkt vom Geheimnis
Christi wie von einer inneren Quelle geistiger Kraft ist der Christ gewarnt
zu siindigen, ja er erhilt sogar das Gebot, nicht zu siindigen, sondern sich
wiirdig zu verhalten ,,im Hauswesen Gottes, das heiBt in der Kirche des
lebendigen Gottes*,1% da er ein ,,Kind Gottes* ist.

Unterwegs zu einem versohnten Leben

22. So offnet das Wort der Schrift, indem es uns das- Gekeimnis des
Glaubens offenbart, den menschlichen Verstand fiir die Bekehrung und
die Versdhnung, verstanden nicht als abstrakte GréBen, sondern als
konkrete christliche Werte, die es in unserem Alltag zu erwerben gilt.

Bedroht vom Verlust des SiindenbewuBtseins und zuweilen versucht von
einer wenig christlichen Illusion von Siindenlosigkeit haben es auch die
Menschen von heute nétig, die Ermahnung des hl. Johannes als an jeden
personlich gerichtet neu zu héren: ,,Wenn wir sagen, daB wir keine Siinde
haben, fiihren wir uns selbst in die Irre, und die Wahrheit ist nicht in
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uns*,"1° ja sogar ,,die ganze Welt steht unter der Macht des Bésen* 11!
Jeder ist also durch die Stimme der géttlichen Wahrheit eingeladen,
realistisch sein Gewissen zu erforschen und zu bekennen, da$ er in Schuld
geboren ist, wie wir im Psalm Miserere beten.!2

Dennoch kénnen sich die Menschen von heute, die von Furcht und
Verzweiflung bedringt sind, durch die gottliche VerheiBung aufgerichtet
fiihlen, die ihnen die Hoffnung auf die volle Versohnung schenkt.

Das Geheimnis des Glaubens von seiten Gottes ist jene Barmherzigkeit,
an der der Herr, unser Vater, —ich wiederhole es noch einmal — unendlich
reich ist.113 Wie ich in meiner Enzyklika, die dem Thema der géttlichen
Barmherzigkeit gewidmet ist,''* gesagt habe, ist dies eine Liebe, die
stéirker ist als die Siinde, stirker als der Tod. Wenn wir erkennen, daB die
Liebe, die Gott zu uns hat, vor unserer Siinde nicht haltmacht, vor
unseren Beleidigungen nicht zuriickweicht, sondern an Sorge und hoch-
herziger Zuwendung noch wichst; wenn wir uns bewuft werden, daf3
diese Liebe sogar das Leiden und den Tod des menschgewordenen Wortes
bewirkt hat, das bereit war, uns um den Preis seines Blutes zu erlosen,
dann rufen wir voller Dankbarkeit aus: ,,Ja, der Herr ist reich an Erbar-
men* und sagen sogar: ,,Der Herr ist Barmherzigkeit.*

Das Geheimnis des Glaubens ist der offene Weg von der gottlichen
Barmherzigkeit zum versohnten Leben.
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Drittér Teil

Die Pastoral der Bufle und der Versohnung

Die Forderung von Bufle und Versohnung

23. Es ist die wesentliche Aufgabe der Kirche, den Menschen im Herzen
zu Umkehr und BuBe zu fiihren und ihm das Geschenk der Versohnung
anzubieten, wodurch sie das Erlosungswerk ihres géttlichen Stifters fort-
setzt. Dies ist eine Sendung, die sich nicht in einigen theoretischen
Aussagen und in der Verkiindigung eines ethischen Ideals erschopft,
welche von keinen wirksamen Kriften begleitet ist. Sie zielt vielmehr
darauf ab, sich fiir eine konkrete Praxis der BuBe und der Verséhnung in
bestimmten Amtshandlungen auszudriicken.

Diesen amtlichen Dienst, der auf den oben dargelegten Glaubensprinzi-
pien griindet und von ihnen erleuchtet wird, der auf bestimmte Ziele
ausgerichtet und durch angemessene Mittel gestiitzt wird, kénnen wir als
eine Pastoral der Bufe und der Versohnung bezeichnen. Thr Ausgangs-
punkt ist die Uberzeugung der Kirche, daB der Mensch, an den sich jede
Form der Pastoral, hauptsdchlich aber die Pastoral der BuBe und der
Versohnung richtet, der von der Siinde gezeichnete Mensch ist, dessen
typisches Bild wir im Konig David finden. Vom Propheten Nathan
zurechtgewiesen, ist er bereit, sich mit den eigenen ruchlosen Vergehen
auseinanderzusetzen, und bekennt: ,,Ich habe gegen den Herrn gesiin-
digt.*1¥5 Er ruft aus: ,,Ich erkenne meine bosen Taten, meine Siinde steht
mir immer vor Augen‘‘;!® aber er bittet auch: ,,Entsiindige mich mit
Ysop, dann werde ich rein; wasche mich, dann bin ich weiBer als
Schnee®,"'7 und er erhilt die Antwort der géttlichen Barmherzigkeit:
»,Der Herr hat dir deine Siinde vergeben; du wirst nicht sterben. 118
Die Kirche findet also einen Menschen — eine ganze Welt des Menschen —
vor, der von der Siinde verwundet und von ihr in seinem innersten Sein
getroffen ist, der aber zugleich von einem unbindigen Wunsch nach
Befreiung von der Siinde erfiillt ist. Vor allem, wenn er Christ ist, ist er
sich auch dessen bewuBt, dal das Geheimnis der Barmherzigkeit, Christus,
der Herr, schon in ihm und in der Welt mit der Kraft der Erlésung am
Werk ist.

Die versohnende Funktion der Kirche muB8 somit jenen inneren Zusam-
menhang beachten, der die Verzeihung und die Vergeltung der Siinde
jedes Menschen eng mit der grundsitzlichen und vollen VersShnung der
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Menschheit verbindet, die mit der Erlosung geschehen ist. Dieser Zusam-
menhang 148t uns verstehen, daB aufgrund der Tatsache, da3 die Siinde
das aktive Prinzip der Entzweiung ist — Entzweiung zwischen dem Men-
schen und dem Schopfer, Entzweiung im Herzen und im Sein des Men-
schen, Entzweiung zwischen den einzelnen Menschen und Gruppen,
Entzweiung zwischen dem Menschen und der von Gott geschaffenen
Natur —, nur die Bekehrung von der Siinde imstande ist, dort, wo eine
solche Entzweiung eingetreten ist, eine tiefe und dauerhafte Verséhnung
zu bewirken.

Es ist nicht nétig zu wiederholen, was ich schon iiber die Bedeutung des
,,Dienstes der Versohnung*“!!® und der entsprechenden Pastoral gesagt
habe, die diesen Dienst im BewuBtsein und im Leben der Kirche konkre-
tisiert: Die Kirche wiirde in einem ihrer wesentlichen Aspekte und in
einer unentbehrlichen Funktion versagen, wenn sie nicht klar und ent-
schlossen, gelegen oder ungelegen, die ,,Botschaft der Verschnung*“120
verkiindete und der Welt das Geschenk der Vers6hnung nicht anbieten
wiirde. Es ist sinnvoll, daran zu erinnern, daB sich diese Bedeutung des
kirchlichen Dienstes der Verséhnung iiber die Grenzen der Kirche hinaus
auf die ganze Welt erstreckt.

Von der Pastoral der Bufle und der Verséhnung zu sprechen, bedeutet
also, auf die Gesamtheit der Aufgaben hinzuweisen, die der Kirche auf
allen Ebenen obliegen, um beides zu fordern. Noch konkreter, von dieser
Pastoral zu sprechen, heiBit, alle Handlungen in Erinnerung zu rufen,
wodurch die Kirche durch alle und jedes einzelne ihrer Glieder — Hirten
und Gléaubige auf allen Ebenen und in allen Bereichen — und mit allen ihr
zur Verfiigung stehenden Mitteln — Wort und Tat, Unterweisung und
Gebet — die Menschen, einzeln oder in Gruppen, zu wahrer Bufle fiihrt
und sie so auf den Weg zur vollen Verséhnung geleitet.

Die Bischofe der Synode haben sich als Vertreter ihrer Mitbriider im
Bischofsamt, der Hirten des ihnen anvertrauten Volkes, mit dieser Pasto-
ral in ihren mehr praktischen und konkreten Elementen befaBt. Mit
Freude pflichte ich ihnen bei und teile ihre Sorgen und Hoffnungen. Ich
nehme die Frucht ihrer Untersuchungen und Erfahrungen entgegen und
ermutige sie in ihren Plinen und Initiativen. Mdgen sie in diesem Teil des
Apostolischen Schreibens jenen Beitrag wiederfinden, den sie selber fiir
die Synode geleistet haben, einen Beitrag, dessen Nutzen ich durch diese
Seiten der ganzen Kirche zugiinglich machen mdchte.

Deshalb méchte ich das Wesen der Pastoral der Bufie und der Versohnung
darlegen, indem ich mit der Synode die beiden folgenden Punkte beson-
ders behandle:
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1. Die von der Kirche benutzten Mittel und Wege, um Bufie und Versoh-
nung zu férdern.
- 2. Das eigentliche Sakrament der BuB3e und Vers6hnung.

I. Die Forderung von Bufle und Vers6hnung: Mittel und Wege

24. Um BuBe und Vers6hnung zu férdern, hat die Kirche hauptsiichlich
zwei Mittel zur Verfiigung, die ihr von ihrem Stifter selber anvertraut
worden sind: die Katechese und die Sakramente. IThre Anwendung, die
von der Kirche immer in vollem Einklang mit den Erfordernissen ihrer
Heilssendung und zugleich als den Erfordernissen und geistlichen Bediirf-
nissen der Menschen aller Zeiten angemessen erachtet worden ist, kann in
alten und neuen Formen erfolgen. Unter diesen ist besonders an jene zu
erinnern, die wir im Anschlufl an meinen Vorgédnger Paul VI. die Methode
des Dialoges nennen konnen.

Der Dialog

25. Der Dialog ist fiir die Kirche in gewissem Sinn ein Mittel und vor
allem eine Weise, um in der Welt von heute zu wirken. )

Das II. Vatikanische Konzil hat namlich verkiindet, da8 ,,die Kirche kraft
" ihrer Sendung, die ganze Welt mit der Botschaft des Evangeliums zu
erleuchten und alle Menschen . .. in einem Geist zu vereinigen, zum
Zeichen jener Briiderlichkeit wird, die einen aufrichtigen Dialog ermég-
licht und gedeihen 14B8t“. Es fiigt hinzu, daB sie imstande sein muB, ,,ein
immer fruchtbareres Gesprich zwischen allen in Gang zu bringen, die das
eine Volk Gottes bilden*,’>! und auch ,,mit der menschlichen Gesell-
schaft . . . in ein Gesprich zu kommen*‘.122

Mein Vorginger Paul VI. hat dem Dialog einen betrichtlichen Teil seiner
ersten Enzyklika Ecclesiam suam gewidmet, wo er ihn bezeichnender-
weise als Heilsdialog beschreibt und kennzeichnet.!?

Die Kirche bedient sich in der Tat der Methode des Dialoges, um die
Menschen — jene, die sich durch Taufe und Glaubensbekenntnis als
Glieder der christlichen Gemeinschaft bekennen, und jene, die ihr fern-
stehen — besser zu Bekehrung und Bufle, auf den Weg einer tiefen
Erneuerung ihres personlichen Gewissens und ihres Lebens sowie zum
Licht des Geheimnisses der Erlosung und des Heiles zu fithren, das von
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Christus gewirkt und dem Dienst seiner Kirche anvertraut worden ist. Der

echte Dialog ist somit vor allem auf die Erneuerung eines jeden durch
innere Bekehrung gerichtet, wobei er jedoch die Gewissen besonders
achtet und mit Geduld und nur schrittweise vorgeht, was bei der Lage der
Menschen unserer Zeit unerlidBlich ist.

Der pastorale Dialog fiir eine Versohnung bleibt auch heute in verschie-
denen Bereichen und auf unterschiedlichen Ebenen eine grundlegende
Aufgabe der Kirche. ,

Sie fordert vor allem einen dkumenischen Dialog, das heifit den Dialog
zwischen den Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften, die sich auf den
Glauben an Christus, den Sohn Gottes und einzigen Erléser, berufen, und
einen Dialog mit den anderen Gemeinschaften von Menschen, die Gott
suchen und Gemeinschaft mit ihm haben mochten.

Die Grundlage dieses Dialoges mit den anderen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften und mit den anderen Religionen muB, als Bedingung fiir
seine Glaubwiirdigkeit und Wirksamkeit, ein aufrichtiges Bemithen um
einen stindigen und erneuerten Dialog im Innern der katholischen Kirche
selber sein. Die Kirche ist sich dessen bewuflt, von Natur aus Sakrament
der ,,universalen Gemeinschaft der Liebe* zu sein;?* aber sie ist sich auch
der Spannungen bewuBt, die in ihrem Innern bestehen und die zu Ursa-
chen der Spaltung zu werden drohen.

Der ernste und entschlossene Aufruf, den schon mein Vorginger im
Hinblick auf das Heilige Jahr 1975 an alle gerichtet hat,'? gilt auch noch
im gegenwirtigen Augenblick. Um die Konflikte zu iiberwinden und zu
verhindern, daB die normalen Spannungen der Einheit der Kirche scha-
den, miissen wir uns alle unter das Wort Gottes stellen. Indem wir die
eigenen subjektiven Ansichten aufgeben, haben wir die Wahrheit dort zu
suchen, wo sie zu finden ist, das heift im Wort Gottes und in der
authentischen Interpretation, die das Lehramt der Kirche davon gibt. In
diesem Licht sind das gegenseitige Aufeinanderhéren, die Achtung vor-
einander und die Vermeidung jedes voreiligen Urteils, die Geduld und die
Fihigkeit, die Unterordnung des Glaubens, der eint, unter die Meinun-
gen, Modeerscheinungen und ideologischen Parteinahmen, die entzweien,
zu vermeiden, alles Eigenschaften eines Dialoges, der im Innern der
Kirche mit Ausdauer, bereitwillig und aufrichtig geiibt werden muB. Es ist
offenkundig, daB er nicht von solcher Art wire und nicht ein Faktor der
Versohnung werden kdnnte, wenn er nicht auf das Lehramt achtet und es
annimmt.

Indem sich die katholische Kirche auf diese Weise wirksam um die eigene
innere Einheit bemiiht, kann sie — wie sie es schon immer seit geraumer
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Zeit tut — an die anderen christlichen Kirchen, mit denen keine volle
Einheit besteht, an die anderen Religionen und sogar an jene, die Gott
mit aufrichtigem Herzen suchen, den Aufruf zur Verséhnung richten.
Im Licht des Konzils und des Lehramtes meiner Vorgénger, deren kost-
bares Erbe ich iibernommen habe und zu bewahren und zu verwirklichen
mich bemiihe, kann ich feststellen, daf sich die katholische Kirche in allen
ihren Bereichen mit Redlichkeit um den 6kumenischen Dialog bemiiht,
und zwar ohne leichtfertigen Optimismus, aber auch ohne MiBtrauen,
ohne Zdgern und Zaudern. Die Grundregeln, die sie in diesem Dialog zu
befolgen sucht, sind einerseits die Uberzeugung, daB nur ein geistlicher
Okumenismus — das heiBt einer, der im gemeinsamen Gebet und in der
gemeinsamen Verfiigbarkeit dem einen Herrn gegeniiber griindet — es
gestattet, aufrichtig und ernsthaft auf die anderen Erfordernisse 6kumeni-
schen Handelns zu antworten;'?¢ andererseits die Uberzeugung, daB ein
gewisser leichtfertiger Irenismus im Bereich der Lehre, vor allem im
Dogma, allenfalls zu einer nicht dauerhaften Form oberflichlichen
Zusammenlebens fithren kénnte, nicht aber zu jener tiefen und bestindi-
gen Gemeinschaft, die wir uns alle wiinschen.

Zu dieser Gemeinschaft wird man in der von der géttlichen Vorsehung
bestimmten Stunde gelangen; damit dies aber gelingt, wei8 die katholi-
sche Kirche, da3 sie selber offen und empféinglich sein muB fiir ,,die
wahrhaft christlichen Giiter aus dem gemeinsamen Erbe . . ., die sich bei
den von uns getrennten Briidern finden‘“.'?” Gleichzeitig aber bilden
Klarheit in der Gesprichsfiihrung, Treue und Ubereinstimmung mit dem
im Lauf der christlichen Tradition vom Lehramt tiberlieferten und defi-
nierten Glauben die unerlidBlichen Voraussetzungen fiir einen ehrlichen
und konstruktiven Dialog. Trotz der Gefahr eines gewissen Defitismus
und eins unvermeidlich langsamen Vorgehens, das niemals durch Unbe-
sonnenheit behoben werden kann, fihrt die katholische Kirche fort, mit
allen anderen christlichen Briidern die Wege zur Einheit und mit den
anderen Anhéngern der anderen Religionen einen aufrichtigen Dialog zu
suchen.

Moge dieser Dialog mit den anderen Kirchen und Religionen zur Uber-
windung jeglicher Form von Feindseligkeit, Mitrauen, gegenseitigem
Verurteilen und erst recht von gegenseitigen Angriffen fiihren, Vorbedin-
gung fiir eine Begegnung wenigstens im Glauben an den einen Gott und in
der Hoffnung auf ein ewiges Leben fiir die unsterbliche Seele. Gebe Gott,
daB der 6kumenische Dialog zu einer aufrichtigen Verstidndigung iiber all
das fithre, was wir mit diesen Kirchen bereits gemeinsam haben kénnen:
der Glaube an Jesus Christus, den menschgewordenen Sohn Gottes,
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unseren Erloser und Herrn, das Horen auf das Wort, das Studium der
Offenbarung, das Sakrament der Taufe.

In dem MaBe, wic die Kirche féhig ist, in jhrem eigenen Innern eine
wirksame Eintracht — die Einheit in der Verschiedenheit — zu verwirkli-
chen und sich gegeniiber den anderen Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften und den anderen Religionen als Zeugin und demiitige Dienerin
der Versohnung zu erweisen, wird sie selber nach einem prignanten
Ausdruck des hl. Augustinus ,,verséhnte Welt*.128 So wird sie Zeichen der
Vers6hnung in der Welt und fiir die Welt sein kénnen.

Im BewuBtsein der ungeheuer schwierigen Situation, die durch die Kréfte
der Entzweiung und des Krieges geschaffen worden ist und heute eine
schwere Bedrohung nicht nur fiir das Gleichgewicht und die Harmonie
zwischen den Nationen, sondern fiir das Uberleben der Menschheit selbst
darstellt, fiihlt die Kirche sich verpflichtet, ihre spezifische Mitarbeit fiir
die Uberwindung der Konflikte und die Wiederherstellung der Eintracht
anzubieten und zu empfehlen.

Es ist eim komplexer und heikler Dialog der Verséhnung, um den sich die
Kirche vor allem durch das Wirken des Heiligen Stuhles und seiner
verschiedenen Organismen bemiiht. Man kann sagen, da der Heilige
Stuhl alle Kraft dafiir verwendet, bei den Regierungen der Nationen und
den Verantwortlichen der verschiedenen internationalen Einrichtungen
vorstellig zu werden oder durch Gespriche mit ihnen und durch die
Forderung des Dialogs zwischen ihnen mit diesen zusammenzuwirken, um
inmitten zahlreicher Konflikte eine Auss6hnung herbeizufiihren. Sie tut
dies nicht sekundirer Zwecke oder geheimer Interessen wegen — denn
solche hat sie nicht —, sondern ,,aus humanitirer Sorge*,'? indem sie ihre
einzigartige institutionelle Struktur und moralische Autoritdt in den
Dienst der Eintracht und des Friedens stellt. Sie tut dies in der Uberzeu-
gung, daB wie ,,im Krieg sich zwei Seiten gegeneinander erheben®, so
auch ,,in der Frage des Friedens es immer und notwendig zwei Seiten sind,
die sich dafiir einsetzen miissen*, und daB darin ,,der wahre Sinn des
Dialoges fiir den Frieden liegt*.13

Im Dialog fiir die Verséhnung setzt sich die Kirche auch durch die
Bischofe ein entsprechend der ihnen eigenen Zusténdigkeit und Verant-
wortung, sei es individuell in der Leitung ihrer jeweiligen Teilkirchen, sei
es vereint in ihren Bischofskonferenzen, unter der Mitarbeit der Priester
und aller Glieder der christlichen Gemeinschaften. Sie erfiillen ihre
Aufgaben dadurch, da8 sie jenen unentbehrlichen Dialog férdern und die
menschlichen und christlichen Forderungen nach Vers6hnung und Frie-
den erheben. In Gemeinschaft mit ihren Hirten sind die Laien, die als
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»ceigentliches Feld ihrer evangelisierenden Titigkeit die weite und schwie-
rige Welt der Politik, der sozialen Wirklichkeit, der Wirtschaft . . ., des
internationalen Lebens*“!3! haben, aufgerufen, sich unmittelbar um den
Dialog oder um die Férderung des Dialogs fiir den Frieden zu bemiihen.
Auch durch sie verwirklicht die Kirche ihren Einsatz fiir Vershnung.
In der Erneuerung der Herzen durch Bekehrung und BuBe liegt also die
grundlegende Voraussetzung und das sichere Fundament fiir jede dauer-
hafte soziale Erneuerung und fiir den Frieden unter den Volkern.

Es bleibt noch zu betonen, daB der Dialog von seiten der Kirche und ihrer
Glieder, in welcher Form er auch immer geschieht — und es sind und
konnen sehr verschiedene sein, so daB der Begriff Dialog eine analoge
Bedeutung hat —, niemals von einer indifferenten Haltung gegeniiber der
Wabhrheit ausgeben darf, sondern diese vielmehr zur Darstellung bringen
soll, und zwar in einer ausgeglichenen Weise, die auch den Verstand und
das Gewissen der anderen achtet. Der Dialog zur Verséhnung kann
niemals die Verkiindigung des Evangeliums ersetzen oder abschwichen,
die eindeutig die Bekehrung von der Siinde und die Gemeinschaft mit
Christus und der Kirche zum Ziel hat, sondern muf3 ihrer Weitervermitt-
lung und Verwirklichung durch jene Mittel dienen, die Christus seiner
Kirche fiir die Pastoral der Versohnung hinterlassen hat: die Katechese
und die BuBe.

Die Katechese

26. Im weiteren Bereich, in dem die Kirche mit dem Mittel des Dialoges
ihre Sendung auszufiihren sucht, wendet sich die Pastoral der Bufe und
der Versohnung an die Glieder der kirchlichen Gemeinschaft vor allem
mit einer entsprechenden Katechese iiber diese zwei verschiedenen und
sich ergdnzenden Wirklichkeiten, denen die Viter der Synode eine beson-
dere Bedeutung beigemessen haben und die von ihnen in einigen SchluB-
vorlagen besonders herausgestellt worden sind: eben die BuBe und die
Versohnung. Die Katechese ist also das erste Mittel, das eingesetzt
werden muf.

An der Wurzel dieser sehr zeitgemiBen Empfehlung der Synode liegt eine
grundlegende Voraussetzung: Was pastoral ist, steht nicht im Wider-
spruch zur Lehre, noch kann das pastorale Wirken vom Glaubensinhalt
absehen, von dem es vielmehr seine Substanz und wirkliche Kraft erhilt.
Wenn die Kirche ,,Sdule und Fundament der Wahrheit*“!32 ist und als
Mutter und Lehrmeisterin in die Welt gesandt ist, wie kénnte sie dann die
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Aufgabe unterlassen, die Wahrheit zu lehren, die den Weg zum Leben
darstellt?

Von den Hirten der Kirche erwartet man zuallererst eine Katechese iiber
die Versohnung. Dies muf sich unbedingt auf die Lehre der Bibel griin-
den, besonders auf jene des Neuen Testamtentes iiber die Notwendigkeit,
den Bund mit Gott in Christus, der erlost und verséhnt, wiederherzustel-
len, und — im Licht und als Ausweitung dieser neuen Gemeinschaft und
Freundschaft — iiber die Vers6hnung mit dem Bruder, selbst wenn dafiir
die Darbringung des Opfers unterbrochen werden miiBte.’>* Jesus betont
nachdriicklich dieses Thema der briiderlichen Versohnung: zum Beispiel
wenn er einlddt, dem, der uns schldgt, auch die andere Wange hinzuhal-
ten, und dem, der uns das Hemd raubt, auch den Mantel zu iiberlassen,'**
oder wenn er das Gesetz der Vergebung einschérft: eine Vergebung, die
jeder in dem MaB empfingt, wie er selber vergibt,'3 eine Vergebung, die
auch den Feinden anzubieten ist,!3¢ eine Vergebung, die man siebzigmal
siebenmal gewdhren muB,'>” das heift praktisch ohne jede Einschrén-
kung.

Unter diesen Bedingungen, die nur in echt evangelischem Geist verwirk-
licht werden konnen, ist wahre Versohnung unter den einzelnen, zwischen
Familien, Gemeinschaften, Vélkern und Nationen méglich. Von diesen
biblischen Aussagen iiber die Verséhnung leitet sich natiirlich eine theolo-
gisch bestimmte Katechese ab, die in ihre Synthese auch die Elemente der
Psychologie, der Soziologie und der Humanwissenschaften einbezichen
wird, weil sie dazu dienen kénnen, die Situationen zu kliren, die Pro-
bleme richtig zu stellen, die Horer oder die Leser zu iiberzeugen, konkrete
Entscheidungen zu treffen.

Von den Hirten der Kirche erwartet man ferner eine Katechese iiber die
Bufle. Auch hierfiir muB der Reichtum der biblischen Botschaft die
Quelle sein. Diese Botschaft unterstreicht in der BuBe vor allem deren
Wert fiir die Bekehrung, ein Begriff, mit dem man das griechische Wort
metinoia zu iibersetzen sucht,’?® das wortlich besagt, den Geist umzuwen-
den, um ihn auf Gott hinzuwenden. Dies sind iibrigens auch die beiden
Grundelemente, die im Gleichnis vom verlorenen und wiedergefundenen
Sohn deutlich hervortreten: das ,,Insichgehen*!* und die Entscheidung,
zum Vater zuriickzukehren. Es kann ohne diese urspriinglichen Verhal-
tensweisen der Bekehrung keine Versohnung geben. Die Katechse muf3
sie mit Begriffen und Worten erkléren, die den verschiedenen kulturellen,
sittlichen und sozialen Verhiltnissen angepaft sind.

Dies ist ein erster Wert der BuBe, der sich in einem zweiten fortsetzt:
BuBe bedeutet auch Reue. Diese beiden Bezeichnungen von metdnoia
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zeigen sich in der bezeichnenden Weisung, die Jesus gegeben hat: ,,Wenn
dein Bruder . . . sich dndert (und zuriickkehrt), vergib ihm. Und wenn er
sich siebenmal am Tag gegen dich versiindigt und siebenmal wieder zu dir
kommt und sagt: Ich will mich é&ndern!, so sollst du ihm vergeben. 140
Eine gute Katechese wird aufzeigen, wie die Reue ebenso wie die Bekeh-
rung, weit davon entfernt, nur ein oberflichliches Gefiihl zu sein, eine
wirkliche Umwandlung der Seele darstellt.

Ein dritter Wert ist in der BuBe enthalten. Es ist die Bewegung, durch die
sich die vorhergehenden Haltungen der Bekehrung und Reue nach auBen
zeigen: das Bufetun. Diese Bedeutung ist im Begriff metdinoia gut
erkenntlich, wie er vom Vorldufer Jesu im Text der Synoptiker benutzt
wird.!*! Bufletun will vor allem besagen, das Gleichgewicht und die
Harmonie, die durch die Siinde zerstort worden sind, wiederherzustellen
und auch um den Preis von Opfern die Richtung zu #ndern.

Eine méglichst umfassende und angemessene Katechese iiber die BuBe ist
in einer Zeit wie der unsrigen unverzichtbar, in der die vorherrschenden
Haltungen im gesellschaftlichen Denken und Verhalten in so offenem
Gegensatz zu dem soeben erliuterten dreifachen Wert stehen: Dem
heutigen Menschen scheint es schwerer zu fallen als je zuvor, seine
eigenen Fehler zuzugeben und sich zu entscheiden, seine Schritte zu
tiberpriifen, um den Weg nach erfolgter Anderung der Richtung wieder
aufzunehmen. Es widerstrebt ihm sehr zu sagen ,,ich bereue* oder ,,es tut
mir leid*; er scheint instinktiv und oft unwiderstehlich alles abzulehnen,
was BuBe im Sinn eines Opfers ist, das zur Korrektur der Siinde angenom-
men und getan wird. »

Hierzu méchte ich betonen, da8 die Bufdisziplin der Kirche, auch wenn
sie seit einiger Zeit erleichtert worden ist, nicht ohne groBen Schaden fiir
das innere Leben der Christen und der kirchlichen Gemeinschaft wie fiir
ihre missionarische Ausstrahlungskraft aufgehoben werden konnte. Nicht
selten sind Nichtchristen iiber das geringe Zeugnis an wahrer BuBe von
seiten der Jiinger Christi iiberrascht. Selbstverstindlich ist christliche
BuBe nur dann echt, wenn sie von der Liebe und nicht von bloBer Furcht
eingegeben ist; wenn sie sich ernsthaft darum bemiiht, den ,,alten Men-
schen‘ zu kreuzigen, damit durch das Wirken Christi der ,,neue* geboren
werden kann; wenn sie als Vorbild Christi folgt, der, obwohl unschuldig,
den Weg der Armut, der Geduld, der Entsagung und, so kann man sagen,
der Bufle gewihlt hat.

Von den Hirten der Kirche erwartet man ferner — wie die Synode in
Erinnerung gebracht hat — eine Katechese iiber das Gewissen und seine
Formung. Auch das ist ein Thema von groBer Aktualitit, wenn man
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beachtet, wie dieses innere Heiligtum, das heifit die Ich-Mitte des Men-

schen, sein Gewissen, von den Stofen, denen die Kultur unserer Zeit

ausgesetzt ist, allzuoft bedrdngt, auf die Probe gestellt, verwirrt und
verdunkelt wird.

Fiir eine kluge Katechese iiber das Gewissen kann man wertvolle Hin-

weise bei den Kirchenvitern, in der Theologie des II. Vatikanischen

Konzils, besonders in den zwei Dokumenten iiber die Kirche in der Welt

von heute'*? und iiber die Religionsfreiheit!® finden. Ebenso hat auch

Papst Paul V1. oft dazu Stellung genommen, um an die Natur und die

Rolle des Gewissens in unserem Leben zu erinnern.'** Ich selber unter-

lasse, indem ich ihm darin folge, keine Gelegenheit, um diesen iiberaus

wichtigen Teil der Gr6Be und Wiirde des Menschen deutlich herauszustel-
len,'*5 diese ,,Art von moralischem Sinn, der uns befdhigt, zwischen gut
und bése zu unterscheiden . . . wie ein inneres Auge, eine Sehkraft des

Geistes, die unsere Schritte auf den Weg des Guten zu fithren vermag*.

Zugleich unterstreiche ich die Notwendigkeit, das eigene Gewissen christ-

lich zu formen, damit es nicht zu ,,seiner zerstérenden Macht des wahren

Menschseins (der Person) werde, sondern vielmehr zum heiligen Ort, wo

Gott dieser ihr wahres Gut offenbart*.146

Auch iiber andere fiir die VersGhnung nicht weniger wichtige Punkte

erwarten die Menschen die Katechese der Hirten der Kirche:

— Uber das Siindenbewuftsein, das — wie ich schon gesagt habe — in
unserer Welt nicht wenig verkiimmert ist.

— Uber die Versuchung und die Versuchungen: Jesus Christus selber, der
Sohn Gottes, ,,der wie wir in allem versucht worden ist, aber nicht
gesiindigt hat*,'47 wollte vom Bésen versucht werden, 48 um zu zeigen,
daB, wie er, auch seine Jiinger der Versuchung ausgesetzt sind und wie sie
sich in der Versuchung zu verhalten haben. Fiir den, der den Vater bittet,
nicht iiber seine Krifte versucht zu werden!#° und der Versuchungnicht zu
unterliegen,’® fiir den, der sich nicht den Gelegenheiten zur Siinde
aussetzt, bedeutet die Tatsache der Versuchung nicht, schon gesiindigt zu
haben, sondern wird fiir ihn vielmehr zum AnlaB, in Treue und konse-
quenter Lebensfithrung durch Demut und Wachsamkeit zu wachsen.

— Uber das Fasten, das in alten und neuen Formen als Zeichen der
Bekehrung und Reue, der personlichen Abtotung und zugleich der
Einheit mit Christus, dem Gekreuzigten, und der Solidaritdt mit den
Hungernden und Leidenden geiibt werden kann.

— Uber das Almosen, das ein Mittel ist, die Liebe konkret zu leben, indem
man das, was man besitzt, mit dem teilt, der unter den Folgen von
Armut leidet.
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— Uber den inneren Zusammenhang, der die Uberwindung aller Spaltun-
gen in der Welt an die volle Gemeinschaft mit Gott und unter den
Menschen bindet, was das eschatologische Ziel der Kirche darstellt.

— Uber die konkreten Umstinde, in denen man die Versshnung verwirkli-
chen soll (in der Familie, in der biirgerlichen Gesellschaft, in den
sozialen Strukturen) und besonders iiber die vier Verséhnungen, die die
vier grundlegenden Briiche heilen: Verschnung des Menschen mit
Gott, mit sich selber, mit den Briidern, mit der ganzen Schépfung.

Auch kann die Kirche nicht ohne schwerwiegende Verstiimmelung ihrer

wesentlichen Botschaft auf eine bestindige Katechese dariiber verzichten,

was der traditionelle christliche Sprachgebrauch als die vier Letzten Dinge
des Menschen bezeichnet: Tod, Gericht, Holle und Paradies. In einer

Kultur, die den Menschen in sein mehr oder weniger gelungenes irdisches

Leben einzuschlieen sucht, verlangt man von den Hirten der Kirche eine

Katechese, die mit der GewiBheit des Glaubens das Jenseits erschliet

und erhellt: Jenseits der geheimnisvollen Pforten des Todes zeichnet sich

eine Ewigkeit der Freude in der Gemeinschaft mit Gott oder der Strafe in
der Ferne von ihm ab. Nur in dieser eschatologischen Sicht kann man das
richtige MaB fiir die Siinde erhalten und sich entschieden zu BuB3e und

Vers6hnung angetrieben fiihlen.

Eifrigen und fihigen Hirten fehlen niemals die Gelegenheiten, um diese

umfassende und vielfdltige Katechese zu erteilen, wobei sie der Verschie-

denheit der Kultur und der religiésen Bildung derer Rechnung tragen, an
die sie sich richten. Solche Gelegenheiten bieten oft die biblischen Lesun-
gen und die Riten der hl. Messe und der anderen Sakramente wie auch die

Anlisse selbst, zu denen diese gefeiert werden. Zum selben Zweck

konnen auch viele andere Anldsse benutzt werden wie: Predigten, Lesun-

gen, Diskussionen, Begegnungen, religiése Fortbildungskurse usw., wie es
an vielen Orten geschieht. Ich mochte hier besonders die Bedeutung und

Wirksamkeit unterstreichen, die fiir die Katechese die alten Volksmissio-

nen haben. Wenn sie an die besonderen Erfordernisse unserer Zeit

angepaBt werden, kénnen sie heute wie gestern ein geeignetes Mittel fiir
die Glaubenserziehung sein, auch was den Bereich der BuBe und Verssh-
nung betrifft.

Wegen der groBlen Bedeutung, die der Vers6hnung, die auf der Bekeh-

rung griindet, im vielschichtigen Bereich der menschlichen Beziehungen

und des gesellschaftlichen Zusammenlebens auf allen Ebenen, einschlieB-
lich der internationalen, zukommt, muB sich die Katechese auch des
wertvollen Beitrages der Soziallehre der Kirche bedienen. Die zeitgemiBe
und klare Lehre meiner Vorginger, angefangen von Papst Leo XIII., an
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die sich die wichtigen Aussagen der Pastoralkonstitution Gaudium et spes
des II. Vatikanischen Konzils und jene der verschiedenen Episkopate
anschlieBen, mit denen diese auf die verschiedenen Verhiltnisse in den
jeweiligen Lindern geantwortet haben, bildet ein umfangreiches und
solides Lehrgefiige fiir die vielfdltigen Erfordernisse im Leben der
menschlichen Gemeinschaft, in den Beziehungen der einzelnen, der Fami-
lien und Gruppen in ihren verschiedenen Bereichen und beim Aufbau
einer Gesellschaft, die dem Sittengesetz, der Grundlage der Zivilisation,
entsprechen will.

Dieser sozialen Unterweisung der Kirche liegt natiirlich jene Sicht
zugrunde, die sich aus dem Wort Gottes iiber die Rechte und Pflichten der
einzelnen, der Familien und der Gemeinschaft herleitet; ferner iiber den
Wert der Freiheit und die Dimensionen der Gerechtigkeit; iiber den
Primat der Liebe; iiber die Wiirde der menschlichen Person und die
Erfordernisse des Gemeinwohls, auf das Politik und Wirtschaft hingeord-
net sein miissen. Auf diesen Grundprinzipien der katholischen Sozial-
lehre, die die universalen Gebote der Vernunft und des Gewissens der
Volker bekriftigen und vorlegen, griindet in hohem MaBe die Hoffnung
auf eine friedliche Losung der vielen sozialen Konflikte und schlieBlich
auf eine weltweite Aussohnung.

Die Sakramente

27. Das zweite Mittel, das von Gott gestiftet und von der Kirche der
Pastoral der Bufie und Versohnung angeboten wird, sind die Sakramente.
In der geheimnisvollen Dynamik der Sakramente, die so reich an Symbo-
len und Inhalten ist, kann man einen Aspekt erkennen, der nicht immer
deutlich hervorgehoben wird: Jedes von ihnen ist iiber die ihm eigene
Gnade hinaus auch Zeichen der BuBe und Vershnung. Deshalb ist es
mdglich, in jedem von ihnen auch diese Dimensionen des Geistes zu
leben.

Die Taufe ist gewiB ein heiligendes Bad, das, wie der hl. Petrus sagt,
,,nicht dazu dient, den Kdrper von Schmutz zu reinigen, sondern eine
Bitte an Gott um ein gutes Gewissen ist*.1’! Sie ist Tod, Bestattung und
Auferstehung mit Christus, der gestorben, begraben worden und aufer-
standen ist.’2 Es ist Geschenk des Heiligen Geistes durch Christus.!5?
Diese wesentliche und grundlegende Eigenschaft der christlichen Taufe
hebt aber das in ihr schon vorhandene BufBelement keineswegs auf,
sondern bereichert es. Jesus selbst hat von Johannes die Taufe empfan-
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gen, um ,,die Gerechtigkeit ganz zu erfiillen*.1>* Sie ist ndmlich ein Akt der
Bekehrung und der Eingliederung in die rechte Ordnung der Beziehungen
zu Gott, der VersShnung mit Gott, wobei die Erbsiinde getilgt und der
Mensch in die groBe Familie der Versohnten aufgenommen wird.
GleichermaBen bedeutet und verwirklicht die Firmung, auch als Bekrifti-
gung der Taufe und zusammen mit ihr als Initiationssakrament, indem sie
die Fiille des Heiligen Geistes mitteilt und das christliche Leben zum
Vollalter fiihrt, eine tiefere Bekehrung des Herzens und eine innigere und
wirksamere Zugehorigkeit zur Gemeinschaft der Verséhnten, welche die
Kirche Christi ist.

Die Definition, die der hl. Augustinus von der Eucharistie als Sakrament
des Glaubens, Zeichen der Einheit und Band der Liebe'>> gibt, stellt
deutlich die Wirkungen der personlichen Heiligung (pietas) und der
gemeinschaftlichen Versohnung (unitas und caritas) heraus, die sich aus
dem Wesen des eucharistischen Geheimnisses selbst als unblutige Erneue-
rung des Kreuzesopfers und Quelle des Heiles und der Verséhnung fiir
alle herleiten. Es ist jedoch notwendig, daran zu erinnern, daB die Kirche,
geleitet vom Glauben an dieses erhabene Sakrament, lehrt, daB kein
Christ, der sich einer schweren Siinde bewuBt ist, die Eucharistie empfan-
gen darf, bevor er von Gott Vergebung erlangt hat.

So lesen wir in der Instruktion Eucharisticum mysterium, die, von Papst
Paul VI. ordnungsgemif approbiert, die Lehre des Tridentinischen Kon-
zils voll bestitigt: ,,Die Eucharistie soll den Gldubigen auch vorgestellt
werden ,als Gegengift, durch das wir von den tiglichen Vergehen befreit
und vor den schweren Siinden bewahrt‘ werden; auch werde ihnen
gezeigt, wie sie in angemessener Weise vom Bufiritus der MeBliturgie
Gebrauch machen koénnen. Wer kommunizieren will, soll an das Gebot
erinnert werden: Jeder soll sich selbst priifen (1 Kor 11, 28). Die Praxis
der Kirche zeigt, daB8 eine solche Priifung notwendig ist, damit niemand,
der sich einer schweren Siinde bewuBt ist, zur heiligen Kommunion
hinzutrete, ohne daB er vorher das BuBsakrament empfangen hat, selbst
wenn er bereits die vollkommene Reue erweckt hétte. Wenn jemand sich
in einer Notlage befindet und keinen Beichtvater erreichen kann, so muf3
er zuvor ,einen Akt vollkommener Reue erwecken®.156

Das Weihesakrament ist dazu bestimmt, der Kirche die Hirten zu geben,
die als Lehrer und Vorsteher auch dazu berufen sind, Zeugen und
Vermittler der Einheit, Erbauer der Familie Gottes, Verteidiger und
Beschiitzer der Gemeinschaft dieser Familie gegen die Einwirkungen von
Spaltung und Zersplitterung zu sein.

Das Ehesakrament, Erh6hung der menschlichen Liebe unter dem Wirken
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der Gnade, ist gewi8 Zeichen der Liebe Christi zur Kirche, aber auch des
Sieges, den er den Eheleuten iiber jene Krifte gewéhrt, die die Licbe
entstellen und zerstoren, so daB die Familie, die aus diesem Sakrament
entsteht, auch zum Zeichen der versdhnten und verséhnenden Kirche
wird fiir eine in allen ihren Strukturen und Institutionen versbhnte Welt.

Die Krankensalbung schlieBlich ist in der Priifung durch Krankheit und
Alter, besonders in der letzten Stunde des Christen, ein Zeichen der
endgiiltigen Bekehrung zum Herrn sowie der vollen Annahme von Leid
und Tod als BuBe fiir die Siinden. Und darin vollzieht sich die tiefste
Versohnung mit dem Vater.

Doch gibt es unter den Sakramenten eines, das, wenn auch oft wegen des
darin erfolgenden Siindenbekenntnisses Beichte genannt, im eigentlichen
Sinn als das Sakrament der Buf3e angesehen werden kann, wie es dann auch
tatsachlich heiBt. Es ist das Sakrament der Bekehrung und der Verséhnung.
Wegen seiner Bedeutung fiir die Versohnung hat sich die letzte Versamm-
lung der Synode mit diesem Sakrament besonders befafit.

II. Das Sakrament der BuBe und der Versohnung

28. Die Synode hat wihrend ihres ganzen Verlaufs und auf allen ihren
Ebenen mit groBter Aufmerksamkeit jenes sakramentale Zeichen
betrachtet, welches auf BuBe und VersShnung hinweist und sie zugleich
verwirklicht. Gewi schopft dieses Sakrament fiir sich allein nicht aus, was
mit Bekehrung und Versdhnung gemeint ist. In der Tat kennt und schatzt
die Kirche von ihren ersten Anfingen her zahlreiche und vielféltige
Formen der BufBe: einige von liturgischer oder paraliturgischer Art, vom
BuBakt der hl. Messe bis zu Siihneandachten und Pilgerfahrten, andere
von aszetischer Art wie das Fasten. Doch ist unter all diesen Akten keiner
bedeutsamer, von Gott her wirksamer, erhabener und in seiner Vollzugs-
form so leicht zugénglich wie das Buflsakrament.

Schon von ihrer Vorbereitung her, dann in zahlreichen Wortmeldungen
wihrend ihres Verlaufs, bei den Arbeiten der Sprachgruppen und in den
abschlieBenden SchluBvorlagen wurde die Synode mit der oft wiederhol-
ten und mit verschiedenem Ton und Inhalt vorgebrachten Feststellung
konfrontiert: Das Bufisakrament befindet sich in einer Krise. Dieser Tat-
sache hat sich die Synode gestellt. Sie empfahl eine Vertiefung der
Katechese, aber auch eine ebenso eingehende Untersuchung theologi-
scher, geschichtlicher, psychologischer, soziologischer und rechtlicher Art
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iiber die BuBle im allgemeinen und das BuBsakrament im besonderen.
Dadurch beabsichtigte sie, die Griinde der Krise zu klidren und zum Wohl
der Menschheit Wege zu einer positiven L3sung aufzuzeigen. Zugleich
aber hat die Kirche von der Synode eine klare Bestiitigung ihres Glaubens
hinsichtlich dieses Sakramentes erhalten, durch das jedem Christen und
der ganzen Gemeinschaft der Gliubigen die GewiBheit der Vergebung
kraft des erlosenden Blutes Christi zuteil wird.

Es ist angebracht, diesen Glauben zu erneuern und zu bekriftigen in einem
Augenblick, da er unter den bedrohlichen negativen Einwirkungen der
erwdhnten Krise schwicher werden, etwas von seiner Vollstindigkeit
verlieren oder in ein schattenhaftes und stummes Dasein abgleiten
konnte. In der Tat, das BuBBsakrament ist gefihrdet: auf der einen Seite
durch eine Verdunkelung des sittlich-religiosen Gewissens, durch eine
Schwiéchung des SiindenbewuBtseins, durch eine falsche Vorstellung von
Reue, durch mangelndes Streben nach echt christlicher Lebensfiihrung;
auf der anderen Seite durch die mitunter verbreitete Meinung, man konne
die Vergebung gewohnlich auch unmittelbar von Gott erlangen, ohne das
Sakrament der Verséhnung zu empfangen, und durch die Routine einer
sakramentalen Praxis, der es, vielleicht wegen einer irrigen oder abwegi-
gen Auffassung von den Wirkungen des Sakramentes, zuweilen an echter
geistlicher Tiefe und Spontaneitit mangelt.

Darum ist es angebracht, sich die wichtigsten Dimensionen dieses grofen
Sakramentes ins Gedéchtnis zu rufen.

,» Welchen ihr die Siinden nachlaf3t

29. Die erste grundlegende Wirklichkeit erkennen wir aus den heiligen
Biichern des Alten und Neuen Testamentes: die Barmherzigkeit Gottes
und seine Vergebung. In den Psalmen und in der Verkiindigung der
Propheten wird Gott wohl am hiufigsten als der Barmherzige bezeichnet,
ganz im Gegensatz zu dem hartnickigen Vorurteil, nach welchem der
Gott des Alten Testamentes vor allem streng und strafend erscheint. So
ruft uns unter den Psalmen ein langes Weisheitslied, das aus der Tradition
des Exodus schopft, das gnidige Handeln Gottes inmitten seines Volkes
in Erinnerung. Selbst in seiner menschlichen Darstellungsweise ist dieses
Handeln Gottes wohl eine der ausdrucksstirksten alttestamentlichen
Aussagen iiber die gottliche Barmherzigkeit. Es mag hier geniigen, die
folgenden Verse zu zitieren: ,,Er aber vergab ihnen voll Erbarmen die
Schuld und tilgte sein Volk nicht aus. Oftmals lieB er ab von seinem Zorn
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und unterdriickte seinen Groll. Denn er dachte daran, da$ sie nichts sind
als Fleisch, nur e¢in Hauch, der vergeht und nicht wiederkehrt.«>?

Als dann in der Fiille der Zeiten der Sohn Gottes kommt als das Lamm,
das die Siinde der Welt hinwegnimmt und selber trigt,>® erscheint er als
derjenige, der Vollmacht hat, zu richten!® und Siinden zu verzeihen,'s
als einer, der kommt, nicht um zu verurteilen, sondern um zu verzeihen
und zu heilen.!6!

Diese Vollmacht, von den Siinden zu losen, verleiht Christus durch
Vermittlung des Heiligen Geistes auch an einfache Menschen, die selbst
den Nachstellungen der Siinde ausgesetzt sind, an seine Apostel: ,,Emp-
fangt den Heiligen Geist! Wem ihr die Siinden vergebt, dem sind sie
vergeben; wem ihr die Vergebung verweigert, dem ist sie verweigert, ‘162
Das ist eine der erstaunlichsten Neuheiten des Evangeliums! Er teilt diese
Vollmacht den Aposteln zugleich mit — wie es die Kirche von ihren
friihesten Anfingen her verstanden hat — als iibertragbar an ihre Nachfol-
ger, denen von den Aposteln selbst die Sendung und Veranwortung
anvertraut wurde, die Verkiindigung des Evangeliums und den Dienst am
Erlosungswerk Christi fortzusetzen.

Hier zeigt sich in ihrer ganzen GroBe die Gestalt dessen, der das Bufisa-
krament verwaltet und nach iltestem Brauch oft Beichtvater genannt
wird.

Wie bei der Feier der Eucharistic am Altar und bei jedem anderen
Sakrament handelt der Priester auch als Verwalter des BuBsakramentes
,in der Person Christi. Christus, der durch den Priester gegenwirtig
gesetzt wird und durch ihn das Geheimnis der Siindenvergebung wirkt,
erscheint als der Bruder des Menschen,!'®? als barmherziger, treuer und
mitfiihlender Hoherpriester,'64 als Hirt, der entschlossen ist, das verlorene
Schaf zu suchen,!65 als Arzt, der heilt und stérkt,6 als einziger Meister,
der die Wahrheit lehrt und die Wege Gottes aufzeigt,'¢” als Richter der
Lebenden und der Toten,!68 der nach der Wahrheit und nicht nach dem
Augenschein richtet.16?

Ohne Zweifel ist dieser Dienst des Priesters der schwierigste und delikate-
ste, der am meisten ermiidet und die hochsten Anforderungen stellt;
zugleich aber ist er auch eine seiner schonsten und trostreichsten Aufga-
ben. Eben darum und auch wegen des nachdriicklichen Aufrufs der
Synode werde ich nicht miide, meine Briider, Bischofe und Priester, zu
einer treuen und sorgfiltigen Erfiillung dieses Dienstes zu ermahnen.!”
Gegeniiber dem Glédubigen, der ihm sein Gewissen in einer Mischung von
Angst und Vertrauen erdffnet, ist der Beichtvater zu der hohen Aufgabe
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berufen, diesen zu Bufle und menschlicher Vers6hnung zu fithren. Er muf3
die Schwichen und das Versagen des Glaubigen erkennen, sein Verlangen
nach Besserung und sein Bemiihen darum richtig bewerten, das Wirken
des heiligmachenden Geistes im Herzen des Beichtenden aufspiiren und
ihm eine Vergebung zusprechen, die nur Gott zu gewihren vermag; er
muf} seine Wiedervers6hnung mit Gott, dem Vater, ,feiern“, wie sie im
Gleichnis vom verlorenen Sohn versinnbildet ist, den von seiner Schuld
befreiten Siinder wieder in die kirchliche Gemeinschaft der Briider und
Schwestern aufnehmen und ihn véterlich und bestimmt, ermutigend und
freundschaftlich ermahnen: ,,Siindige von jetzt an nicht mehr.“17!

Zur wirksamen Erfiillung eines solchen Dienstes muB der Beichtvater
unbedingt mit besonderen menschlichen Qualititen ausgestattet sein:
Klugheit, Diskretion, Unterscheidungsgabe, sanfte Festigkeit und Giite.
Dariiber hinaus bedarf er einer seriosen und griindlichen, nicht nur
bruchstiickhaften, sondern vollstindigen und harmonischen Vorbereitung
in den verschiedenen Bereichen der Theologie, in der Pidagogik und der
Psychologie, in den Methoden der Gesprichsfiihrung und vor allem in der
lebendigen und mitteilungsfdhigen Kenntnis des Wortes Gottes. Aber
noch dringlicher ist, da er ein tiefes und echtes geistliches Leben fiihrt.
Um andere auf den Weg der christlichen Vollkommenheit zu bringen,
muf} der Verwalter des BuBsakramentes selbst zuerst diesen Weg gehen
und mehr durch Taten als mit wortreichen Reden unter Beweis stellen,
daB er wirklich erfahren ist im gelebten Gebet, in der Ubung der theologi-
schen und sittlichen Tugenden des Evangeliums, im treuen Gehorsam
gegeniiber dem Willen Gottes, in der Liebe zur Kirche und in der
Befolgung ihres Lehramtes.

Diese Ausstattung mit menschlichen Gaben, christlichen Tugenden und
pastoralen Fihigkeiten kann man nicht aus dem Stegreif besitzen oder
ohne Anstrengung erwerben. Fiir den Dienst des BuBsakramentes muf3
jeder Priester schon vom Seminar an vorbereitet werden durch das
Studium der Dogmatik, der Moraltheologie (Ficher, die stets nur eine
Theologie bilden), dazu die Humanwissenschaften, die Methoden der
Gesprichsfiihrung, vor allem des pastoralen Gespriichs. Ferner muB er in
seine ersten Erfahrungen als Beichtvater eingefiihrt und darin begleitet
werden. Durch stidndiges Studium soll er sich um seine eigene Vervoll-
kommnung und eine zeitgemife Weiterbildung bemiihen. Welch groBen
Schatz an Gnade, echtem Leben und geistlicher Ausstrahlungskraft wiirde
die Kirche gewinnen, wenn jeder Priester dafiir Sorge triige, niemals,
weder aus Nachléssigkeit noch aus sonstigen Vorwinden, die Begegnung
mit den Gldubigen im Beichtstuhl zu versiumen und vor allem niemals
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unvorbereitet oder ohne die notwendige menschliche Eignung und die
geistigen und pastoralen Voraussetzungen in den Beichtstuhl zu gehen!
Hier kann ich es nicht unterlassen, in ehrfiirchtiger Bewunderung an die
auBergewdhnlichen Apostel des Beichtstuhls zu erinnern: an den hl
Johannes Nepomuk, den hl. Johannes Maria Vianney, den hl. Josef
Cafasso und den hl. Leopold von Castelnuovo, um nur die bekanntesten
zu nennen, die die Kirche in das Verzeichnis ihrer Heiligen aufgenommen
hat. Ich mdchte aber auch jene unzéhlbare Schar heiliger und fast stets
unbekannter Beichtviter ehrend erwihnen, denen so viele Seelen ihr Heil
verdanken. Sie haben diesen beigestanden bei ihrer Bekehrung, in ihrem
Kampf gegen Siinde und Versuchung, in ihrem geistlichen Fortschritt und
in ihrer gesamten Heiligung. Ich zGgere nicht zu sagen, daB auch die
groBen Heiligen allgemein aus jenen Beichtstiihlen hervorgegangen sind;
und mit den Heiligen auch das geistige Erbe der Kirche und die Bliite
einer Kultur, die von christlichem Geist durchdrungen ist! Ehre gebiihrt
also dieser stillen Schar unserer Mitbriider, die Tag fiir Tag durch den
Dienst der sakramentalen BuBe fiir die Sache der Verséhnung gewirkt
haben und weiterhin wirken!

Das Sakrament der Vergebung

30. Aus der Offenbarung der groBen Bedeutung dieses Dienstes und der
Vollmacht, Siinden zu vergeben, die von Christus den Aposteln und deren
Nachfolgern iibertragen worden ist, entwickelte sich in der Kirche das
BewuBtsein vom Zeichen der Vergebung, die im BuBsakrament vermittelt
wird; das BewuBtsein davon, daB Jesus, der Herr, selbst — als Geschenk
seiner Giite und ,,Menschenliebe‘“!"? fiir alle — ein eigenes Sakrament fiir
die Vergebung der Siinden, die nach der Taufe begangen wurden, der
Kirche anvertraut hat.

Die konkrete Feier und Form dieses Sakramentes haben sich langsam
entwickelt. Das bezeugen die &ltesten Sakramente, die Akten von Konzi-
lien und Bischofssynoden, die patristische Verkiindigung und die Unter-
weisung der Kirchenlehrer. Was jedoch das Wesen des Sakramentes
betrifft, so war sich die Kirche stets und ohne Schwanken dessen sicher
bewuft, daB die Vergebung nach dem Willen Christi jedem einzelnen in
der sakramentalen Lossprechung durch den Spender des BuBBsakramentes
zuteil wird. Diese GewiBheit wurde nachdriicklich bekréftigt durch das
Konzil von Trient!” und das II. Vatikanische Konzil: ,,Die zum Sakra-
ment der BuBe hinzutreten, erhalten fiir ihre Gott zugefiigten Beleidigun-
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gen von seiner Barmherzigkeit Verzeihung und werden zugleich mit der
Kirche verséhnt, die sie durch die Siinde verwundet haben und die zu
ihrer Bekehrung durch Liebe, Beispiel und Gebet mitwirkt. 174 Als
wesentliches Element des Glaubens iiber den Wert und Sinn der BuBe muf
erneut festgestellt werden, daB unser Heiland Jesus Christus in seiner
Kirche das Buflsakrament gestiftet hat, damit die Glaubigen, die nach der
Taufe in Siinde gefallen sind, die Gnade wiedererlangen und sich mit Gott
verschnen. 17

Der Glaube der Kirche an dieses Sakrament schlieft einige andere
grundlegende Wahrheiten ein, die unverzichtbar sind. Der sakramentale
BuBritus hat diese Wahrheiten wihrend seiner geschichtlichen Entfaltung
und in seinen verschiedenen konkreten Ausdrucksformen stets bewahrt
und deutlich herausgestellt. Als das II. Vatikanische Konzil eine Reform
dieses Ritus anordnete, war es von der Absicht geleitet, diese Wahrheiten
noch klarer zum Ausdruck zu bringen.!’® Das geschah in der neuen
Bufordnung,'”” in welche die wesentlichen Lehraussagen der Tradition
unverkiirzt aufgenommen worden sind, die das Konzil von Trient zusam-
mengestellt hatte, allerdings so, daf} diese Aussagen aus ihrem besonderen
geschichtlichen Zusammenhang (dem ausdriicklichen Bemiihen um Klar-
stellung der Lehre gegeniiber den schwerwiegenden Abweichungen von
der wahren Glaubensunterweisung der Kirche) herausgeldst und inhalts-
getreu in eine Sprache iibersetzt wurden, die unserer Zeit besser ent-
spricht.

Einige grundlegende Glaubensiiberzeugungen

31. Die erwdhnten Wahrheiten, die von der Synode nachdriicklich und
deutlich bekriftigt wurden und in den Schiufivorlagen enthalten sind,
konnen in den folgenden Glaubensiiberzeugungen zusammengefaBt wer-
den, um die sich alle anderen katholischen Lehraussagen iiber das Buf3sa-
krament gruppieren lassen.

I. Die erste Uberzeugung besteht darin, daB fiir den Chrlsten das Bufsa-
krament der ordentliche Weg ist, um Vergebung und NachlaB seiner
schweren Siinden zu erlangen, die nach der Taufe begangen worden sind.
GewiB sind der Erloser und sein Heilswirken nicht in der Weise an ein
sakramentales Zeichen gebunden, daf} sie nicht jederzeit und iiberall in
der Heilsgeschichte auch auBerhalb der Sakramente und iiber sie hinaus
wirksam werden konnen. Aber wir wissen aus der Schule des Glaubens,
daB derselbe Erloser es so gewollt und verfiigt hat, daB die schlichten und
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kostbaren Sakramente des Glaubens fiir gew&hnlich die wirksamen Mittel

sind, durch die seine erlésende Kraft vermittelt und wirksam wird.

Es wire deshalb unverniinftig, ja vermessen, willkiirlich von den Gnaden-
und Heilsmitteln abzusehen, die der Herr bestimmt hat; das heifit in
unserem Zusammenhang, Verzeihung erlangen zu wollen ohne das Sakra-
ment, das Christus gerade fiir die Siindenvergebung eingesetzt hat. Die
nach dem Konzil vorgenommene Erneuerung der Liturgie berechtigt zu
keinerlei Illusion und Anderung in dieser Richtung. Vielmehr sollte’und
soll diese nach der Absicht der Kirche jedem einzelnen von uns helfen,
einen neuen Anlauf zu nehmen zu einer Erneuerung unserer inneren
Haltung: hin zu einem tieferen Verstidndnis der Natur des BuBsakramen-
tes; zu einer Annahme dieses Sakramentes, die mehr vom Glauben, nicht
von Angst, sondern von Vertrauen geprégt ist; zu einem héaufigeren
Empfang dieses Sakramentes, das wir von der barmher21gen Liebe des
Herrn ganz umfangen wissen.

1II. Die zweite Uberzeugung betrifft die Bedeutung des Bufsakramentes
fiir den, der es empfingt. Nach iltester Uberlieferung ist es eine Art von
Gerichtsverfahren. Aber dieses Verfahren vollzieht sich vor einem
Gericht, das mehr von Erbarmen als von strenger Gerechtigkeit bestimmt
wird, so daB es mit menschlichen Gerichten nur in analoger Weise
vergleichbar ist.!”® Der Siinder bekennt ndmlich hier seine Siinden und
sich selbst als ein der Siinde unterworfenes Geschopf; er verpflichtet sich,
der Siinde zu entsagen und sie zu bekdmpfen, nimmt die Strafe an
(sakramentale Bufle), welche der Beichtvater ihm auferlegt, und empféngt
die Lossprechung.

Beim tieferen Nachdenken iiber die Bedeutung dieses Sakramentes
erblickt das BewuBtsein der Kirche in ihm auBler dem gerade beschriebe-
nen Gerichtscharakter auch ein heilende Funktion. Dies hdngt mit der
Tatsache zusammen, daB Christus im Evangelium hdufig gleichsam als
Arzt erscheint!” und sein erlosendes Wirken von den friihesten christli-
chen Anfingen an oft als ,heilende Medizin“ bezeichnet wird. ,,Heilen
will ich, nicht anklagen®, sagte der hl. Augustinus gerade mit Bezug auf
die BuBpastoral;!® und es geschieht dank der Medizin der Beichte, daB
die Erfahrung der Siinde nicht zur Verzweiflung fithrt.!8! Der Bufritus
deutet auf diesen heilenden Charakter des Sakramentes hin,!8? fiir den der
heutige Mensch vielleicht besonders empfinglich ist; sieht er doch in der
Siinde nicht nur eine Verirrung, sondern mehr noch menschliche Schwi-
che und Anfilligkeit.

Mag man dieses Sakrament als Gericht der Barmherzigkeit oder als Ort
geistlicher Heilung betrachten, beides erfordert eine Kenntnis der inneren
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Verfassung des Siinders, um ihn beurteilen und lossprechen, ihn betreuen
und heilen zu kénnen. Gerade deshalb ist vom Beichtenden das aufrich-
tige und vollstindige Bekenntnis seiner Siinden erforderlich. Dieses
geschieht also nicht nur aus aszetischen Motiven (als Ubung von Demut
und Selbstverleugnung), sondern griindet im Wesen des Sakramentes
selbst.

III. Die dritte Uberzeugung, auf die ich hinweisen méchte, betrifft jene
Wirklichkeiten oder Teilakte, die das sakramentale Zeichen der Siinden-
vergebung und der Vers6hnung ausmachen. Einige davon sind dem Tun
des Beichtenden zugeordnet. Sie sind zwar von unterschiedlicher Bedeu-
tung, doch im einzelnen unerldBlich zur Giiltigkeit, Vollstindigkeit oder
Fruchtbarkeit des Zeichens. '

Eine unerldBliche Voraussetzung ist vor allem, daB das Gewissen des
Beichtenden richtig gebildet und klar ist. Niemand gelangt zu wahrer und
echter Bufle, wenn er nicht einsieht, daf3 die Siinde der sittlichen Norm
widerspricht, die seinem innersten Wesen eingestiftet ist;'8* wenn er nicht
erkennt, daB er die personlich zu verantwortende Erfahrung eines solchen
Widerspruchs gemacht hat; wenn er nicht nur sagt, ,,es gibt die Stinde*,
sondern ,,ich habe gesiindigt*, und wenn er nicht zugibt, daB} die Siinde in
seinem BewubBtsein einen RiB bewirkt hat, der sein ganzes Sein durchzieht
und ihn von Gott und den Briidern trennt. Das sakramentale Zeichen, das
zu einer solchen Klarheit des Gewissens fiihrt, wird traditionsgemiB
Gewissenserforschung genannt. Diese sollte keineswegs eine dngstliche
psychologische Selbstbeobachtung sein, sondern eine aufrichtige und
ruhige Konfrontation mit dem inneren sittlichen Gesetz, mit den Normen
des Evangeliums, wie sie von der Kirche vorgelegt werden, ja mit Jesus
Christus selbst, der fiir uns Meister und Vorbild des Lebens ist, und mit
dem himmlischen Vater, der uns zum Heil und zur Vollkommenheit
beruft.18

Der fiir den Beichtenden wesentliche BuBakt aber ist die Reue, die klare
und entschiedene Verwerfung der begangenen Siinde zusammen mit dem
Vorsatz, sie nicht mehr zu begehen!” aufgrund der Liebe zu Gott, die mit
der Reue wiedererwacht. Die so verstandene Reue ist also Anfang und
Mitte der Bekehrung, jener Metinoia des Evangeliums, die den Menschen
zu Gott zuriickfithrt wie den verlorenen Sohn zu seinem Vater und die im
BuBsakrament ihr sichtbares Zeichen hat, welches das einfache Bedauern
zu seiner Vollendung fiihrt. ,,Von dieser inneren Reue hingt die Echtheit
der Bufie ab.*17¢

Wihrend ich auf all das verweise, was die Kirche, vom Wort Gottes
geleitet, iiber die Reue lehrt, dringt es mich, hier wenigstens einen
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Gesichtspunkt dieser Lehre hervorzuheben, damit er besser erkannt und

beriicksichtigt werde. Nicht selten betrachtet man die Bekehrung und
Reue nur im Hinblick auf die Anforderungen, die sie zweifellos stellen,
und auf die Selbstverleugnung, die sie fiir eine grundlegende Anderung
des Lebens auferlegen. Es ist aber gut, daran zu erinnern und hervorzuhe-
ben, daB Reue und Bekehrung mehr noch eine Anniherung an die
Heiligkeit Gottes sind, eine Riickgewinnung der eigenen inneren Wahr-
heit, die durch die Siinde entstellt wurde, eine im tiefsten sich vollzie-
hende Befreiung von sich selbst und darum eine Riickgewinnung verlore-
ner Freude, der Freude dariiber, erldst zu sein,!’” welche die meisten
Menschen von heute nicht mehr recht zu verkosten vermogen.

So wird verstindlich, daB die Kirche seit den ersten Zeiten, die mit den
Aposteln und mit Christus selbst noch in unmittelbarer Verbindung
standen, das Bekenntnis der Siinden in das sakramentale Zeichen der
BuBe einbezogen hat. Dieses erscheint als so wichtig, da8 das BuB3sakra-
ment seit Jahrhunderten und bis heute gewohnlich als Beichte bezeichnet
wird. Das Bekenntnis der eigenen Siinden ist vor allem deshalb erforder-
lich, weil der Spender des Sakramentes, insofern er Richterist, den Siinder
kennen sowie die Schwere der Siinden und die Ernsthaftigkeit der Reue
beurteilen muB, so wie er in seiner Funktion als Arzt den Zustand des
Kranken kennen muf, um ihn behandeln und heilen zu kénnen.

Doch hat das personliche Bekenntnis auch den Sinn eines Zeichens: Es ist
Zeichen der Begegnung des Siinders mit der vermittelnden Kirche in der
Person des Beichtvaters, Zeichen seiner Selbsterkenntnis als Siinder im
Angesicht Gottes und der Kirche sowie Zeichen dafiir, da er vor Gott
mit sich selbst ins klare kommt. Das Siindenbekenntnis 148t sich also nicht
auf irgendeinen Versuch psychologischer Selbstbefreiung reduzieren,
auch wenn es jenem berechtigten und natiirlichen, dem menschlichen
Herzen innewohnenden Bediirfnis entspricht, sich jemandem zu eréffnen.
Es ist vielmehr eine liturgische Handlung, feierlich in ihrer Dramatik,
demiitig und niichtern angesichts ihrer groBen Bedeutung. Es ist die Geste
des verlorenen Sohnes, der zum Vater zuriickkehrt und von ihm mit dem
Friedenskul empfangen wird; eine Geste der Redlichkeit und des Mutes;
eine Geste, in der man sich iiber die Siinde hinaus dem verzeihenden
Erbarmen anvertraut.!88

So versteht man, daB das Bekenntnis der Siinden gewohnlich individuell
und nicht kollektiv geschehen muB; denn die Siinde ist ein zutiefst
personales Geschehen. Zugleich aber entreiit das Bekenntnis die Siinde
in gewisser Weise dem Geheimnis des Herzens und somit dem Bereich der
reinen Individualitat und macht ihren sozialen Charakter offenbar, weil in
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der Person des Beichtvaters die kirchliche Gemeinschaft, die durch die
Siinde verletzt worden ist, den reuigen Siinder durch die Vergebung
wieder aufnimmt.

Ein anderer, wesentlicher Bestandteil des BuBlsakramentes betrifft den
Beichtvater, sofern er Richter und Arzt ist, Abbild Gottes, des Vaters, der
denjenigen, der zuriickkehrt, aufnimmt und ihm verzeiht: die Losspre-
chung. Die Worte, mit denen sie zugesprochen wird, und die Gesten, die
sie im alten wie im neuen Bufritus begleiten, sind von bedeutungsschwe-
rer Einfachheit. Die sakramentale Formel ,,Ich spreche dich los.. . .* sowie
die Auflegung der Hénde und das Zeichen des Kreuzes iiber den Beich-
tenden zeigen an, daB der reuige und bekehrte Siinder in diesem Augen-
blick der Macht und dem Erbarmen Gottes begegnet.

Es ist der Augenblick, da als Antwort auf den Beichtenden die Dreifaltig-
"keit gegenwiirtig wird, um seine Siinde zu I6schen und ihm die Unschuld
wieder zuriickzugeben; ihm wird die heilende Kraft des Leidens, Sterbens
und der Auferstehung Christi zuteil, als ,,Erbarmen, das stirker als Schuld
und Beleidigung* ist, wie ich es in der Enzyklika Dives in misericordia
beschrieben habe. Gott ist immer der erste, der durch die Siinde beleidigt
wird — ,,tibi soli peccavi!* —, und nur Gott kann verzeihen. Darum ist die
Lossprechung, die der Priester als Diener der Vergebung, obgleich selbst
Siinder, dem Beichtenden erteilt, das wirksame Zeichen des Eingreifens
des Vaters und der ,,Auferstehung* vom ,,geistlichen Tod*, das sich bei
jeder Spendung des BuBsakramentes wiederholt. Nur der Glaube kann
uns versichern, daB@ in diesem Augenblick jede Siinde vergeben und
ausgeloscht wird durch das geheimnisvolle Eingreifen des Erlosers.

Die Genugtuung ist der SchluBakt, der das Zeichen des BuBsakramentes
krént. In einigen Lindern wird das, was der Beichtende nach dem
Empfang der Vergebung und der Lossprechung auszufiihren hat, auch
Bufle genannt. Welches ist nun die Bedeutung dieser Genugtuung oder
Bufe, die es zu verrichten gilt? GewiB ist sie nicht der Preis, den man fiir
die Lossprechung von der Siinde und die erlangte Vergebung bezahlt;
kein menschlicher Preis kann dem entsprechen, was man als Frucht des
kostbaren Blutes Christi empfangen hat.

Die Werke der Genugtuung — die, obwohl stets einfach und bescheiden,
noch besser zum Ausdruck bringen sollten, was sie bezeichnen — wollen
einige kostbare Werte anzeigen: Sie sind Zeichen der personlichen Ver-
pflichtung, die der Christ mit Gott im Sakrament eingegangen ist, namlich
ein neues Leben zu beginnen (darum diirfte sich die Genugtuung nicht nur
auf die Verrichtung einiger Gebetsformeln beschriinken, sondern sollte in
Werken der Gottesverehrung, der Nichstenliebe, der Barmherzigkeit
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oder der Wiedergutmachung bestehen). Sie schliefBen den Gedanken ein,
~daB der Siinder, dem vergeben wurde, imstande ist, seine eigene korperli-
che und geistige Abtotung, die er sich selbst auferlegt oder zumindest
angenommen hat, mit dem Leiden Jesu zu vereinen, der ihm die Verge-
bung erlangt hat.

Die Werke der Genugtuung erinnern daran, daf§ im Christen auch nach
der Lossprechung eine Zone des Schattens verbleibt als Folge der durch
die Siinde verursachten Wunden, der unvollkommenen Liebestreue und
der Schwichung der geistliche Fahigkeiten, in denen noch immer ein
ansteckender Krankheitsherd der Siinde wirksam bleibt, den es durch
stete Abtotung und BuBe zu bekdmpfen gilt. Darin liegt der Sinn der
bescheidenen, aber aufrichtigen Genugtuung.!8?

IV. Es bleibt noch, kurZ auf einige andere wichtige Uberzeugungen hin-
sichtlich des BuBsakramentes hinzuweisen. Es ist vor allem hervorzuhe-
ben, daB nichts personlicher und inniger ist als dieses Sakrament, in
welchem der Siinder Gott allein gegeniibersteht mit seiner Schuld, seiner
Reue und seinem Vertrauen. Niemand kann ihn vertreten in seiner Reue
und Bitte um Vergebung. In seiner Schuld ist der Siinder gewissermaBBen
einsam. Das 148t sich auf dramatische Weise an Kain ersehen mit der
Siinde, die ,,an seiner Tiir lauert®, wie es das Buch Genesis so eindrucks-
voll sagt, und mit dem besonderen Zeichen, das auf seiner Stirn einge-
priigt ist;°0 ebenso an David, der vom Propheten Nathan zurechtgewiesen
wird,'! oder am verlorenen Sohn, der, als er sich seiner Lage bewuf3t
wird, in die er durch die Trennung von seinem Vater geraten ist, sich
entschlieft, zu ihm heimzukehren:1%2 Dies alles geschieht nur zwischen
dem Menschen und Gott.

Zugleich aber hat dieses Sakrament unleugbar eine soziale Dimension; in
ihm steht die ganze Kirche — die streitende, die leidende und die im
Himmel verherrlichte — dem Biienden bei und nimmt ihn wieder in ihre
Gemeinschaft auf, und das um so mehr, als die ganze Kirche durch seine
Siinde verletzt und verwundet worden ist. Der Priester als Diener des
BuBsakramentes bezeugt und versinnbildet diese kirchliche Dimension
kraft seines geistlichen Amtes. Beide Aspekte des Sakramentes, die
subjektive Seite und die kirchliche Dimension, ergéinzen einander. Dies
haben die fortschreitende Reform des BuBritus und vor allem der von
Paul VI. verdffentlichte Ordo Paenitentiae hervorzuheben und fiir seine
Feier noch deutlicher zu machen versucht.

V. Ferner ist zu betonen, daB die kostbarste Frucht der Vergebung, die
im BuBsakrament empfangen wird, in der Vers6hnung mit Gott besteht;
sie vollzieht sich in der Verborgenheit des Herzens des verlorenen und
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wieder zuriickkehrenden Sohnes, wie es jeder Beichtende ist. Man muf
zugleich hinzufiigen, daB8 diese Versohnung mit Gott gleichsam noch
andere Arten von Vers6hnung zur Folge hat, die noch andere von der
Siinde verursachte Risse heilen: Der Beichtende, dem verziehen wird,
wird in seinem innersten Sein mit sich selbst versohnt, wodurch er seine
innere Wahrheit wiedererlangt; er verséhnt sich mit seinen Briidern, die
von ihm in gewisser Weise angegriffen und verletzt worden sind; er
versohnt sich mit der Kirche und der ganzen Schopfung. Aus dieser
inneren Erfahrung entsteht im Beichtenden am Ende des Ritus das
Bewufltsein, Gott fiir das Geschenk seines giitigen Erbarmens danken zu
miissen, wozu ihn auch die Kirche einliddt.

Jeder Beichtstuhl ist ein privilegierter und gesegneter Ort, von dem her
nach der Behebung der Spaltungen neu und makellos ein verséhnter
Mensch, eine verséhnte Welt entstehen!

VI. SchlieBlich liegt mir noch eine lerzte Betrachtung besonders am Her-
zen, welche uns Priester alle angeht, die wir die Verwalter des BuBsakra-
mentes sind, aber auch Empfinger seiner Wohltaten sind und sein miis-
sen. Reife und Eifer im geistlichen Leben und pastoralen Einsatz des
Priesters wie auch der Laien und Ordensleute, die seine Briider sind,
hingen von seinem hiufigen und bewuBten Empfang des BuBsakramentes
ab.!” Die Feier der Eucharistie und der Dienst der anderen Sakramente,
der pastorale Eifer, die Beziehung zu den Gldubigen, die Verbundenheit
mit den Mitbriidern, die Zusammenarbeit mit dem Bischof, das Gebetsle-
ben, ja die ganze priesterliche Existenz wiirden unweigerlich schweren
Schaden nehmen, wenn man es aus Nachlissigkeit oder anderen Griinden
unterlieBe, regelméBig und mit echtem Glauben und tiefer Frommigkeit
das Buflsakrament zu empfangen. Wenn ein Priester nicht mehr zur
Beichte geht oder nicht gut beichtet, so schlégt sich das sehr schnell in
seinem priesterlichen Leben und Wirken nieder, und auch die Gemeinde,
deren Hirte er ist, wird dessen bald gewahr.

Ich fiige noch hinzu, daBl der Priester, sogar um ein guter und wirksamer
Diener des BuBsakramentes zu sein, auch selber aus dieser Quelle der
Gnade und Heiligkeit schopfen muBl. Aus unserer personlichen Erfahrung
konnen wir Priester zu Recht sagen, dal wir unseren Dienst als Beichtvi-
ter zum Segen fiir die Beichtenden um so besser erfiillen, je mehr uns
selbst daran gelegen ist, das BuBsakrament hiufig und gut vorbereitet zu
empfangen. Dieser unser Dienst wiirde hingegen viel von seiner Wirksam-
keit verlieren, wenn wir es irgendwie versdumten, selbst gute Beichtende
zu sein. Das gehOrt zur inneren Logik dieses groBen Sakramentes. Wir
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Priester Christi sind darum alle eingeladen, mit erneuter Aufmerksamkeit

auf unsere personliche Beichte zu achten.

Die personliche Erfahrung muB heufe ihrerseits zum Ansporn werden,
den heiligen Dienst des Buflsakramentes, zu dem wir durch unser Prie-
stertum, durch unsere Berufung zu Hirten und Dienern unserer Briider
verpflichtet sind, sorgfiltig und treu, mit Geduld und Eifer zu versehen.
Darum richte ich auch in diesem Apostolischen Schreiben an alle Priester
in der Welt, besonders an meine Mitbriider im Bischofsamt und an die
Pfarrer, die eindringliche Bitte, den héufigen Empfang dieses Sakramen-
tes bei den Gliubigen mit allen Kréften zu férdern, alle moglichen und
geeigneten Mitel einzusetzen sowie alle Wege zu versuchen, um unsere
Briider wieder in groferer Zahl zu der ,,uns gewihrten Gnade‘* hinzufiih-
ren, die uns durch das Buffsakrament zur Verséhnung jedes einzelnen und
der ganzen Welt mit Gott in Christus vermittelt wird.

Formen der Bufifeier

32. Entsprechend den Weisungen des II. Vatikanischen Konzils legt die
heutige BuBordnung, der Ordo Paenitentiae, drei mogliche Formen vor,
die es unter jeweiliger Wahrung der wesentlichen Bestandteile gestatten,
die Feier des Buf3sakramentes an bestimmte pastorale Situationen anzu-
passen.

Die erste Form — Feier der Verséhnung fiir einzelne — ist die einzige
normale und ordentliche Weise der sakramentalen Feier; sie kann und
darf nicht auBer Gebrauch kommen oder vernachlissigt werden. Die
zweite Form — Gemeinschaftliche Feier der Verséhnung mit Bekenntnis
und Lossprechung der einzelnen — 148t bei der Vorbereitung den Gemein-
schaftsbezug des BuBsakramentes besonders hervortreten, erreicht aber
die erste Form im kronenden sakramentalen Akt, in der Beichte und
Lossprechung eines jeden einzelnen; darum kann sie, was den Charakter
eines normalen Ritus betrifft, der ersten Form gleichgesetzt werden. Die
dritte Form hingegen — Gemeinschaftliche Feier der Versohnung mit
allgemeinem Bekenntnis und Generalabsolution — hat den Charakter einer
Ausnahme und ist darum nicht der freien Wahl iiberlassen, sondern wird
durch eigens dafiir erlassene Bestimmungen geregelt.

Die erste Form ermdglicht es, die mehr personlichen — und wesentlichen —
Aspekte auf dem Weg zur Umkehr besser zur Geltung zu bringen. Das
Gespriach zwischen Beichtendem und Beichtvater sowie alle benutzten
Mittel (Worte aus der Bibel, die Wahl der ,,Genugtuung* usw.) sind
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Elemente, welche die sakramentale Feier besser an die konkrete Situation
des Beichtenden anpassen. Man entdeckt den Wert dieser Elemente,
wenn man die verschiedenen Griinde bedenkt, die einen Christen zum
Bufisakrament fiihren: ein Bediirfnis nach personlicher Versohnung und
Wiederzulassung zur Freundschaft mit Gott, indem man die durch die
Siinde verlorene Gnade wiedererlangt; ein Bediirfnis nach Kldrung des
eigenen geistlichen Weges und mitunter nach einer besseren Erkenntnis
seiner Berufung; oftmals auch ein Bediirfnis und Verlangen, sich aus
geistlicher . Gleichgiiltigkeit und einer religiosen Krise zu befreien.
SchlieBlich erlaubt die erste Form der Feier dank ihres persénlichen
Charakters, das BuBsakrament mit etwas zu verbinden, das von ihm zwar
verschieden, aber doch mit jhm gut zu vereinbaren ist: Ich meine die
geistliche Fiihrung. Es ist also offensichtlich, da8} in dieser ersten Form die
personliche Entscheidung und das eigene Engagement deutlich unterstri-
chen und geférdert werden.

Die zweite Form der Feier unterstreicht gerade wegen ihres Gemein-
schaftscharakters und der besonderen Art ihrer Gestaltung einige andere
Aspekte von groBer Bedeutung. Das Wort Gottes, das man gemeinsam
hort, hat gegeniiber der privaten Bibellesung eine besondere Wirkung und
verdeutlicht besser den kirchlichen Charakter von Bekehrung und Ver-
s6hnung. Diese Form erweist sich als besonders geeignet fiir die verschie-
denen Zeiten des Kirchenjahres und im Zusammenhang mit Ereignissen
von besonderer pastoraler Bedeutung. Es geniigt hier, darauf hinzuwei-
sen, daB fiir diese Form der Feier die Anwesenheit einer geniigenden Zahl
von Beichtvitern zweckmaBig ist.

Es ist selbstverstidndlich, daB die Kriterien fiir die Entscheidung, in
welcher der beiden Formen das Sakrament gespendet werden soll, nicht
durch zufillige und subjektive Beweggriinde bestimmt werden diirfen,
sondern vom Willen, im Gehorsam gegeniiber der BuBordnung der Kir-
che dem wahren geistlichen Wohl der Gliubigen zu dienen.

Es wird auch gut sein, daran zu erinnern, daf} es fiir eine ausgewogene
geistliche und pastorale Orientierung notwendig ist, weiterhin sehr darauf
zu achten und die Glaubigen dazu zu erziehen, da3 sie auch fiir 14Bliche
Siinden das BuB3sakrament empfangen, wie es die iiberlieferte Lehre und
Praxis seit Jahrhunderten bezeugen.

Obwohl die Kirche weiBl und lehrt, daB 14Bliche Siinden auch auf andere
Weise vergeben werden — man denke an Reueakte, an Werke der
Nichstenliebe, an das Gebet, an BuBlfeiern usw. —, so weist sie doch stets
alle auf den einzigartigen Reichtum des Sakramentes auch hinsichtlich
solcher Siinden hin. Der hiufige Empfang des Buflsakramentes — zu dem
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einige Gruppen von Gldubigen sogar verpflichtet sind — stérkt das
BewuBtsein, daB auch die kleineren Siinden Gott beleidigen und die
Kirche, den Leib Christi, verwunden; zugleich bietet er Gelegenheit und
AnlaB}, ,,Christus gleichférmiger zu werden und sorgfiltiger dem Anruf
des Geistes zu folgen“.'"* Vor allem ist hervorzuheben, daB die Gnade,
die dieser sakramentalen Feier eigen ist, eine grole Heilkraft besitzt und
die Wurzeln der Siinde auszureilen hilft.

Die sorgfiltige Pflege der duBeren Feier mit besonderer Betonung des
Wortes Gottes,'?> das den Glidubigen und zusammen mit ihnen, soweit es
moglich und angemessen ist, verlesen, in Erinnerung gerufen und erklért
wird, kann dazu beitragen, die Praxis dieses Sakramentes lebendiger zu
gestalten und zu verhindern, daB sie in Formalismus und reine Gewohn-
heit abgleitet. Vielmehr soll dem Beichtenden geholfen werden zu ent-
decken, daB sich an ihm ein Heilsgeschehen vollzieht, das ihm neue
Lebenskraft und wahren Frieden des Herzens zu vermitteln vermag. Die
Sorge fiir eine gute Gestaltung wird die einzelnen Kirchen unter anderem
dazu veranlassen, feste Zeiten fiir die Feier des Bufisakramentes festzuset-
zen und die Glaubigen, besonders die Kinder und Jugendlichen, dazu zu
erziehen, daB sie sich in der Regel daran halten — abgesehen von Notsitua-
tionen, in denen der Seelsorger jedem gern zur Verfiigung stehen soll, der
ihn darum bittet.

Die Feier des Sakramentes mit Generalabsolution

33. In der neuen Liturgieordnung und nun auch im neuen Kirchenrechi'%
werden die Bedingungen genau angegeben, unter denen die ,,Gemein-
schaftliche Feier der Versohnung mit allgemeinem Bekenntnis und Gene-
ralabsolution‘‘ rechtméfBig benutzt werden kann. Die hierzu erlassenen
Bestimmungen und Anordnungen, die aus reifen und ausgewogenen
Uberlegungen erwachsen sind, miissen angenommen und beobachtet
werden, wobei man jede Art von willkiirlicher Interpretation vermeidet.

Es ist niitzlich, tiefer iiber die Beweggriinde nachzudenken, welche die
BubBfeier in einer der ersten beiden Formen gebieten oder den Gebrauch
der dritten Form erlauben. Ein Grund ist vor allem die Treue gegeniiber
dem Willen des Herrn, der von der Lehre der Kirche iiberliefert worden
ist. Ein weiterer ist der Gehorsam gegeniiber den kirchlichen Gesetzen. In
einer ihrer Schluffvorlagen hat die Bischofssynode die unverénderte Lehre
der Kirche bekriftigt, die auf #ltester Uberlieferung beruht, sowie das
Gesetz, durch das sie die antike BufBlpraxis rechtlich festgelegt hat: Das
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. personliche und vollstindige Bekenntnis der Siinden mit individueller
Lossprechung ist der einzige ordentliche Weg, auf dem der Glaubige, der
sich schwerer Schuld bewuft ist, mit Gott und der Kirche verséhnt wird.
Aus dieser Bestitigung der Lehre der Kirche ergibt sich eindeutig, dafl
jede schwere Siinde stets in personlicher Beichte unter Angabe ihrer
bestimmenden Umsténde bekannt werden muB.

Ferner gibt es auch einen Grund pastoraler Natur. Wenn es auch wahr ist,
daB3 man unter den von der kirchlichen Disziplin geforderten Bedingun-
gen das BuBlsakrament in der dritten Form spenden kann, so darf doch
nicht vergessen werden, daf3 dieses keine normale Form werden darf. Wie
die Synode erneut betont hat, kann und darf sie nur in ,,schweren
Notlagen* angewandt werden mit der Verpflichtung zur persénlichen
Beichte der schweren Siinden vor dem Empfang einer weiteren General-
absolution.

Der Bischof, dem allein es zusteht, fiir den Bereich seiner Diézese zu
erwigen, ob die vom Kirchenrecht fiir den Gebrauch der dritten Form
aufgestellten Bedingungen konkret gegeben sind, wird dieses Urteil als
schwerwiegende Gewissensentscheidung und in voller Beachtung von
Gesetz und Praxis der Kirche abgeben. Dabei wird er ebenso die Kriterien
und Richtlinien beriicksichtigen, wie sie auf der Grundlage der oben
dargelegten theologischen und pastoralen Uberlegungen mit den anderen
Mitgliedern der Bischofskonferenz vereinbart worden sind.

Zugleich wird es stets eine echte pastorale Sorge bleiben, jene Bedingun-
gen zu schaffen und zu gewihrleisten, dafl auch diese dritte Form die von
ihr erhofften geistlichen Friichte erbringen kann. Niemals darf der aus-
nahmsweise Gebrauch der dritten Form der BuBfeier zu einer Geringach-
tung oder gar zur Aufgabe der gewohnlichen Formen fiihren. Ebensowe-
nig darf diese Form als Alternative zu den beiden anderen angesehen
werden: Es ist ndmlich nicht der Freiheit der Hirten und Glidubigen
iiberlassen, sich einfach fiir diejenige der genannten Formen zu entschei-
den, die man fiir die geeignetste hélt. Den Seelsorgern obliegt die Pflicht,
den Gléaubigen die Praxis des vollstdndigen und persénlichen Bekenntnis-
ses ihrer Siinden zu erleichtern, zu dem diese nicht nur verpflichtet sind,
sondern auf das sie ein unverletzliches und unverduBerliches Recht haben,
abgesehen davon, daB3 es auch ein Bediirfnis der Seele ist.

Bei der dritten BuBform sind die Gldubigen dazu verpflichtet, alle Bestim-
mungen zu beachten, die deren Anwendung regeln, einschlieBlich der
Anordnung, vor dem Empfang einer weiteren Generalabsolution so bald
wie moglich eine regulire vollstindige und persénliche Beichte der schwe-
ren Siinden abzulegen. Auf diese Anordnung und deren verpflichtende
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Beobachtung miissen die Glidubigen durch den Priester vor der Losspre-

chung hingewiesen und dariiber entsprechend unterrichtet werden.

Mit diesem nachdriicklichen Hinweis auf die Lehre und das Gesetz der
Kirche mochte ich bei allen das lebendige Gespiir fiir die Verantwortung
wachriitteln, die uns im Umgang mit den heiligen Dingen leiten muB, die —
wie die Sakramente — nicht unser Eigentum sind oder — wie das Gewissen
der Menschen — ein Anrecht darauf haben, nicht in UngewiBheit und
Verwirrung belassen zu werden. Ich wiederhole: Beides sind heilige
Dinge, die Sakramente und das Gewissen der Menschen, und sie fordern
von uns, da wir ihnen in Wahrheit dienen.

Das ist der Grund fiir das Gesetz der Kirche.

Einige schwierigere Fiille

34. Ich erachte es als meine Pflicht, hier wenigstens kurz auf einen
pastoralen Fall einzugehen, den die Synode, soweit es ihr moglich war,
erortert und auch in den Schiufvorlagen beriicksichtigt hat. Ich meine
gewisse, heute nicht seltene Situationen, in denen sich Christen befinden,
die weiterhin am sakramentalen Leben teilnehmen mdchten, aber daran
gehindert sind durch ihre personliche Situation, die in Widerspruch zu
ihren vor Gott und der Kirche freiwillig iibernommenen Verpflichtungen
steht. Diese Situationen erscheinen als besonders schwierig und fast
unentwirrbar.

Im Verlauf der Synode hat eine Reihe von Wortmeldungen, welche die
allgemeine Ansicht der Viter hierzu zum Ausdruck brachte, hervorgeho-
ben, daB es angesichts dieser Fille zwei Grundsétze gibt, die zusammen
gelten, gleich wichtig sind und sich gegenseitig bedingen. Der erste ist der
Grundsatz des Mitgefithls und der Barmherzigkeit, nach welchem die
Kirche, die in der Geschichte die Gegenwart und das Werk Christi
fortsetzt, der nicht den Tod des Siinders, sondern dessen Bekehrung und
Leben will,!7 darauf bedacht ist, das geknickte Rohr nicht zu brechen
oder den glimmenden Docht nicht zu 16schen.'%® Sie ist vielmehr immer
darum bemiiht, soweit es ihr moglich ist, dem Siinder den Weg der
Riickkehr zu Gott und zur Versohnung mit ihm zu weisen.

Der andere ist der Grundsatz der Wahrheit und Folgerichtigkeit, aufgrund
dessen die Kirche es nicht duldet, gut zu nennen, was bdse ist, und bose,
was gut ist. Die Kirche, welche sich auf diese beiden sich erginzenden
Grundsitze stiitzt, kann ihre Sohne und Tochter, die sich in jener
schmerzlichen Lage befinden, nur dazu einladen, sich auf anderen Wegen
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der Barmherzigkeit Gottes zu nihern, jedoch nicht auf dem Weg der
Sakramente der BuBe und der Eucharistie, solange sie die erforderlichen
Voraussetzungen noch nicht erfiillt haben.

Zu diesem Problem, das auch unser Herz als Hirten schwer bedriickt,
habe ich mich verpflichtet gefiihlt, im Apostolischen Schreiben Familiaris
consortio ein deutliches Wort zu sagen, was den Fall der wiederverheirate-
ten Geschiedenen betrifft!®® oder allgemein jener Christen, die unrecht-
méBig zusammenleben.

Zugleich empfinde ich es als meine besondere Pflicht, zusammen mit der
Synode die kirchlichen Gemeinschaften und vor allem die Bischéfe aufzu-
fordern, den Priestern, die ihren mit der Weihe iibernommenen schweren
Verpflichtungen nicht nachkommen und sich deshalb in einer irreguléren
Lage befinden, jede mégliche Hilfe zu gewahren. Keiner dieser Mitbriider
darf sich von der Kirche verlassen fiihlen.

Fiir alle diejenigen, die gegenwirtig die objektiven Bedingungen nicht
erfiillen, die vom BuBsakrament gefordert sind, kénnen die Beweise der
miitterlichen Giite von seiten der Kirche, die Ubung anderer Formen der
Frommigkeit als die der Sakramente, das aufrichtige Bemiihen um Ver-
bundenheit mit dem Herrn, die Teilnahme an der heiligen Messe, die
haufige Erneuerung von méglichst vollkommenen Akten des Glaubens,
der Hoffnung, der Liebe und der Reue den Weg bereiten zur vollen
Versohnung in einer Stunde, die nur der géttlichen Vorsehung bekannt
ist.
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Abschlieflender Wunsch

35. Zum AbschluB dieses Dokumentes hore ich wie ein Echo in mir die
Ermahnung, die der erste Bischof von Rom in einem kritischen Augen-
blick am Anfang der Kirche an die Glaubigen ,,in der Zerstreuung, ... von
Gott von jeher ausersehen®, gerichtet hat. Ich mdchte sie fiir euch alle
wiederholen: ,,Seid alle eines Sinnes, voll Mitgefiihl und briiderlicher
Liebe, seid barmherzig und demiitig!*?®° Der Apostel mahnt: ,,Seid alle
eines Sinnes...“; gleich darauf weist er auf die Siinden gegen die Ein-
tracht und den Frieden hin, die es zu vermeiden gilt: ,,Vergeltet nicht
Boses mit Bosem noch Krinkung mit Kriankung! Statt dessen segnet;
denn ihr seid dazu berufen, Segen zu erlangen. Er schlieBt mit einem
Wort der Ermutigung und der Hoffnung: ,,Wer wird euch Boses zufiigen,
wenn ihr euch voll Eifer um das Gute bemiiht?¢20!

In einer nicht weniger kritischen Stunde der Geschichte wage ich es, mich
mit meinem Schreiben der Ermahnung jenes Apostelfiirsten anzuschlie-
Ben, der als erster diesen romischen Bischofssitz als Zeuge Christi und
Hirte der Kirche innehatte und gegeniiber der ganzen Welt den ,,Vorsitz
in der Liebe* fiihrte. Auch ich habe in Gemeinschaft mit den Bischofen,
den Nachfolgern der Apostel, und unterstiitzt durch die kollegiale Bera-
tung, die viele von ihnen im Rahmen der Synode den Themen und
Problemen der Versohnung gewidmet haben, im selben Geist des Fischers
von Galilda euch zurufen wollen, was er unseren Glaubensbriidern, die
uns zeitlich zwar fern, aber unserem Herzen so nahe sind, gesagt hat:
,,Seid alle eines Sinnes..., vergeltet nicht Boses mit Bosem. .., bemiiht
euch voll Eifer um das Gute.*?°2 Und er fiigt hinzu: ,,Es ist besser, fiir gute
Taten zu leiden, wenn es Gottes Wille ist, als fiir bose. 2%

Diese Weisung ist zutiefst geprigt von den Worten, die Petrus von Jesus
selbst gehdrt hat, und von Inhalten, die zur ,,Frohen Botschaft* gehoren:
das neue Gebot gegenseitiger Liebe; Streben und Einsatz fiir Einheit; die
Seligpreisung der Barmherzigkeit und der Geduld in der Verfolgung um
der Gerechtigkeit willen; die Vergeltung des Bdsen mit Gutem; die
Vergebung der Beleidigungen und die Feindesliebe. In diesen Worten und
Themen findet sich die urspriingliche und alles Vorldufige libersteigende
Zusammenfassung der christlichen Ethik, oder besser und treffender, der
Spiritualitit des Neuen Bundes in Jesus Christus.

Ich empfehle Gott dem Vater, der reich an Erbarmen ist, dem Sohn
Gottes, der Mensch wurde und uns erldst und verséhnt hat, und dem
Heiligen Geist, der Quelle der Einheit und des Friedens, diesen meinen
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Aufruf als Vater und Hirte zu BuBle und Verschnung. Mége die allerhei-
ligste und anbetungswiirdige Dreifaltigkeit in der Kirche und in der Welt
das kleine Samenkorn aufkeimen lassen, das ich in dieser Stunde dem
fruchtbaren Erdreich so vieler Menschenherzen anvertraue.

Auf daf daraus an einem nicht allzu fernen Tag reiche Friichte erwachsen,
lade ich euch alle ein, euch zusammen mit mir an das Herz Jesu zu
wenden, Zeichen und Ausdruck des géttlichen Erbarmens, ,,Siithne fiir
unsere Siinden®, ,unser Friede und unsere Verséhnung®,2*4 um von
dorther den inneren Antrieb zu erhalten, die Siinde zu verabscheuen und
zu Gott umzukehren, und um dort die gottliche Giite zu erfahren, die auf
menschliche Reue in Liebe antwortet.

Ebenso lade ich euch ein, euch gemeinsam mit mir an das Unbefleckte
Herz Marias, der Mutter Jesu, zu wenden, in der ,,die Versohnung Gottes
mit der Menschheit gewirkt worden ist. .. und sich das Werk der Versoh-
nung erfiillte, da sie von Gott aus der Kraft des erlosenden Opfers Christi
die Fiille der Gnade empfangen hat“.2%> Dank ihrer gottlichen Mutter-
schaft ist sic in Wahrheit zur ,,Verbiindeten Gottes* im Werk der Versoh-
nung geworden.206

Der Hand dieser Mutter, deren ,,Fiat* den Anfang jener ,,Fiille der Zeit*
anzeigt, in welcher Christus die Verséhnung des Menschen mit Gott
erwirkt hat, und ihrem Unbefleckten Herzen — dem wir wiederholt die
ganze Menschheit, die von der Siinde bedrangt und von Spannungen und
Konflikten zerrissen ist, anvertraut haben — empfehle ich heute in beson-
derer Weise meinen Wunsch: Mége auf ihre Fiirsprache hin die ganze
Menschheit den Weg der BuBe entdecken und beschreiten, der sie allein
zur vollen Verséhnung fithren kann.

Euch allen, die jhr im Geist kirchlicher Gemeinschaft in Gehorsam und
Glauben?”’ die in diesem Dokument enthaltenen Hinweise, Empfehlun-
gen und Weisungen annehmt und euch bemiiht, sie in eine lebendige
pastorale Praxis zu iibertragen, erteile ich von Herzen meinen besonderen
Apostolischen Segen.

Gegeben zu Rom, bei St. Peter, am 2. Dezember, dem 1. Adventssonntag
1984, im siebten Jahr meines Pontifikates.
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Mk 1, 15.

Vgl. Johannes Paul 1I., Ansprache zur Erdffnung der III. Vollversammlung des latein-
amerikanischen Episkopates, 111, 1-7: AAS 71 (1979) 198-204.

Die Sicht einer ,,zerrissenen Welt* ist in den Werken nicht wéniger Schriftsteller von
heute, Christen und Nichtchristen, enthalten, die von der Lage des Menschen in dieser
unserer geplagten Geschichtsepoche zeugen.

Vgl. Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, 43-44;
Dekret iiber Dienst und Leben der Priester Presbyterorum Ordinis, 12; Paul VL.,
Enzyklika Ecclesiam suam: AAS 56 (1964) 609-659. .

Uber die Spaltungen am Leibe der Kirche schrieb zu ihren Anfingen der Apostel Paulus
mit flammenden Worten in jenem beriihmten Abschnitt 7. Kor 1, 10-16. An dieselben
Korinther wird sich Jahre danach der hl. Klemens von Rom wenden, um die Spaltungen
im SchoB jener Gemeinde anzuprangern: vgl. Brief an die Korinther, III-VI; LVIL:
Patres Apostolici, ed. Funk, 1, 103-109; 171-173. Bekanntlich ist seit den ltesten
Vitern der aus einem Stiick gefertigte Rock Christi, den die Soldaten deshalb nicht
zerteilt hatten, ein Bild fiir die Einheit der Kirche geworden: vgl. Cyprian, De Ecclesiae
catholicae unitate, 7: CCL 3/1, 254f.; Augustinus, In Ioannis Evangelium tractatus, 118,
4: CCL 36, 656f.; Beda Venerabilis, In Marci Evangelium expositio, IV, 15: CCL 120,
630; In Lucae Evangelium expositio, IV, 23: CCL 120, 403; In S. loannis Evangelium
expositio, 19: PL 92, 9111.

Die Enzyklika Pacem in terris, das geistliche Testament von Johannes XXIII. (vgl. 44555
[1963] 257-304), wird oft als ein ,,soziales Dokument* und auch als eine ,,politische
Botschaft* angesehen, und das ist sie auch, wenn man diese Begriffe in ihrer ganzen Breite
nimmt. Dieses pépstliche Lehrschreiben ist tatsichlich — so erscheint es mehr als zwanzig
Jahre nach seiner Verdffentlichung — nicht nur eine Strategie fiir das Zusammenleben der
Volker und Nationen, sondern vor allem eine eindringliche Erinnerung an die hochsten
Werte, ohne die der Friede auf Erden zu einem bloB8en Traumbild wird. Einer dieser Werte
ist gerade die VersShnung unter den Menschen, ein Thema, auf das sich Papst Johannes
XXITIL. sooft bezogen hat. Was Paul VI. betrifft, geniigt es, daran zu erinnern, da8 er bei
seinem Aufruf an die ganze Kirche und analle Welt, das Heilige Jahr 1975 zufeiern, verfiigt
hat, daB,,Erneuerungund Verséhnung* diezentrale Idee dieses wichtigen Jubildumsjahres
sein sollten. Hierbei diirfen auch die Katechesen nicht unerwihnt bleiben, die er diesem
Leitthema, auch zur Verdeutlichung des Jubildumsjahres selbst, gewidmet hat.

,.Diese besonders dichte Zeit, in der jeder Christ dazu aufgefordert ist, seine Berufung
zur Versohnung mit Gott, dem Vater, im Sohn Jesus Christus tiefer zu verwirklichen*, so
habe ich in der Verkiindigungsbulle zum auBerordentlichen Jubiliumsjahr der Erldsung
geschrieben, ,.erreicht ihr Ziel nur dann voll und ganz, wenn sie in einen neuen Einsatz
aller und jedes einzelnen fiir den Dienst an der Versohnung nicht nur zwischen allen
Jiingern Christi, sondern zwischen allen Menschen . .. einmiindet*: Bulle Aperite portas
redemptori, 3: AAS 75 (1983) 93.

Das Thema der Synode lautete genauer: Vershnung und Bufe in der Sendung der
Kirche.

Vgl. Mt4,17; Mk 1, 15.

Vgl Lk 3, 8.

Vgl Mr 16, 24-26; Mk 8, 34-36; Lk 9, 23-25.

Vgl. Eph 4, 23f.
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Vgl. 1 Kor 3, 1-20.

Vgl. Kol 3, 1f.

» Wir bitten an Christi Statt: LaBt euch mit Gott vershnen!*: 2 Kor 5, 20.

» Wir rilhmen uns Gottes durch Jesus Christus, unseren Herrn, durch den wir jetzt schon
die Verséhnung empfangen haben: Rom 5, 11; vgl. Kol 1, 20.

Das II. Vatikanische Konzil hat hervorgehoben: ,,In Wahrheit hiingen die Stérungen des
Gleichgewichts, an denen die moderne Welt leidet, mit jener tiefer liegenden Storung
des Gleichgewichts zusammen, die im Herzen des Menschen ihren Ursprung hat. Denn
im Menschen selbst sind viele widerspriichliche Elemente gegeben. Einetseits erfihrt er
sich namlich als Geschdpf vielfiltig begrenzt, andererseits empfindet er sich in seinem
Verlangen unbegrenzt und berufen zu einem Leben hoherer Ordnung. Zwischen vielen
Maoglichkeiten, die ihn anrufen, muB er dauernd unweigerlich eine Wahl treffen und so
auf dieses oder jenes verzichten. Als schwacher Mensch und Siinder tut er oft das, was er
nicht will, und was er tun wollte, tut er nicht (vgl. Rém 7, 14fL.). So leidet er an einer
inneren Zwiespiltigkeit, und daraus entstehen viele und schwere Zerwiirfnisse auch in
der Gesellschaft*: Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium
et spes, 10.

Vgl Kol 1, 19ff.

Vgl. Johannes Paul IL., Enzyklika Dives in misericordia, IV, 5-6: AAS 72 (1980) 1193-
1199.

Vgl Lk 15, 11-32,

Das Buch Jona ist im Alten Testament in wunderbarer Weise Vorwegnahme und Bild
dieser Seite des Gleichnisses. Die Siinde des Jona ist es, starkes MiBfallen zu empfinden
und zornig zu werden, weil Gott gniidig und barmherzig, langmiitig und voll Gite ist und
sich erweichen 14Bt; er ist es, dem der Rizinusstrauch leid tut, der iiber Nacht da war und
iiber Nacht wieder eingegangen ist, und nicht versteht, daB es dem Herrn leid tut um
Ninive (vgl. Jon 4).

Rém 5, 101.; vgl. Kol 1, 20-22.

2 Kor 5, 18, 20.

Joh 11, 52.

Vgl. Kol 1, 20.

Sir 44, 17.

Eph 2, 14.

Eucharistisches Hochgebet I11.

Vgl M:5, 23f1.

Mt 27, 46; Mk 15, 34; Ps 22, 2.

Vgl. Eph 2, 14~16.

Leo der GroBe, Tractatus 63 (De passione Domini 12), 6: CCL 138/A, 386.

2 Kor 5, 18f.

Dogmatische Konstitution tiber die Kirche Lumen gentium, 1.

»Die Kirche ist von Natur aus immer verséhnend, weil sie den anderen das Geschenk
weitergibt, das sie selbst empfangen hat, das Geschenk der Vergebung und der Einheit
mit Gott*: Johannes Paul II., Ansprache in Liverpool (30. Mai 1982), 3: Insegnamenti,
V, 2 (1982) 1992.

Vgl. Apg 15, 2-33.

Vgl. Apostolisches Schreiben Evangelii nuntiandi, 13, AAS 68 (1976) 12f.

Vgl. Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben Catechesi tradendae, 24: AAS71 (1979)
1297.

Vgl. Paul V1., Enzyklika Ecclesiam suam: AAS 56 (1964) 609-659.
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2 Kor 5, 20.

Vgl. 1 Joh 4, 8.

Vgl. Weish 11, 23-26; Gen 1, 27; Ps 8, 4-8.

Vgl. Weish 2, 24.

Vgl. Gen 3, 121.; 4, 1-16.

Eph 2, 4.

Vegl. Eph 1, 10.

Joh 13, 34.

Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution {iber die Kirche in der Welt von heute
Gaudium et spes, 38.

Vel Mk 1, 15.

2 Kor 5, 20.

Eph 2, 14-16.

Vgl. Augustinus, De Civitate Dei, XXII, 17: CCL 48, 835 £.; Thomas von Aquin, Summa
Theologiae, pars 111, q. 64, a. 2 ad tertium.

Vgl. Paul VL, Ansprache zum Abschlufi der 3. Sitzungsperiode des II. Vatikanischen
Konzils (21. November 1964): AAS 56 (1964) 1015-1018.

11. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Lumen gentium, 39.
Vgl. I1. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber den Okumenismus Unitatis redintegratio, 4.
1Joh 1, 8t

1 Joh 3, 20; vgl. das Zitat dieser Stelle in meiner Ansprache bei der Generalaudienz vom
14, Mirz 1984: Insegnamenti VII, 1 (1984) 683.

Vgl. 2 Sam 11-12.

Ps 51, 5f1.

Lk 15, 18. 21.

,,Conoscimento di sé“, wie Katharina von Siena oft schreibt: Lettere, Florenz 1970, I,
S. 31.; 1l Dialogo della Divina Provvidenza, Rom 1980, passim.

Vgl. Rém 3, 23-26. :

Vgl. Eph 1, 18.

Vgl. Gen 11, 1-9.

Vgl. Ps 127, 1.

2 Thess 2, 7.

Vgl. Rém 7, 7-25; Eph 2, 2; 6, 12.

Die Terminologie, die die griechische Ubersetzung der Septuaginta und das Neue
Testament benutzen, wenn sie von Siinde sprechen, enthilt mehrere Bedeutungsgehaite.
Das am meisten benutzte Wort ist zamartia mit den Ableitungen aus derselben Wurzel.
Diese bezeichnet eine mehr oder weniger schwere Verfehlung gegen eine Norm oder ein
Gesetz, gegen cine Person oder sogar gegen eine Gottheit. Die Siinde wird aber auch
adikia genannt; gemeint ist hierbei das Unrechttun. Man spricht auch von pardbasis oder
Ubertretung; von asébeia, Gottlosigkeit, u.a. Alle diese Ausdrucksweisen ergeben
zusammen das Bild von der Siinde.

Gen 3, 5: ,,... Ihr werdet wie Gott und erkennt Gut und Bése*; vgl. auch Vers 22.
Vgl. Gen 3, 12.

Vgl. Gen 4, 2-16. '

Der Ausdruck stammt von der franzosischen Schriftstellerin Elisabeth Leseur: Journal et
pensées de chaque jour, Ed. . de Gigord, Paris 1918, S. 31.

Vgl. Mt 22, 39; Mk 12, 31; Lk 10, 271.

Vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre, Instruktion iiber einige Aspekte der ,,Theolo-
gie der Befreiung* Libertatis nuntius (6. August 1984),1V, 14-15: AAS76 (1984) 8851.
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Vgl. Num 15, 30.

Vgl. Lev 18, 26-30.

Vgl. Lev 19, 4.

Vgl. Lev 20, 1-7.

Vgl. Ex 21, 17.

Vgl. Lev 4, 21f.; 5, 11f.; Num 15, 22-29.

Vgl Mt 5, 28; 6, 23; 12, 311.; 15, 19; Mk 3, 28-30; Rom 1, 29-31; 13, 13; Jak 4.
Vel Mt 5, 17; 15, 1-10; Mk 10, 19; Lk 18, 20.

Vgl. 1 Joh 5, 161.

Vegl. Joh 17, 3.

Vgl. 1 Joh 2, 22.

Vegl. I Joh 5, 21.

Vgl. 1 Joh 5, 16-21.

Mr12, 3114

Vgl. Thomas von Aquin, Summa Theologiae, II>-1I*¢, q. 14, aa. 1-3.

Vgl. 1 Joh 3, 20.

Thomas von Aquin, Summa Theologiae, IF-1I%, q. 14, a. 3, ad primum.

Vgl Phil 2, 12.

Vgl. Augustinus, De Spiritu et littera, XXVIII: CSEL 60, 202£.; Enarrat. in ps. 39, 22:
CCL 38, 441; Enchiridion ad Laurentium de fide et spe et caritate, XIX, 71: CCL 46, 88;
In Ioannis Evangelium tractatus, 12, 3, 14: CCL 36, 129.

Thomas von Aquin, Summa Theologiae, I>-112, q. 72, a. 5.

Vgl. Konzil von Trient, Sessio VI, De iustificatione, Kap. 2 und Kan. 23, 25, 27:
Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bologna 19733, S. 671, 680f. (DS 1573, 1575,
1577).

Vgl. Konzil von Trient, Sessio VI, De iustificatione, Kap. XV: Conciliorum Oecumeni-
corum Decreta, ed. cit., S. 677 (DS 1544).

Johannes Paul I1., Engel-des-Herrnvom 14. Mirz 1982: Insegnamenti, V, 1 (1982) 861.
Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, 16.
Johannes Paul IL., Engel-des-Herrnvom 14. Marz 1982: Insegnamenti, V, 1 (1982) 860.
Pius XII., Radiobotschaft an den Nationalen Katechetischen Kongrefs der Vereinigten
Staaten von Amerika in Boston (26. Oktober 1946): Discorsi e Radiomessaggi, VIII
(1946) 288. :

Vgl. Johannes Paul I1., Enzyklika Redemptor hominis, 15: AAS 71 (1979) 286-289.
Vgl. I1. Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute
Gaudium et spes, 3; vgl. auch 1 Joh 3, 9. .
Johannes Paul IL., Ansprache an die Bischéfe der Region Ost in Frankreich (1. April
1982), 2: Insegnamenti, V, 1 (1982) 1081.

1 Tim 3, 151. :

Der Text bereitet darum der Interpretation eine gewisse Schwierigkeit: Das Relativpro-
nomen, das das wortliche Zitat erdffnet, stimmt nicht mit dem Neutrum mysterion
iiberein. Einige spite Manuskripte haben den Text verdndert, um ihn grammatikalisch
zu verbessern; Paulus aber ging es lediglich darum, seinem Text einen anderen, angese-
henen zur Seite zu stellen, der fiir ihn vollkommen klar war.

Die Urkirche glaubt an den verherrlichten Gekreuzigten, den die Engel anbeten und der
Herr ist. Das erregende Moment dieser Botschaft bleibt aber, daB er sich ,,im Fleisch
offenbart* hat: Das ,,groBe Geheimnis* besteht darin, daB der ewige Sohn Gottes
Mensch geworden ist.

1Joh 5, 18.
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1Joh3,9.

Ygl. 1 Tim 3, 15.
1Joh1,s8.

1Joh 5, 19.

Vgl. Ps51,7.
Vgl. Eph 2, 4.
Vgl. Johannes Paul II., Enzyklika Dives in misericordia, 8; 15: AAS 72 (1980) 1203-
1207; 1231.

2 Sam 12, 13.

Ps 51, 5.
Ps51,09.

2 Sam 12, 13,
Vgl. 2 Kor 5, 18.

Vgl. 2 Kor 5, 19.

Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, 92.
Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischéfe in der Kirche Christus Dominus, 13; vgl.
Erklirung iiber die christliche Erziehung Gravissimum educationis, 8; Dekret iiber die
Missionstitigkeit der Kirche Ad gentes, 11-12.

Vgl. Paul V1., Enzyklika Ecclesiam suam, III: AAS 56 (1964) 639-659.

Vgl. IL. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Lumen gen-
tium, 1.9.13.

Paul VI., Apostolisches Schreiben Paterna cum benevolentia: AAS 67 (1975) 5-23.
Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber den Okumenismus Unitatis redintegratio, 7-8.
Ebenda, 4.

Augustinus, Sermo 96, 7: PL 38, 588.

Vgl. Johannes Paul I, Ansprache an die Mitglieder des Diplomatischen Korps beim
Heiligen Stuhl (15. Januar 1983), 4. 6. 11: AAS 75 (1983) 376. 3781. 381.

Johannes Paul I1., Homilie in der Messe zum XVI. Weltfriedenstag (1. Januar 1983), 6:
Insegnamenti, V1, 1 (1983) 7.

Paul VI., Apostolisches Schreiben Evangelii nuntiandi, 70: AAS 68 (1976) 591.
1 Tim 3, 15.

Vgl. Mt 5, 231.

Vgl. Mt 5, 38-40.

Vgl Mt 6, 12.

Vgl. Mt 5, 43 1f.

Vgl. Mr 18, 21f.

Vel. Mk 1,4.14; Mt3,2;4,17; Lk 3, 8.

Vgl Lk 15, 17.

Lk17, 31.

Vgl. Mt3,2; Mk 1,4; Lk3, 3.

Vgl. Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, 8. 16.
19. 26. 41. 48.

Vgl. Erklirung iiber die Religionsfreiheit Dignitatis humanae, 2. 3. 4.

Vgl. unter vielen anderen die Ansprachen zu den Generalaudienzen vom 28. Mérz 1973:
Insegnamenti, X1 (1973) 294ff.; 8. August 1973: ebenda, 7721f.; 7. November 1973:
ebenda, 10541f.; 13. Mirz 1974: Insegnamenti, XII (1974) 230ff.; 8. Mérz 1974:
ebenda, 402 ff.; 12. Februar 1975: Insegnamenti, XIII (1975) 154ff.; 9. April 1975:
ebenda, 290 1f.; 13. Juli 1977: Insegnamenti, XV (1977) 710ff.
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Vgl. Johannes Paul II., Engel-des-Herrn vom 17. Mérz 1982: Insegnamenti, V, 1 (1982)
860f.

Vgl. Johannes Paul IL., Ansprache bei der Generalaudienz vom 17. August 1983, 1-3:
Insegnamenti, V1 2 (1983) 256f.

Hebr 4, 15.

Vgl M4, 1-11; Mk 1, 121.; Lk 4, 1-13.

Vgl. 1 Kor 10, 13.

Vgl Mt 6, 13; Lk 11, 4.

1 Petr 3, 21.

Vgl. Rém 6, 31.; Kol 2, 12.

Vel Mt3,11; Lk 3, 16; Joh 1, 33; Apg 1, 5; 11, 16.

Vgl. Mt 3, 15.

Augustinus, In Joannis Evangelium tractatus, 26, 13: CCL 36, 266.
Ritenkongregation, Instruktion iiber Feier und Verehrung des eucharistischen Geheim-
nisses Eucharisticum mysterium (25. Mai 1967), 35: A4S 59 (1967) 5601f.
Ps 78, 38.

Vgl. Joh 1, 29; Jes 53, 7. 12.

Vgl. Joh S, 27.

Vgl. Mt 9, 2-7; Lk 5, 18-25; 7, 47-49; Mk 2, 3-12.

Vgl. Joh. 3, 17.

Joh 20, 22; Mt 18, 18; vgl. auch, was Petrus betrifft, Mt 16, 19. Isaak von Stella betont in
einer Predigt die volle Einheit Christi mit seiner Kirche bei der Vergebung der Siinde:
»,Nichts kann die Kirche vergeben ohne Christus, und Christus will nichts vergeben ohne
die Kinder. Vergeben kann die Kirche nur demjenigen, der bereut, das heifit, der von
Christus beriihrt worden ist; Christus will nichts als vergeben ansehen bei dem, der die
Kirche verachtet“: Sermo 11 (In dominica IIl post Epiphaniam, 1): PL 194, 1729,
Vel Mt 12, 49f.; Mk 3, 33f.; Lk 8, 20f.; Rom 8, 29: , der Erstgeborene von vielen
Briidern*‘.

Vgl. Hebr 2, 17; 4, 15.

Vgl Mt 18, 121.; Lk 15, 4-6.

Vgl Lk 5, 311,

Vgl. Mr22, 16.

Vgl. Apg 10, 42.

Vgl. Joh 8, 16.

Vgl. die Ansprache an die Ponitenziare der Patriarchalbasiliken Roms und an die
Beichtvéter zum AbschluB des Jubildumsjahres der Exlésung (9. Juli 1984): L’Osserva-
tore Romano, 9.-10. Juli 1984.

Joh 8, 11.

Vegl. Tit3, 4.

Vgl. Konzil von Trient, Sessio XIV De sacramento Paenitentiae, Kap. I und Kanon 1:
Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bologna 19733, 703f.; 711 (DS 1668-1670;
1701).

Dogmatische Konstitution iiber die Kirche Lumen gentium, 11.

Vgl. Konzil von Trient, a.a.0.

Vgl. Konstitution iiber die heilige Liturgie Sacrosanctum concilium, 72.

Vgl. Rituale Romanum ex Decreto Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I instaura-
tum, auctoritate Pauli VI promulgatum. Ordo Paenitentiae, Typis Polyglottis Vaticanis,
1974,
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Das Konzil von Trient gebraucht den zuriickhaltenden Ausdruck ,eine Art von
Gerichtsverfahren* (Sessio XIV, De sacramento Paenitentia, Kap. 6: Conciliorum Oecu-
menicorum Decreta, Bologna 19733, 707 (DS 1685), um so den Unterschied zu weltli-
chen Gerichtshéfen zu unterstreichen. Auch der neue BuBritus spielt hierauf an: Nr. 6 b
und 10a.

Vgl. LkS, 311.: ,,Nicht die Gesunden brauchen den Arzt, sondern die Kranken*, mit der
abschlieBenden Feststellung: ,Ich bin gekommen, um die Siinder zur Umkehr zu
rufen...*; Lk 9, 2: ,,Und er sandte sie aus mit dem Auftrag, das Reich Gottes zu
verkiinden und zu heilen.* Das Bild Christi als eines Arztes erscheint in einem neuen,
beeindruckenden Licht, wenn wir es in einen Zusammenhang bringen mit der Gestalt
jenes ,,Knechtes Yahwe*, von dem das Buch Jesaja prophetisch sagt: ,,Er hat unsere
Krankheiten getragen und unsere Schmerzen auf sich genommen®, und ,,durch seine
Waunden sind wir geheilt (Jes 53, 41.).

Augustinus, Sermo 82, 8: PL 38, 511.

Vgl. Augustinus, Sermo 352, 3. 8-9: PL 39, 1558f.

Vgl. Ordo Paenitentiae, 6¢.

Schon die Heiden — wie Sophokles (Antigone, Verse 450-460) und Aristoteles (Rhetor.,
Buch I, Kap. 15, 1375a-b) — erkannten die Existenz von ,,gbttlichen* moralischen
Normen an, die ,,schon immer* bestéinden und dem Herzen des Menschen tief einge-
schrieben seien.

Zu dieser Rolle des Gewissens vgl. Ansprache zur Generalaudienz vom 14. Mirz 1984:
Insegnamenti VII, 1 (1984) 683.

Vgl. Konzil von Trient, Sessio XIV, De sacramento Paenitentiae, Kap.1V, De contrmone
Conciliorum Oecumenicorum Decreta, ed. cit. 705 (DS 1676-1677). Bekanntlich geniigt
fiir den Empfang des BuBsakramentes die attritio, das heiBt die unvollkommene Reue,
die mehr von Furcht als von Liebe getragen ist; unter dem Wirken des Heiligen Geistes,
den der reuige Siinder empfiingt, wird dieser aus einem attritus zu einem contritus, da das
BuBsakrament dem Beichtenden, der die rechte Einstellung mitbringt, zur Bekehrung
aus Liebe verhilft: vgl. Konzil von Trient, a.a.0. 705 (DS 1678).

Ordo Paenitentiae, 6 a.

Vgl. Ps 51, 14.

Von all diesen grundiegenden Aspekten der Bufle habe ich bei folgenden General-
audienzen gesprochen: 19. Mai 1982: Insegnamenti, V, 2 (1982) 1758 ff.; 28. Februar
1979: Insegnamenti, 11 (1979) 475-478; 21. Mirz 1984: Insegnamenti, VIL, 1 (1984)
720-722. Es wird auBerdem an die Normen des Kirchenrechtes zum Ort der Spendung
des BuBsakramentes und iiber den Beichtstuhl erinnert (can. 964 § 2 und 3).

Ich habe dieses Thema kurz behandelt bei der Generalaudienz vom 7. Mérz 1984:
Insegnamenti, V11, 1 (1984) 631-633.

Vgl. Gen 4, 7. 15.

Vgl. 2 Sam 12.

Vgl. Lk 15, 17-21.

Vegl. IL Vatikanisches Konzil, Dekret iiber Leben und Dienst der Priester Presbyterorum
Ordinis, 18.

Ordo Paenitentiae, 7b.

Vgl. Ordo Paenitentiae, 17.

Canones 961-963.

Vgl. Ez 18, 23.

Vgl. Jes 42, 3; Mt 12, 20.

Vgl. Apostolisches Schreiben Familiaris consortio, 84: AAS 74 (1982) 184-186.
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1 Petr1, 1f. und 3, 8.

1 Petr 3, 9. 13.

1 Petr 3, 8.9.13.

1 Petr 3, 17.

Litanei vom Heiligsten Herzen Jesu; vgl. I Joh 2, 2; Eph 2, 14; Rém 3, 25; 5, 11.
Johannes Paul II., Ansprache zur Generalaudienz vom 7. Dezember 1983, 2: Insegna-
menti, VI, 2 (1983) 1264.

Johannes Paul II., Ansprache zur Generalaudienz vom 4. Januar 1984: Insegnamenti,
VII, 1 (1984) 16-18.

Vegl. Rom 1, 5; 16, 26.



